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! अद्व नाम्ना तत्र तत्र स्मर्यते। 


पुरोवाक्‌ 


उत्तरप्रदेशसंस्कृतसंस्थानेन प्रकाशनाय संकल्पितस्यथ “संस्कृत वाडूमय का बृहतू 
इतिहास” इत्याख्यस्याष्टादशखण्डात्सकस्य ग्रन्थस्थ तन्त्रागमीये खण्डे उस्मिन्‌ द्वादश निबन्धा 
समावेशिताः सन्ति | वैष्णवागमस्य वैखीनसपाज्वरात्रशाखासंबद्धी दर, शैवागमस्य पाशुपत-द्विविध- 
शैवसिद्धान्त-प्रत्यभिनज्ना-वीरंशै वशाखासम्बद्धा: पञ्च, बौद्ध-जैनतन्त्रसंबद्धी द्वी 
शाक्ततन्त्र(क्रम-कील)-स्मार्ततन्त्रसंबंद्धौ दौ, एकश्च : पुराणवर्णितयोगतन्त्रसंबद्ध इत्येवमिमे 





प्राच्यैश्व विद्वद्विर्विरचिताः समुपलभ्यन्ते। तन्न न दृश्यते वर्णन तन्त्रागमवाड्मयस्य दर्शनस्य 
चेति चेखिद्यमानेन मया परमश्रद्धास्पदस्य मह्ममहीपाध्याय-पदुमविभूषणादिनानाविरुदालडूकृततस्प 
पण्डितश्रीगोपीनाथकविराजमहोदयस्य प्रेरणया मदीये हिन्दीभाषानिबद्धे “भारतीय दर्शन' 
इत्याख्ये ग्रन्थे तन्त्रागमसाहित्यदर्शनानां केषाज्वन परिचयः प्रदत्त आसीतु, अधुना च तस्य 
ग्रन्थस्य नूतनतमसंस्करणे बौद्ध-जैनतन्त्राणि विहाय प्रायः सर्वासामेवोपर्युक्तानां तान्त्रिकशाखानां 
वाइमयस्य दर्शनस्य च सारगर्भ: परिचयः समुपस्थापितः। संक्षेपरुचीनां कृतैःद्यापि 
तदवदानभूतमास्ते | 

तान्त्रिकवाइमयस्य वैष्णव-शैव-शाक्त-सौ र-स्कान्द-गाणपत्यशाखानां परिचय: 
संक्षेपविस्तराभ्यां प्रथमतों डाँ, आर. जी. भाण्डारकरमहोदयेन स्वकीये “'वैष्णविज्म, शैविज्म 
एण्ड अदर माइनर रिलीजियस सिस्टम्स” इत्याख्ये ग्रन्थे, तदनु च डॉ. एस. एन. 
दासगुप्तमहोंदयेन पञ्चखण्डात्मके “हिस्ट्री आफ इण्डियन फिलोसफी”' इत्याख्ये ग्रन्थे प्रदत्त:। 
शर्मण्यदेशीयेन विदुषा डी. ओटो-श्रदर-महोदयेन स्वकीये ““इण्ट्रोडकशन टू दि पांचराज्न 
लिटरेचर एण्ड दि अहिर्बुघ्न्यसंहिता” इत्याख्ये ग्रन्थे पाञ्चराजाबमसाहित्यदर्शनयो: प्रामाणिक 
बैबरणमपस्थापितम। “अर्ली हिस्ट्री आफ दि वैष्णव सेक्ट” इत्याख्ये ग्रन्थे च डॉ 
हेमचन्ररायचौधुरीमहोदयेन पाञ्चरात्रागमस्य प्राचीनता सविस्तरं सप्रमाणं साधिता। अधुना च 
डॉ. राधवप्रसादचौधरीमहोदयेन “पाज्चरात्रागम” इत्याख्यों ग्रन्थों हिन्दीभाषायां निबद्धों 
बिहारराष्ट्रभाषापरिषदा पटनातः प्रकाशित: । 

साम्प्रतमेव नैकैर्यूरोपीयैर्विद्द्वि: सम्भूय नैकखण्डात्मकः “हिस्ट्री आफ इण्डियन लिटरेचर” 
इत्याख्य इतिहासग्रन्थः प्राकाश्यमानीतः। अब्रागमतन्त्रसाहित्यस्य परिचय: पृथक्‌ प्रथग द्वयो 
खण्डयोर्व॑र्तते | वैष्णवानां शैवानां च वाड्मयस्यागमखण्डे शाक्ततन्त्राणां च समावेशस्तन्त्रखण्डे 
तत्र कृतो वर्तते। तेनोभयोः शास्त्रयों: पार्थक्यं तैः साध्यते, किन्तु नैतत्‌ समुचितम्‌, नेकेषु 
स्थलेषु तन्त्रागमशब्दयो: पर्यायत्वेन प्रयुक्तत्वातु, विषयसाम्याच्च। मृगेन्द्गागमो मृगेन्द्रतन्त्रमिति 
पादमसंहिता पादुमतन्त्रमिति, सात्वतसंहिता सात्वततन्त्रमिति, पारमेश्वरागमः पारमेश्वरतन्त्रमिति 
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भर तन्त्रागम-खण्डल्य 


तन्त्रागमशब्दवों, निगमागमपदयोर्वां पृथक पृथडनिर्वचनं॑ परिभाषां विषयविभागं 
चामनन्ति विद्वांस:। तदेतत्सर्व पराकृकालिक॑ वाइमय॑ गर्भीकरोति, न प्राचीनम| आगमपदस्य 
शोभना सर्वसम्मता च परिभाषाउभिनवगुप्तेन तन्त्रालोके (३५: १-२) प्रदत्ता, व्याकृता च 
सा तत्र तंत्र तेन, किन्तु ततोपि पूर्वतनेन वाचस्पतिमिश्रेण योगभाष्यटीकायां 
तत्त्ववैशारधां प्रदत्ता तस्य पदस्य व्युत्पत्तिरेधा दर्शनार्हा--''आगच्छन्ति बुद्धिमारोहन्ति 
यस्मादभ्युदयनिश्रेयसोपाया: स आगमः”। एतच्च सर्वमंस्मदीये ““भारेतीय दर्शन” इत्यस्य 
ग्रन्थस्य नूतनतमे संस्करणे (ई. १६६१, पृ. ४३२-४३४) द्रष्टव्यम्‌। एतत्सर्वमुपेक्ष्य मम. 
भारतरत्न-पी.वी .काणेमहोंदयैन स्वकीयस्य महनीयस्य “हिस्ट्री आफ पधर्मशास्त्र' इत्यस्य 
ग्रन्थस्य तन्त्रविषयके खण्डे, साम्प्रतममेव कलिकालातः प्रकाशितयोर्गन्धयो: श्रीमद्च्यां भद्गचार्य- 
बनर्जीमहोदयाभ्यां च तन्त्रपदस्थ संकीर्णा परिभाषा प्रदत्ता यन्मारणमोहनादिषट्कर्मणां मकारत्रयस्य 
मकारपञ्चकस्थ वा प्रकाशका ग्रन्था एव तन्त्रपदाभिलप्या इति, यद्यपि. सर्वेरेतैः 
प्राचीनानामागमग्नन्थानां परिचय: प्रदत्त एवं। अत्र यद्दक्तव्यं तदस्य खण्डस्यथ सम्पादकैन 
श्रीमता पण्डितव्रजवल्लभट्विवेदिना 'आगम और ततनन्‍्त्रशास्त्र” (पु. १-६) इत्याख्ये ग्रन्धे 
उक्तमिति नात्र वितन्यते। एवं च समानप्रकृतिकमेंतद्‌ विशाल वाइंमयमागमपदेन तन्त्रपदेन 
वा यथेच्छ व्यवहतुं शक्बते। अत एवास्माभि: कश्चन विश्रमों मा भूदिति तन्त्रागमपदेन 
व्यवहतो 5यं खण्ड:, अन्न च सर्वस्तन्त्रागममशाखाः संगृहीता:; यासां परिचय: पूर्वमेवास्माभिः 
संक्षेपेण परवोक्ते ग्रन्थे प्रदत्त आसीतु । 

खण्डे पस्मिन सर्वप्रथम वैष्णवागमीयवैखानसपाज्वरात्रशाखाभ्यां संबद्धी निबन्धी संनिवेशिती | 
तंत्र वैखानसागमः कृष्णबजुर्वेदीयया औरवेयशाखया संबद्ध:, पाञ्चरात्रागमश्च 
एकायनशाखयेत्यामनन्ति तज्ज्ञा विद्वांस: | छान्दोग्योपनिषदनुसारमेकायनविया नारदेनाधीता5पसीत। 
शुक्लयजुर्वेदीयया काण्वशाखया तदभिन्नतां साधयन्ति केवन। एवं द्वयोरपि शाखयोवेदम॒लकत्वे 
सिद्धे उपि वैखानसागमा वेदानां सा्वात्म्थेन प्रामाण्यमुरीकुर्वन्ति, तत्रैव कासुचन् पाज्चरात्रसहितास 
वेदविरुद्धा अप्यंशा विद्यन्त इंति ते पाज्चरात्राधिकरणभाष्ये भगवत्पादशड्कराचार्य: प्रतिक्षिप्ता:, 
वैष्णवाचार्यश्चानुमोदितास्त इति तेंषु तेषु ब्रह्मसृत्रभाष्येषु, वामुनाचार्वादिविरचितेष्वागमप्रामाण्यादिषु 
द्रष्टव्यमु। रामानुजमाध्वमतयोः साम्य॑ वैषम्यं च प्रदर्शयता सायणेन स्वकीयें सर्वदर्शनसंग्रहे 
पाज्चरात्प्रामाण्यमुभयसंमतमित्युक्तम | 

अत्र बैखानसागमीया ग्रन्था: स्वल्पा एवं समुपलम्यन्ते। ते च प्रायस्तिरुपतिनगरतः 
प्रकाशिता: | श्रीपर्वतस्थितवेड्कटेश्वरभगवत्त उत्तरभारते “बालाजी” नाम्ना प्रधिते देंवमन्दिरे 
वैखानसागमपदचत्या देवार्चन॑ भवति, श्रीरह्गमु-प्रभृतिस्थलेषु चः पाज्चरात्रपद्धत्या। 
वैखानसीयनिबन्धस्य लेखकों डॉ. राघवप्रसादचौधरी बहूनि वर्षाणि यावत॒ तत्रत्ये संस्कृतविधा- 
पीटे धध्यापयन्‌ स्वयं वैखानसागमानधीतवान्‌। अधुना स॒ जम्मूनगरस्थे रणवीरसंस्कृतविद्यापीटे 
प्राचार्य[प्रिंसिपल)पदमलड़्करोति | एवमेव पाज्चराजागमीयनिबन्धस्य लेखकों डॉ. अशोककुमार- 
कालिया पाब्चरात्रागमीय लक्मीतन्त्रमधिकृत्य शोधव्याप्रतों दक्षिणभारतीययात्रां व्यदधात। 
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पुरोवाक्‌ ३ 
साम्प्रत॑ स लक्ष्मणपुर|लखनऊविश्वविद्यालये संस्कृतविभागे प्रवाचक(रीडरोपवमध्यास्ते। तदाभ्यां हक. 
सज्जीकृतयोर्निवन्धयोः पाज्वरात्रवैखानसमतयोः साम्यवैषम्यविषये न किमप्युक्तमासीदिति पाठकानां 


अविध्यायास्मामिः सम्प्रेरितः औ्रीमान डॉ. राघवप्रसादचौधरी कार्यमेतत्‌ सम्यक्‌ सम्पादितवान । 
उभाभ्यामपि विद्वव्यां ैखानसपाज्वरात्रागमयोः साहित्यस्य, दर्शनस्य, उपासनापद्धतेश्व सम्बक्‌ 
परिचयः प्रदत्त:। न ! 

वैदिकवाडमये प्राचीनेषु शिलाशासनादिषु च पाज्चरात्रपाशुपतमते चर्चिते इति जानन्तयेव 
विद्वांसः। गुजरातराज्ये बटोदर/(बड़ोदा)नगर॑ निकषा स्थित कारवणग्राम शैवयोगाचार्यष्वन्तिम 
लकुलीशः स्वजनुषा समलब्चकारेति तत्रत्यः प्रधितों विद्वान डी. ए.एन. जानीमहोदयस्तत्रत्यस्य ४० त य 
शाधसंस्थानस्य निदेशकचरः प्रार्थित आसीत्‌। अध्यात्मरुचिना तेन पाम्प्रतमीद शे भ्यो 
लौकिककार्येभ्यों विरामों गहीत इति परिज्ञाय खण्डस्यास्य सम्पादकेन श्रीमता पण्डितत्रजवल्तभ- 
द्विवेदिनां सो 5यं भारः स्वयं गृहीतः। एवमेव शैवसिद्धान्तविषये ४पि शैवागमानां प्रधिती विद्वान 
श्रीमान ए. एन. भट्टमहोदयः पाण्डिचेरीस्थफ्रेंचशोधसंस्थाने वैवागमोद्धारनिरतः प्रार्थित 
आसीत | सिद्धान्तशैवागमीयाया: शाखाया: संस्कृततमिलभाषयोर्निवद्धस्य सम्पूर्णस्य वाड्मयस्य 
परिचयस्तत्रभवता संमुपस्थापबिष्यत इति विचारितमासीतू। तन्नापि बटर संजाता इति 
संस्कृतवाइमयं॑ तमिलवाइमयं च विभज्य दौ विद्धांसावस्मामिः प्रेरितों। तयोरेकः 
सम्पूर्णानन्वसंस्कृतविश्वविद्यालये वाराणसीस्थे शैवागमप्राध्यापको डॉ. शीतलाप्रसाद उपाध्यायः, 
अन्या च विदुधी डॉ. रमाघोषमहोंदया शैवसिद्धान्तसंबद्धे तमिलवाड्मये कृतभूरिश्रमा काशीस्थे 
आर्यकन्यामहाविद्यालये दर्शनशास्त्रमध्यापयन्ती वर्तति। 

काश्मीरप्रत्यभिज्ञा-स्पन्द-त्रिकशास्त्रसंवद्धस्थ निबन्धस्य लेखको विद्यते5स्प शास्त्रस्य 
प्रथितों विद्वान काश्मीराभिजनः श्रीमान्‌ डॉ. बलजिन्नावर्पण्डितमहोदयः | “ 'काश्मीर शव 
दर्शन” इत्याख्यों' हिन्दीभाषामयो ग्रन्धोंउन्ये चः संस्कृतहिन्दीभाषामया महनीयाष्टीकाग्रन्था 
महानुभावेनानेन रचिताः। भारतराष्ट्रपतिना सत्कृतों उसी संस्कृतविद्धान्‌ शैवागमकोशमपि 
विरचितवान॒। वीरशैवरधर्मदर्शनविषयकस्य निबन्धस्य निवन्धकाश्च सन्ति काशीज्ञानसिंहसनाधीश्वरा जला श्वराः 
श्री १००८ डॉ. चेंचदशेखरशिवांचार्यमहोदयाः। संस्कृत-हिन्दी-कन्नड़भाषासु नानाग्रन्था 
रचयितृभिरेभिः साम्प्रत॑ काशीस्थे जंगमवाड़ीमठे शैवागमशोधप्रतिष्ठानस्- स्थापना कृता, 
अल्पावधावैव ततों द्वादश ग्रन्थाश्च वीरशैवागमीयाः प्राकाश्यमानीताः। 

क्रमकौलमतसंबद्धो निबन्धो डॉ. नवजीवनरस्तोगीमहोदयेन लिखितः। सो ध्यं डॉ. 
नन्तिचन्रपाण्डेयमहोदयस्य शिष्यः, येंन हि ““अभिनवगुप्त : एन हिस्टोरिकल एण्ड फिलासफिकल 
स्टडी”, “जैवरदर्शनविन्दुः” इत्याद्या नेके ग्रन्था: संस्कृत-आड्ग्लभाषामया:, प्रत्यभिज्ञा-स्पन्द- 
ब्रिक-क्रम-कलमतसम्बन्धिनः सौन्दर्यशास्त्रसंवद्धाश्च स्वीयाः स्वतन्त्रा विचाराः प्रौद्या भाषया 
प्रमाणपद्धत्या च पुरंस्कृताः | स्वयं डॉ. नवजीवनरस्तोगिना 5पि “क्रम तान्त्रिसिज्म इन कह 

शैंविज्म” इत्याख्यों विशिष्टः प्रबन्धः, सम्पूर्ण: सविवेकस्तन्त्रालोकश्च विस्तृतया भू 
प्रसाद्य प्रकाशित: । 
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ह तन्जागम-आझण्ड लव 


स्मार्ततन्त्रस़म्बन्धिनों विशेषतों दशमहाविद्यासंबन्धिनों निबन्धस्य लेखकों वर्तते | 
स्थगड़्गानाधझाशोधसंस्थाने प्रवाचक[रीडर)पदे कार्यव्यापतों डॉ. किशोरनाथझामहोदय: | क्‍ 
अनेन विदुषा प्रधिताया महाकालसंहिताया भूमिकापरिश्रिष्टादिभि: सह चतुर्षु खण्डेषु सम्यक्‌ 
सम्पादरन कृतम्‌ | तदनेन विदुषा न्यायशास्त्रविषयका अपि ग्रन्धा: सम्यक्‌ सम्पाद्य प्रकाश्यतामानीता । 
इति प्राचीनां मिथिलाभूमिपरम्परामनुसरता न्यायदर्शनप्रवीणेन भगवती तारा सम्प्रदायपरम्परया ' 
क्‍ समुपास्यत इति वेशिष्ट्यमस्य। 
क्‍ बीछधतन्त्रसंबद्धों निबन्ध: सारनाथस्थितकेच्रीयतिब्बती-उच्चशिक्षासंस्थानेन संचाल्यमाने 
“दुर्लभ बौद्ध ग्रन्थ शोध योजना” इति प्रविभागे वरिष्ठशोधसहायकपदे कार्यव्याप्तेन डॉ. 
द बनारसीलालेन निबद्ध,, यो हि टीकाद्यसहिताया नामसंगीतेः सम्यक्‌ सम्पादनं विधाय 
| विद्यावारिधि[(पीएच .डी .|पंदर्वी समधिगतवान, तत एवं प्रकाश्यमानायां “धीः' इत्याख्यायां 
। षाण्मासिक्यां शोधपत्रिकायां बहूनु शोधनिबन्धान्‌ लिखितवानु, अन्येषां च बौद्धतन्त्ग्रन्धानां 
सम्पादने महत्त्वाधायक॑ साहाय्यमाचरति। एवमेव जैनतन्त्रसंबर्द्ध निबन्धं सज्जीकृतवान श्रीमान क्‍ 
डॉ. रुद्रदेवत्रिपाठी। साहित्यशास्त्रनिष्णातः कविवरों “मालवमयूरम॒” इति संस्कृतप्रत्निकाया: 
सम्पादकचरो दिल्लीस्थे लालबहादुरशास्त्रिसंस्कृतविद्यापीठे शोधाधिकारिख्पेण बहून ग्रन्थान्‌ 
सम्पादितवानू, तज़त्यां शोधपत्रिकां च सम्यक्‌ संचालितवान्‌। भगवत्यास्त्रिपुरसुन्दय 
समुपासकेनानेन जैनतन्त्रे प्यद्भुतं प्रावीण्यमधिगतमिति तदीयेन निबन्धेनैव व्यक्तीभवति। केचन 
जैनाचांर्या अपि भगवत्यास्त्रिपुरसुन्दर्या उपासका आसत्रिति धर्माचार्यकृतलघुस्तवस् 
तन्‍ीमतिलकसूरिकृतव्याख्यासमन्वितस्थ सम्पादकेन श्रीमता पद्मश्रीजिनविजयमुनिना निबद्धेन 
तन्नत्येन प्रास्ताविकेन ज्ञायते। 
पुराणानि भारतीयज्ञानस्थ विश्वकेशस्थानीयानीति जानन्त्येव विद्वांस:। अन्न 
तन्त्रागमयोगसंबद्धा विषया अपि प्रसड्गवशादुपदिष्टा: सन्ति। “कूर्मपुराण : धर्म-दर्शन"' इति 5 
शोधप्रबन्धस्थ रचयिज््या डॉ. करुणा एस, बत्रिवेविमहोदयया अहमदाबांदविश्वविद्यालयत: 
'पीएच.डी.” पदवी समधिगता। पुराणानि समनुशीलयन्त्या तया तन्त्रागमरर्शनयोगसम्बन्धिनों उश्षाः 
संग्रहोता आसन्‌। तत्साहाय्येन तया “पुराणगणत योग एवं तन्त्र”-इति शीर्षको निबन्धः 
सज्जीकृतः। साम्प्रतमेषा गुजरातराज्ये साबरकांठाजनपदान्तर्गते 'ईडर' इत्याख्ये नगरे स्थिते 
महिलाकला-महाविद्यालये प्राध्यापक(लेक्चरर)|पदमध्यास्ते | एवं संक्षेपेण परिचायिता एते सर्वे 
| निबन्धलेखका धन्यवादशतैरस्माभि: सभाज्यन्ते। 
| वैखानसागमस्य परिचयो उस्माभिरस्मदीये पूर्वस्मृते गन्थे (पु. ४५८-४६०) अतिसंक्षेपेण बन 
प्रदत्त: | हालैण्डदेशीयेन प्रधितेन विदुषा डॉ. जे. गोण्डामहोदयेन स्वकीये “मिडीवल रिलीजियस द 
लिटरेचर इन संस्कृत” (पु. १४०-१५२) इत्याख्ये ग्रन्थे यद्यपि वैखानसमतस्य परिचय 
संक्षेपणेव समुपस्थापित;, तथापि तज्नत्यासु टिप्पणीषु वैखानसमतमधिकृत्य लिखितानामाधुनि 
निबन्धानां च परिचयः सम्यक्‌ प्रदत्त, मतस्यास्थ ऐतिहासिकप्रवृत्तिविषये च महत्त्वपूर्णानि 
प्रमाणानि समुपस्थापितानि। सन्तोषस्यायं विषयो यद्‌ डॉ. चौधरीमहोदयेनास्यागमस्य विविधग्रन्थ- 
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पुरोवाक्‌ ५ 
साहॉग्येन साहित्यस्य दर्शनस्य योगस्थ प्रतिष्ठापद्धतेश्चर्यावाश्च 2४७ ' विस्तृत: परिचयः समुपस्थापितः। 
वैष्णवागमेषु शैवागमेषु च विद्या-क्रिया-योग-चर्यापादेषु वर्णिता सर्वेषां विषयाणां समावेशी उतर 
वर्तते विभेव पादविभागमित्यागमान्तरेभ्यः प्राचीनता उस्य॑ चोत्यते। अन्र वानप्रस्थानां वैखानसागमाना 
व परस्परसापेक्षता संप्रमाणं प्रदर्शिता। अस्मदभिप्रायमधिगत्य च विदुषा लेखकेन 
वैखानसपाज्वरात्रमतयोस्तौलनिकमनुशीलनमप्पत्र संयोजितमिति धन्यवादा्: श्रीमान्‌ डॉ. 
राघवप्रसाद-चौधरीमहोदय: | तिरुपतिस्थ॑ राष्ट्रियंसंस्कृतविद् का वकेश किला गीठम मान्यविश्वविद्यालयत्वेन 
स्वीकृतमधिवसत्ता तेन वैखानसागमानां सम्पादनानुशीलनादिक सम्यगाचरितमिति तत्रार्जित॑ 
ज्ञानमस्मिन निबन्ये सम्यक्‌ स्फुटीपृतम्‌। वैखानसागमानवलम्ब्य न केनापि विदुषा उद्यावधि 
स्वतन्त्रो ग्रन्यों लिखित इति निबन्धस्यास्य वैशिष्ट्यूमनितरसाधारणं वर्तत इति विभावयन्तु 
नामागमशास्त्रानशीलनरुचयों विद्वांस:। सं ह- हा 

पज्चरात्रागमानामितिहांसदर्शनादिविषये बहु लिखितमास्ते। अस्माभिरपि पूर्वोक्ति ग्रन्थ 
(पु, ४४६-४५८) वैखानसागमापैक्षयास्यागमस्य विस्तरों विहित:। डी. जे. गोण्डामहोदयेनापि 
पूरवो्ते ग्रन्थे (पू- ३८-१३८) पाज्वरात्रपवव्युत्पत्तिपरामाण्यादिविषये, संहितानां तिथिक्रमविषये, 
रचारप्रसारक्षेत्रविषये च. बहुं चर्चितम्‌। अमेरिकादेशीयेन डा. डेनियनस्मिथमहोदयेन च॑ 
पञ्यराजसाहित्यपरिचायकाः पारिभाषिकपदव्याख्यानपराश्च ग्रन्था रचिताः। तेषु द्वी ग्रन्थी 
ड़ो नग स्थितगायकवाइशोघसंस्थानतः प्रकाशिती समुफ्लम्येते | सर्वेष्वेषु ग्रन्थेष्वन्यत्न॒ च 
वर्णितान सर्वान विंषयान्‌ क्रोडीकृत्य श्रीमता डॉ. अशोककुमारकालियामहोदयेन 
पाञज्चरात्रागमसम्बद्धों निबन्धो ग्रथितः | इतिहासप्रधानों 5यं निबन्ध:। अन्न दार्शनिकतत्त्वानामपि 
संक्षिप्तःः परिचयः प्रस्तोतव्य आसीत, यथा हास्मदीये पूर्वोक्ति ग्रन्थे दृश्यते। पाज्वरात्रागमानां 
श्रुतिमूलकता, पाम्चरात्रपदव्युत्पत्तिरित्याद पं विषया अनपेक्षितविस्तरेणात्र विवृता आलन्‌ । 
निबन्धकलेवरवृद्धिर्मा भूदिति सम्पादकमाध्यमेनैलादूशा अंशाः सर्वैष्वपि निबन्धेषु संक्षिप्य 
स्थापिता:। 

अन्नत्याः काश्चन संहिता ज्ञान-योग-क्रिया-चर्याख्येषु चतुर्षु पादेषु विभक्ताः सन्ति, 
यंथां हि सिद्धान्तशैवागमेषु _ दृश्यते। त्रिरत्ननाम्ना प्रथितासु सात्वत-पौष्कर-जयाख्यासु 
संहितासु विनेव प्रादविभागं त इमे सर्वे विषयाः प्रतिषादिता दृश्यन्ते। एकायननाम्ना प्राचीने 
साहित्ये पाज्चरात्रागमस्वैवोल्लेखो विद्यते। अयमेव भागवतधर्मनाम्ना सात्वतधर्मनाम्ना च तत्र 
तत्र वैदिकवाडमयेइपि समुल्लिख्यते। तदेतस्थ भागवतधर्मस्य कांश्वन सिद्धान्तान्‌ आध: 
शडकराचार्य: स्वकीयें तर्कपादभाष्ये वेदविरुद्धान्‌ साधयति, यामुनाचार्य-रामानुजाचार्यादियो 
बैष्णवाचार्याश्च तत्रत्यांः सर्वे सिद्धान्ता वेदाविरोधिन इति ख्यापयन्ति। वस्तुतस्तु-- साख्य 
योगः पाव्चरात्र वेदाः पाशुपत॑ तथा। स्वयंप्रमाणान्येतानि” इति महाभारते शान्तिपर्वणि 
नारायणीयोपाख्याने सर्वेषामेषां समान॑ प्रामाण्यमड्गीकृतमु, धर्मशास्त्रनिवन्धकारेश्च को कैश्चन 
तत॒ तथैव सप्रमार्ण स्थापितमित्ययमेव पन्थाः श्रेयान्‌। नारायणीयोपाख्याने ते पाज्वरात्रदर्शन 
डॉ. आर.जी. भण्डारकरमहोदयेन, अहिर्बुध्न्यसंहिता-जयाख्यसंहितादिषु वर्णितं पाज्चरात्रदर्शन 
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द्द तन्जागपम-ख़ण्डस्प 


डॉ. ओटो श्रॉडर-डॉ. एस. एन. दासगुप्त - पण्डित ए. कृष्णमाचार्य - डा. जे. गोण्डा- 
डॉ. राघवप्रसादचौधरीप्रभृतिभिरस्माभिश्च पूर्वोक्ति ग्रन्थे संक्षेपविस्तराभ्यां प्रस्तुतम॒ । साम्प्रतमपि 
तमिलनाडुप्रदेशे श्रीरड्गमुप्रभृतिषु देवस्थानेषु पाज्चरात्रपद्धत्मैव देवाराधनं भवत्तीति तु विभावनीयम | 
अन्न श्रीमता पण्डितव्रजवल्लभद्ठिबेदिना सम्पादिताया: सात्वत्तसंहिताया उपोद्घातों ५पि 
विशेषतो ध्वधानाहों विद्यते, यत्र साम्प्रतिकानां केषाज्चन विदुषां स्खलितानि परिष्कृतानिं। 
“तन्त्रं सात्वतमाचष्ट नैष्करम्य कर्मणां यतः” (१.३.८) इति भागवतपद्ये सूचितं कर्मणामपि 
मोक्षसाधनत्व॑ तत्र सप्रमाणं साधितम्‌। निवृत्तिपरायणाः प्रवृत्तिपरायणाश्च मुनयः श्रूबन्ते। तत्र 
पाशुपता निवृत्तिपरायणा:, पाज्चरात्रविदश्च प्रवृत्तिपरायणा इति तत्र तत्र प्रतिपाधते। हयशीर्षपज्चरात्रे 
पञ्चर्विश्वतिपाज्वराजसंहितानां नामान्युल्लिख्य ततः पर॑ भागवतसंहितानामानि सृचितानि। 
एतच्च “अमी भागवतानां तु” (१.२.६) इत्येवं तत्र स्पष्टं निर्विश्यते। एतत्सर्वमुपेक्ष्य केचन ही 
सर्वा एताः पाज्चरात्रसंहिता-इति वदन्ति | एवमेव--''पौष्कराख्ये च वाराहे प्राजापत्ये महामते'' 
[६:9३३) इत्यत्र सात्वतसंहितायां त्रिविधः सर्गो वर्ण्यते, किन्तु संहितानामान्येतानि केचन 
वर्णयन्ति, गतानुगतिकन्यायेन तत्परवर्तिनों5पि तथैवानुकुर्वन्ति | 
शैवागमसम्बन्धिनः पज्च निबन्धा अत्र समावेशिताः सन्ति। तत्र पाशुपत-वीरशैव- 
काश्मीरशैवमतसम्बद्धास्त्रयो निबन्धा: सन्ति, दो च निबन्धी शैवसिद्धान्तसम्बद्धी स्तः। तत्ैक: 
काश्मीरमध्यदेशादिष्वपि लब्धप्रसर॑ दैतवादिनं सिद्धान्तशैवागम॑ वर्णयति, अपरश्च दक्षिणे 
भारते शिवज्ञानबोधसंज्ञक॑ं ग्रन्थमवलम्ब्य प्रसुतमन्ततों उद्दैतमतप्रविष्टं सिद्धान्तशैवदर्शनम | 
तत्र पाशुपतं मत (शैवमतं) मोहेंजोदड़ो-हड़प्पास्थानयो: समुपलब्धेष्वैतिहासिकावशेषेषु 
मुद्रादिषु च समुपलभ्यत इत्याधुनिका इतिहांसविद उत्खननशास्त्रनिष्णाता मन्वते। कृष्णयजुर्वेदस्य 
तैत्तिरीयसंहितायां मैत्नायणीसंहितायां तैत्तिरीयारण्यके शुक्लयजुवेदमाध्यन्दिनसंहिताया: शतरूदियाख्ये 
घोडशतमाध्याये च पब्चब्रह्ममयस्थ पज्चमन्त्रतनों: शिवस्य वर्णन॑ समपलभ्यते, न 
“वेताश्वतरोपनिषदादिषु च पतिपशुपाशसंबन्धिनों दार्शनिकाः सिद्धान्ता वर्ण्यन्ते। नैकेषु ग्रन्धेषु 
द सिद्धान्त-पाशुपत-कालामुख-कापालिकाश्चत्वार: शैवभेदाः समुपवर्ण्यन्ते । तदत्र शैवसिद्धान्तसंबद्ध 
' लेखद्यमुपरि चर्चितमेव। पाशुपत-कालामुख-कापालिकसम्प्रदायानाध त्यास्येतिहासस्य 
!। तन्त्रागमखण्डस्य सम्पादकेन श्रीमता पण्डितव्रजवल्लभद्विवेदिना सपरिश्रम॑ शोभनो निबन्धोच् 
| समावेशितः। अन्न हि श्रीकण्टप्रवर्तितं प्राचीन॑ पाशुपत्तमतमु, लकुलीशप्रवर्तितं च 
। लकलीशपाशुपतमिति डिप्रवाहमिदं शास्त्र तन्‍्त्रालोककारेण श्रीमताउभिनवगुप्तेन सूचित॑ सम्यग 
वर्णित॑ विस्तरेण, तदनु च कालामुख-कापालिकमते यथोपलब्धप्रमाणान्येकीकृत्य परिचायिते। बन 
नरषामंषां मतानां विशेषतों डिप्रवाहस्य पाशुपततमतस्य परिचय: प्राचीनानामर्वाचीनानां च 
ग्रन्थानामाधारेण समुपस्थापित इति धन्यवादाहों लेखकः। कालामुख-कापालिकसैम्प्रदायाववलम्ब्ध 
| डॉ. एन. लोरेंजनमहोंदयेन महता श्रमेंण “कालामुख्स एण्ड कापालिक्स” शीर्षका ग्रन्थों 
लिखितः, किन्तु पाशुपतमतमवलम्ब्य न को5पि ग्रन्थोष्य्यावधि केनचित्‌ प्राच्येन पाश्वात्त्येन 
वा विदुषा निबद्ध इति सावहितं पठनीयः समालोचनीयश्चायं निबन्ध इत्यागमशास्त्रनिष्णाता 
विद्वांस: प्रेर्यन्ते। 
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पुरोवाक्‌ के 
सिद्धान्तैवमतमवलम्ब्य निबन्धडयमत्र वर्तते। तत्र प्रथमे निबन्धे श्रीमान डॉ. शातलाप्रसाद 
उपाध्यायो उष्टाविंशतिगैवागमान सिंछान्तपंदवाच्यान्‌ तदुपागमांश्च द्विशताधिकानाधृत्य प्रथमतः 
तदनु च काश्मीरेषु मध्यदेशांदिषु च वितत वाड्मय॑ परिचायितवान्‌। मध्यदेशीयाना नामान्ते 
शिवशम्भुपदाभ्यामलड्कृतानों शैवाचार्याणां परिचयो त्र प्रदत्तो विशेषतोध्वधानाई:। एर्तैन 
सिद्धान्तवीवरदर्शनं दक्षिणभारतीयं दर्शनमित्याधुनिकानां विदुषां प्रवादो निश्रमाणक द्ति हक सुतरां 
सिद्धच॑ति। प्रवादस्यास्य केनापषि मूलेन भाव्यमिति भवति स्वाभाविकी जिज्ञासा। प्रवादेनापि नहि 
सर्वधा निर्मलिन स्थार प्रमाणवादिनो मन्यन्ते | तदेषा जिज्ञासा डॉ. रमाघोषनिबद्धेन 
निबन्धेन ट्वितीयेन सिद्धान्तशैवसंबद्धेन समाधीयते। अन्र हिं प्रथमतो 
मेयकण्डशास्त्रपूर्ववर्तिनस्तमिलवाड्मवस्थे, यत्र हि विशेषतो द्वादशग्रन्थानां समावेशो मवति, 
तदनु च बैयकण्डदेवकृतशिवज्ञानबोधंग्रन्थस्थ, तदाधारेण विकसितस्य शैवसिद्धान्तवाः कहकर सय, 
यत्र हि प्राधान्येन चतुर्दशग्रन्थानां गणना विधीयते, ततातिपाधदर्शनस्थ, उपासनापद्धतेश्च 
सम्यक्‌ परिचय: प्रस्तुतों विद्यते। कालक्रमेण सिद्धान्ताचार्या एते उद्गैतवादप्रवणा बभूवुर्त्वितस्थ 
सिद्धान्तगैवदर्शनस्थ दक्षिणभारतीयत्वे न का5पि विवाद: प्रसरेत। | 
सिद्धा-मालिनी-नामक[वामक 5 वामकेंश्वरीमत)नामथैयान औनागमग्रन्थान्‌, शिवसूतर 
स्पन्दशास्त्रं प्रत्यभिज्ञाकारिकां चावलम्ब्य काश्मीरेषु प्रसृतिं गत शास्त्र काश्मीरशैवरदर्शन 
प्रत्यभिज्ञादर्शन वेति नाम्ना प्रधितमभत। स्वप्ने शिवादेशमवाष्य आचार्यों वसुगुततः &# ९ सके शिवसूत्राण्युद्धधार । 
पन्दकारिकाकर्तविंषये दें मते प्रचलितें स्तः--वसुगुष्तः स्पन्दकारिकाकर्तेत्येकम, तच्छिष्य: 
कल्लटः स्पन्दकारिकों संदृब्धवानित्यपरम्‌। क्षेमराजादयः प्रथमम, /00/क5 नह भास्करादयश्च लिया रस द्वितीय॑ 
मतमनुसरन्ति। प्रधमे शिवपारम्यवादिनः, अपरे च शक्तिपारम्यवादित:। शक्तिपारः वा53 
प्रधुम्नः कल्लटस्यथ प्रधान: शिष्यः। प्रत्यभिज्ञाकारिकाकर्ता शिवदृष्टिवृत्ती तस्य सिद्धान्त 
समालोचयति। अधना शिवसूत्रं खण्डत्रयात्मकमेवोपलभ्यते | पूर्वमेतत्‌ खण्डचतष्टबात्मकमासीत्‌ | 
प्रथमेषु खण्डत्रयेषु कल्लटेन मधुवाहिनीनाम्नी, चतुर्थे च खण्डे तत्त्वार्थचिन्तामणिनाम्नी स्लिफया 
न्यवंध्नत। शिवसंत्रस्थ खण्डत्रयमेवाधुना समुपलभ्यते। तस्य चतुर्थ: खण्ड:, कल्लटकृतित्वेन फल त- 2० 
चर्चितं व्याख्यानद्रयं च साम्प्रत॑ं नोपलम्यते। शक्तिपारम्यवादिनः स्पन्दर्कारे | 
कल्लटं च क्रमदर्शनस्थाद्यमाचार्य मन्वतें। परम्परा सा नामशेषतां गता, अथवा क्रमदर्शनरूपेण 
तस्या: पृथंग विकास: सजातः। कि मककी कदेलललज ० 2 
प्रस्तुते (स्मिन्‌ निबन्थे शिवपारम्यवादिन पक्षमाञ्रित्य सर्वषामुप-ुक्तानामस ता ता 
शिंवसूत्र-स्पन्दकारिका-प्रत्यभिज्ञाकारिकाणामा धारेण विकसित सोमानन्द-उत्पलदेव - क्‍ 
अभिनवगप्तप्रमतिभिर्महनीयैराचार्यविंवृत॑ प्रत्यभिज्ञादर्शन॑सैतिहासमत्र प्रामाणिक्या पद्धत्वा 
प्रस्ततम | परात्रीशिकाशॉस्त्रमप्यत्रैवान्तर्भव्यते। 'परात्रिशिका' इति नाम्नों भ्रममूलकता उन 
निबन्धकारेण प्रस्थाप्पते। शास्त्रमिदं कौलदर्शन॑ प्रतिपादयति। अत एवाभिनवगुप्तेन स्कीये 
तन्त्रालोके उपायचतुष्टयप्रतिपादनावसरे आणवोपायल्वैन द्वैतदृष्टीनामागमानाम्‌, शाक्तोपायत्वेन 
क्रमदर्शनस्य, शाम्मवोपायत्वेन कुलदर्शनस्थ, अनुपायपछत्या च तन्त्रान्तरेषु सहजशब्देन 
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4 तन्त्रागम-छाण्डस्प 
व्याकृतस्य प्रत्यभिज्ञादर्शनस्य व्याख्यानमक्रियत। सर्वमेतन्निबन्धकारेणात्र संगहीतम। अपि च, 
नानाशाखोपशाखभिन्नस्थ सम्पूर्णस्यास्य वाइमयस्य तत्मतिपादितदर्शनस्य चापि सम्यक्‌ 
परिचयो उत्मिन निबन्धे प्रदत्त:। मन्त्रोद्धारपद्धतिविषयको विचारों विशेषतों जवधानाहों ज्त्यः | 

इष्टलिड्गधारणम, शवस्याग्निसंस्कारापेक्षया भुमिसंस्कार:, वर्णाअमधर्माडगीकृतशैवाचारपालने 
शैथिल्यम्‌, पुराणादिष्वेषां कृते “अत्याश्रमी' इति पदप्रयोग इतीदृशानां लक्षणानां दर्शनेन 
वीरशैवधर्मस्य सम्बन्ध: प्राक्कालिकशैवधधमेण सह सुतरां सिछ्चति, किन्तु कलचुरिनरेशस्य 
विज्जलृस्य मन्त्रिणा बसवनामथेयेन १२ शत्ताब्दीभवेन सो5यं धर्म: कर्णाटकराज्ये प्रसारित 
इत्याद्यों धर्मप्रचाककः स॒ इति साधयन्त्याधुनिका इतिहासविदः, तन्‍न साध्विति च वदन्ति 
तन्मतानुयायिन आचार्या:। सिद्धान्तशिखामणिग्रन्थों धष्टमनवमशताब्यां रेणुकागस्त्यसंवादरूपेण 
प्रादर्भत इति सप्रमाणं ते साधयन्ति | तत्र च कामिकाधष्टाविंशत्यागमानां सिद्धान्तपदवाच्यानामत्तरे 
भागे वीरशैवमतं सविशेषं प्रतिपाद्यत इति स्पष्टमेवोच्यते। अत्र शिवशक्तिपर्यायतया प्रकाशविमर्शशब्दी 
प्रयुत्ती। तस्मिन्‌ काले कर्णाटकराज्ये जैनधर्मस्य कालामुखसम्प्रदाबस्य च॒ प्रभावातिशयो 
ज्ञायते। अतः प्रत्यभिज्ञादर्शनमनु सहैव वा5स्य मतस्‍स्य प्रवृत्तिबीजान्यन्वेषणीयानि। भारतस्य 
प्रत्येक प्रदेशेषु नानाशाखोपशाखाभिन्नानां संस्कृतभाषानिबद्धानां ग्रन्थानामाधारेणैव तासु तासु 
भाषासु सन्तवाण्य: प्रसृतिं लेभिरे। एवं च कन्नड़भाषायां वीरशैवधर्मदर्शनयोरुपदेशको बसवों 
नाद्यः प्रतिष्ठापकः। प्रत्युत पूर्वतः प्रवृत्तमेनं धर्म कन्नडभाषामाध्यमेन लोके प्रचारयामासेत्येव 
मन्तव्यम्‌ | 

अस्य धर्मस्य प्रतिष्ठापका लोके प्रचारकाश्च पश्चाचार्या: श्रूयन्ते। काशी-केदारप्रभ्नतिषु 
भारतस्य पज्चसु स्थानेषु तैज्ञानसिंहासनादीनि पञ्च पीठानि स्थापितानि। सम्पूर्णाया अस्या: 
परम्पराया: संक्षेपविस्तराभ्यामत्र परिचयो निबन्धकारेण प्रदत्त: वीरणैव-लिड्गायतप्रभमतिशब्दानां 
व्युत्पत्तयः सुस्पष्टं स्फोरिताः। सम्पूर्णस्य साहित्यस्य प्राचीनस्पार्वाचीनस्य संस्कृतभाषानिबद्धस्य 
परिचय: सम्यक्‌ प्रदत्त:। निबन्धे उस्मिन्‌ पूर्वार्थ धर्मस्य, उत्तरा्धे च वीरशैववर्शनस्य 
शक्तिविशिष्टादतसिद्धान्तप्रतिपादकस्य प्रतिपादनं वर्तते | द्वैतवादिनीनामद्गैतवादिनीनां च श्रुतीनां 
समन्वयः सार्वत्यिनास्मिन्‌ दर्शन एवं भवितुमर्हततीति साधयन्ति वीरशैवमतनिष्ठा दार्शनिकाः, 
संसारावस्थायां द्वैतदृष्टेमुक्तावस्थायां चाद्वैतदृष्टेरबाथप्रसराड्गीकारातु। द्वैतादैतमताड़गी 
कर्तृभास्कराचार्यवद्‌ वीरशैवदर्शने £पि ज्ञानकर्मसमुच्चयवादो उड्गीक्रियते। सो5य॑ सिद्धान्तो 
निबन्धकारेणात्र संक्षेपेण समुपस्थापित:। अस्य विस्तरस्तु तदीये “सिद्धान्तशिखामणिसमीक्षा 
इत्याख्ये ग्रन्थे द्रष्टव्य:। 

अन्नत्येषु शैवागमसंबद्धेषु पञ्च निबन्धेषु यत्‌ प्रतिपादितम्‌, तत्सर्वमस्मदीये पृवोक्ते 
ग्रन्थे षपि (पृ. ४६५-४०८) विवृतं वर्ततें। तत्र रसेश्वरदर्शनस्य, व्याकरणदर्शनस्य च संक्षेपेण 
परिचयः प्रदत्त: (पृ, ४८२-४८५)। रसशास्त्रेण व्याकरणविद्यया च तयो: संबन्ध इति 
तन्त्रागमखण्डे पस्मिनु न तौ समावेशिती | 

पूर्वोक्तिषु वैष्णवेषु शैवेषु चागमतन्त्रेषु शक्तिसहितस्य स्वेष्टदेवस्य भक्ति: प्राधान्येन 
प्रतिपाद्यते। शाक्ततन्त्रेषु च शक्तिरेव प्राधान्यम्‌। तच्च “शक्त्या विना शिवे सूक्ष्मे नाम धाम 
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पुरोवाकू दि 
न विद्यते”, ''शिवः शक्त्या युक्तों यदि भवति शक्तः प्रभवितुम्‌” इत्यादिना प्रतिपादते । 
क्रमकलमतत्रिकर्शनानां समाहारभूते काश्मीरशैवदर्शने शक्तिपारम्पवादिन: सन्तीत्यधुनैवाबोचाम 
त्त्र 'कुलांगमानां वक्ता शिवः, श्रोत्री च भगवती नानानामथैया शक्तिः, एतड्विपरीते च््‌ 
क्रमागमानामुपदेष्ट्री शक्तिः, शिवश्च श्रोतृरूपेण तत्रोंपतिष्ठते। आगमनिगमपदवाच्यावेताविति 
केचन वाराहीतन्त्रप्रामाण्येन साधयन्ति। प्राचीनासु तन्त्रनामावलीषु न दृश्यते तन्त्रमेतत। 
अभिनवगुप्तप्रभृतिभिश्च प्राचीनैराचार्यर्निंगमागमशब्दी वेदतन्त्रवाइमबपयायावम्युपाासयत, प्राचीने 
वाइमये चागमपदेनोभी क्रमकुलमतौ सूचितौ। तेन पराकूकालिके एते निगमागमसंन्ञे इति 


मन्तव्यम्‌ । कलिकातातः प्रकाशिते कुलचूडामणिनिगमे क्षेमराजेन कूलचूडामणिवचनत्वेन स्मृता: 
श्लोका नोपलभ्यन्ते | एवमेव कुलार्णव-तन्त्रराजतन्त्रविषये 5पि मन्तव्यमू, तन्रालोकतडिवेकादियु 
स्मृतानां श्लोकानां तत्रामावातु । भवतु नाम। 

भाक्ततन्त्रसंबद्ध एक एवं निबन्धोज्ञ वर्तते, यत्र हि क्रमकुलागमयोः साहित्यस्य 
विस्तरेण तत्पतिपादितानां दर्शनोपासनाविषयकसिद्धान्तानां च संक्षेपेण परिचयो वर्तति। 
स्मार्ततन्त्रसंबद्धे निबन्धे5पि दशमहाविद्याविषयको विस्तरः शाक्ततन्त्रसंबद्ध एव मन्तब्ः।र्डी. 
ऋन्‍्तिचखपाण्डेयमहोदयेन स्वीये प॒वीत्ते ग्रन्थे प्रत्यभिज्ञादर्शनस्य सर्वासां शाखानां कुल-क्रममतयोश्च 
विस्तरेण, शैवदर्शनबिन्दी च संशेपेण परिचयः प्रदत्त:। अस्माभिश्च पूर्वोक्ते ग्रन्थे मतावेतार्वाष 
विवृत्ती! (प. ४०८-५२७)। निबन्धलेखकस्य क्रममतसंबद्धों ग्रन्थः प्र्व॑ सूचित (४५ एव। 
कुलकौलशास्त्राणामाद्यः प्रवर्तको मल्येन्रनाथ इति नानाप्रमाणेभ्यः सिख्धचति। अयमेव बौद्धरिद्धेषु 
चतुरशीतिसंख्याकेष्वाधो मीननाथ इति डॉ. प्रबोधचन्द्रवागचीमहादयः “कौलज्ञाननिर्णय:* 
इति ग्रल्थस्य प्रस्तावनायां स्थापयति। नवनाथेष्व॑पि श्रूयते तदेतत्राम | अब च पञ्चमषष्ठशताब्दीमव 
इति डॉ. कान्तिचन्द्रपाण्डेयः सप्रमाणं साधयति। एवमेव वातूलनाथ-निष्क्रियानन्दनाथादयः 
क्रमदर्शनस्य प्रवक्तार इति सर्वेषामेषां परिचयः कुलक्रमसंबद्धे निबन्धे उस्मिन डॉ. नवजीवनरस्तोगिना 
नातिविस्तरेण प्रदत्त इति विभावनीयमु। 

अस्माभिः, श्रीमता डॉ. कान्तिचन्द्रपाण्डेयेन च पृर्वीक्तयोर्ग्रन्थयोर्नित्याषोडशिकार्णवप्रभृतीनां 
त्रिपुरातन्त्राणां भास्कररायप्रभ्॒तिग्रन्थकाराणां च परिचयः कौलसम्प्रदायप्रसडगे प्रदत्त: भगवती क्‍ 
त्रिपुरा दशमहाविद्यासु प्रथिततमा। सकल॑ निष्कलं चेति द्विविधमुपासन ताराप्रभृतिमहाविद्याना द 
शक्तिसड्गमतन्त्रादिषु वर्णितम्‌ । तच्च समविमतं कीलमतं चेति नाम्ना 5पि प्रसिद्यम। शाइकरेपघु ' 
मठेषु समविमतपदत्यैव भगवत्यास्त्रिपुराया उपासना विधीयते। शड़कराचार्यकृतित्वेन प्रसिद्ध 
प्रपज्वसारे त्रिपरामहाविद्यासमर्चना सर्वप्रथम प्रदर्श्ते। एवमेव शारदातिलके 5पि प्रपज्यसारवत्‌ 
पञ्चायतनपूजाविधान॑ वर्तते। एतौ च ग्रन्धी स्मार्ततन्त्रत्वेन प्रसिद्धी। स्मार्ततन्त्राणामपीदृशानां 
वर्तते महती परम्परा। मह्मकालसंहिता-शक्तिसंगमतन्त्र-ईशानशिवगुरुदेवपद्धतिसदृशेषु ग्रन्धेषु 
सा सविशेषं प्रतिपादिता। तदेतेषां स्मार्ततन्त्राणां दशमहाविद्यासमुपासाविधायकानां च ग्रन्थाना 
सम्यक प्रिचयो डॉ. किशोरनाथझानिबद्धे निबन्धे द्रष्टव्यः। स्मार्ततन्त्राणां श्रवृत्ति: कर्थ कदा 
कुत्र समजायतेत्यपि तत्र सप्रमाणमुपपादितम्‌। दशमहाविद्याविषये बह: पक्षा निबन्धकारेण 
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१9 तन्शच्नागम-ख/ए्डस्थ 


समुपस्थापिता:, विवेचिताशच ते। अन्न निबन्धकारस्य प्रधांनमवलम्बन यद्यपि महाकालसंहितैव 
विद्यतें) तथापि दशमहाविद्यासंबद्धानामन्येषां च ग्रन्थानां यथायथमुपयोग:, तेषां परिचय, 
तत्यतिपादितविषयाणां संग्रहश्व संपरिश्रम॑ कृत:। अस्य निबन्धस्यार्धभागः शाक्ततन्त्रैरन्यश्च 
स्मार्ततन्जैः संबद्ध इति शाक्ततन्त्रसंबद्धनिवन्धानन्तरमयं स्थाप्यते | 

बौद्धमतानुसारं भगवता बुद्धेन श्रावकयानस्य, महायानस्थ, मन्त्रयानस्थ चें देशना 
कृता। ऐेतिहासिका मन्त्रयानमपि त्रिधा विभजन्ति--वज़यानं कालचक्रयानं सहजयौन॑ चेति। 
विभागत्रयमेतत तन्त्रागमशास्त्रनिष्णाताः, वर्तमाने काले सुदृढ़: प्रमाणै: शास्त्रस्थास्य प्रचारकाः 
प्रसारकाश्च श्रीमन्‍्तः पण्डितगोपीनाथकविराजमहोदयास्तयैव मन्वन्ते, व्याकृतवन्तश्व आचार्य - 
नरेन्द्रदेवकृतस्य “बौद्ध धर्म-दर्शन” इत्याख्यस्य ग्रन्थस्प भूमिकायाम्‌। तत्र वज़यान 
कौलिकप्रक्रियाया: कापालिकप्रक्रियायाश्व, कालचक्रयान॑ प्राणापानप्रक्रियाया, सहजयानं च॑ 
सिद्धानां दर्शनस्थ प्रांतिनिध्यमाचरन्ति | अन्येष्वपि कौलिकदर्शनेषु सर्वमेतद द्रष्ठुं शक्‍्यते। 
त्रिभेदभिन्नानां बौद्धतन्त्राणां परिचायके पत्ये निबन्धे5पि सर्वमेतद्‌ द्रष्टुं शक्‍्यते। 

शैववैष्णवागमेषु विद्या ्ञान)-क्रिया-योग-चयख्यिश्चत्वार: पादाः सन्‍्तीति पूर्वमुक्तम्‌। 
मन्त्रयाने तु क्रिया-चर्या-योग-अनुत्तरभेदेन भिन्नानि नाना तन्त्राणि विराजन्ते। मन्त्रनयस्य 
तात्विकविकासक्रमः, प्राचीना आचार्याः, चीन-जापान-तिब्बत-प्रभृतिदेशेषु बौद्धतन्‍्त्राणां प्रचारः, 
विशिष्टा मौलिकास्तन्त्रग्रन्थाः, बौंद्धतन्त्राणां प्रतिपाधा मुख्या विषया:, षड़डगयोगः, अभिषेकः 





| मुद्रा-मण्डल-कुलादिविचारः, पीठोपपीटवर्णनमित्याथा नैके विषया यवाशास्त्रमत्र वर्णिताः। 
॥ कण्डलिनीयोगों हेवज़ादितन्त्रेषु चाण्डालीयोगनाम्ना व्याक्रियते। तत्मसडूगे नाडी-चक्र-वायु- 
॥ तिलकादीनां व्याख्यानं शाक्ततन्त्रवर्णितिरेषां स्वरूप: साम्य॑ वैषम्यं॑ च विभ्तीति विभावनीयं 
| विद्वद्विः । पीठोपीटादीनामान्तरबाह्मस्वरूपविषयें 5पि तथैव वक्तुं शक्यते। सर्वान्‌ बौद्धतन्त्रवर्णितान्‌ 


[| प्रधानान एतान विषयान संक्षेपपछत्या निर्दिष्टसीमनि वर्णयन निबन्धकारों नूनमतीव साधुवादा्:। 

जैनसम्प्रदाये तन्त्राणां प्रवत्ति्नास्तीति तत्सम्प्रवायनिष्णातां बहवों विद्धांसों मन्वते। 
| पदमावतीकल्पप्रभृतिग्रन्थानां प्रकाशनमनु श्वेताम्बरजैनसम्पदाये सा प्रवृत्ति: शिथिलीभृता, 
अथापि दिगम्बराणां सैव धारणा ज्यापि सुस्थिरा वर्तते, यद्यपि सौन्दर्यलहरीटीकाकर्तु: कार्णाटकीयस्यथ 


॥| लक्ष्मीथरस्य, यत्र हि कदांचन जैनसम्प्रदायस्य महानु प्रचार आसीतू, वचनमिद समुपलभ्यते 
| -'दिगम्बरक्षपणकादयस्तु .....” (तवाधारे ४१ श्लोकव्याख्यायाम) इति। नात्र सम्पूर्ण वचन 
| दीयत इति जिज्ञासुभिस्तत्रैव द्रष्टव्यम्‌| विषयस्यास्थ एक एव विद्वानस्माक परिचित आसीत। 
॥ सो5षि नांसीज्जैन:। विषयेपस्मिन निबन्ध॑ सज्जीकतुं स एवास्मामिः प्रार्थितः। तेन च 


॥ जैनतन्त्रविषये साहित्यसम्पद्धिषये च शोभनो 5यं निबन्ध: सम्जीकृत्य प्रेषित इत्यत्रावदथतु नाम 
॥| विद्वांस:। 


॥ दिगम्बर-9वेताम्बर-स्थानकवासिभेदेन विभक्तर्त्रविधों जैनसम्प्रदोयः साम्प्रतं प्रवर्तत 
। क्‍ इति प्रदर्श्य निबन्धलेखकेन जैनतन्त्राणामुद्रवस्य विकांसस्थ चेतिहासः सम्यक्‌ प्रदर्शितः। 
| देवतानां देवीनां मन्त्राणां च स्वरूप संवर्ण्य तेन जिननमस्कारात्मकमन्त्रसाहित्यस्य, विविधयन्चराणां 





। द (0५765५: जगा व द्वापा 20/५७व०४, 5प्राशंशा5ह 50 ए [6 ५थ[ं ४७॥४0०7 2५/५७० (5 30॥| 4926 - 7 76070 2042) 








पुरोवाकू ११ 


| तन्तविद्या-योग-शिल्पकलादिसंबद्धस्य साहित्यस्य, जैनस्तुतिसाहित्यस्यथ, जैनपरम्परासु 
प्रचलितानां विविधानामनुष्ठानानाम्‌, अनुष्ठानसाहित्यस्य, तान्त्रकाध्यात्मदर्शनसाहित्यस्य च 
सुविशदं विवरणमुपस्थापितम्‌। तेन जैनसम्मरदाये तन्‍त्राणां प्रवृत्तिनस्तीति केषाञ्चन जैनविदुषामागहो 
नैव याथार्थ्य॑ मजत इति सम्यग निबन्धस्यास्य पठनेन सिद्धयति। वस्तुतस्तु तन्जपदस्य विकृतां 
परिभाषामालक्ष्य तेन भीतभीता इव जैनाचार्या निषेधमुखेन तत् प्रवर्तन्ते। वीरशैवमतवज्जैनमतममापि 
प्राधान्येन तन्‍्त्रागमानां सौम्यस्वरूपस्थ प्रातिनिध्यमाचरतीति तु निष्कृष्टः पन्‍्धा:। 
अन्तिमो उत्र निबन्धों वर्तते पुराणगतयोगत्तन्त्रविषयकः। पुराणानि भारतीवज्ञानस्य 
विश्वकोशस्थानीयानीति जानीमों वयम्‌। अग्निपुराण-गरुडपुराण-नारदीयपुराणानि तज 
निदर्शनतयोपस्थापयितुं शक्‍्यन्ते | आगमानि ज्ञान-क्रिया-योग-चर्यो-प्रतिपादकानीति सूचितमेव | 
सर्वमेततु पुराणेष्वपि संवर्ण्यते। कानिचन पुराणान्यपि चतुष्पादानि सन्ति। विस्तरों मा भृदिति 
धिया पुराणगतयोगतन्त्रयेरिव स्वरूप॑ संक्षेपेणात्र समावेशितमु, एतंडिपयकश्च निबन्ध: | 'कूर्मपुराण : 
धर्म और दर्शन” इत्याख्यस्य ग्रन्थस्य लेखिकया डॉ. करुणा एस. त्रिवेदिमहोदबया लिखितः। 
तया हि सर्वप्रथमं सिद्धान्तस्यास्य स्थापना कृता यत्‌ पुराणानां वेदार्थोपबूंहकत्ववद 
आगमतनत्रोपबृंहकत्वमप्यड्गीकर्तव्यमिति। तदेतस्य सिद्धान्तस्य सुदृढीकरणाय तथा 
कतान्तपज्चकप्रामाण्यपश्षी 5ड़गीकृतः, यत्र न केवल वेदोपनिषदाम्‌, किन्तु सांख्य-योग-पाव्चरात्र- 
पाशुपतमतानामपि समानमानं प्रामाण्यमुद्घोष्यते। आगमतन्त्शास्तरस्य परिधिं सम्यगुपवण्य 
स्वरूपं च वैशध्येन स्फुटीकृत्य तया पुराणेषु महाभारते धर्मशास्त्रनिवन्धेषु च कृतान्तपत्वकस्य 
प्रामाण्याइगीकारपक्षः स्फुटीकृतः, तत्परमाण्याप्रामाण्यप्रतिपादकानां बचनानां सामच्जस्थ च 
स्थापितम्‌ । । 
निवन्धस्य योगखण्डे पुराणवर्णितानि योगलक्षणानि संवर्ण्य योगभेदानू, योगाड्गानि च 
परिगणय्य तेषां स्वरूप साधु समुन्मीलितम्‌। पाशुपतों योगो मन्त्रयोगरचात्र वैशधेन विवृत:। 
आगमशास्त्रेषु जपस्यापि योगाड्गता प्रतिपाते। साउत्र सम्यक्‌ प्रदर्शिता। देशकालविचारा 
योगसाधनाय नितान्तमपेक्षितः। तन्त्रशास्त्रेष्वपि प्रवर्तते 5त्र महान्‌ विस्तर:। सो 5यं विषयोउ्प्यत्र 
चर्चित:। नानापुराणेष्वष्टाविंशतिसंख्याका योगाचार्या:, तैषां प्रत्येक चत्वारः शिष्याश्चेति 
चत्वारिंशदधिकैकशतयोगाचार्याणां नामावली सम्यगत्र परीक्षिता। सहैवात्र ज्ञानकर्मसमुच्चयवाद:, 
भक्ति(प्रपत्तिबोग:, कूर्मपुराणगतेश्वरगीताप्रतिपादितानां पति-पशु-पाशाख्यानां तत्त्वाना 
विवेचनमित्यादयो विषया अपि वैशद्येन वर्णिताः। 

एवमेव तन्त्रखण्डे सप्तदशपुराणानि समवलम्ब्य तत्र तन्त्रागमसंबद्धानां विषयाणा 
समाहारः कुत्न कुत्र केन केन रूपेण वर्तत इति सम्यक्‌ प्रदर्शितम। अन्न निबन्धान्ते 
शाक्तपीठसंबद्धा विचारसरणिरपि समालोचिता 5 स्ते। तन्त्रागमेषु चत्वारि, अष्टौ, चतुर्विशतिः, 
द्वात्रिंशत, एकपज्चाशत, चतुष्षष्टिश्व पीठानि समुपवर्ण्यन्ते। पुराणेषु तु तेषां संख्या १०८ 
वर्तत इति मत्स्यपुराण-देवीभागवतयोः प्रामाण्येन नामावली प्रस्तुताउ्ञ। डी. डी. सी. 
सरकारविरचिते “दी शाक्त पीठाज” इति नामथेये ग्रन्थे एकपव्चाशत्पीटान्यष्टोत्तरशतपीठानि 






:। 
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१२ तन्त्रामम-छखण्डस्य 


च वैशद्येन वर्णितानि, विशेषजिज्ञासुभिस्तत एव द्रष्टव्यानि। पीठनामावलीप्रसड़गेनाग्नि- 
पुराणवर्णितचतुष्यष्टियोगिनीनामान्यप्यत्न सूचितानि। अन्ते च पुनरपि पुराणानां तन्त्रागमोपबृंहकत्व॑ 

संसाध्य कृतान्तपञ्वकप्रामाण्यं च सुस्थिरीकृत्य निबन्धों उयमुपसंहत इति साधुवादाहा निबन्धस्यास्य हे 
लेखिका | 

। अस्प तन्त्रागमखण्डस्य सम्पादने ममान्तेवासी डॉ. रमाकान्तझा अपि साहाय्यमकरोंदिति 
सोच्ष्याशीवादभागिति शम।। 


न 





जन्माष्टमी बलदेव-उपाध्याय: 
वि.सं, २०५३ विद्या-विलास' 


रवीन्द्रपुरी, वाराणसी |) 
|] 
क्‍ 
॥ 
। 
|| 
क्‍ हक 
| 
- 
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पुरोवाक्‌ 

भारतीय दार्शनिक विचार-सरणि में तन्त्रागम का, साधना की दृष्टि से विशेष महत्त्व 
है। तन्त्रागमों के दार्शनिक विचार उतने ही उदात्त हैं जितने षड़ंदर्शनों के; उनकी 
साधनापद्धति उतनी ही पावन और उपादेय है जितनी वेदों की। सभी सम्प्रदायों में साधना 
के दो प्रकार स्वीकृत हैं-- बहिरड़ग और अन्तरड़ग। बहिरड़ग साधना में सार्वभौम 
विधि-विधानों की प्रमुखता होती है। इसका अधिकारी सर्वसाधारण होता है। इसमें अधिकारी 
की विशेष योग्यता अपेक्षित नहीं होती। अन्तरड़ग साधना के विधि-विधान में विशिष्ट 
अधिकारी की अपेक्षा रहती है। इस साधना के लिए सबको अनुमति नहीं है। अधिकारी 
की योग्यता परख कर ही साधना की स्वीकृति विहित है। साधना के ये दो प्रकार संसार 
के समग्र धार्मिक सम्प्रदायों में उपलब्ध होते हैं। 

भारतीय साधना-पद्धति में प्रथम बहिरडग साथना का द्योतक ग्रन्थ है- निगम अर्थात्‌ 
वेद | द्वितीय अन्तरड्ग साधना का बोधक ग्रन्थ है तन्त्रागम | भारतीय जनमानस की धार्मिक 
तथा सांस्कृतिक आस्था उभयाश्रित हैं। वह निगम और आगम दोनों का आश्रयण करती 
है। भारतीय दार्शनिक एवं सांस्कृतिक साधनातत्त्व के यथार्थ बोध के लिए निगमागम का 
ज्ञान नितान्त अपेक्षित है। 

तन्त्रागम का अर्थ-तन्त्र' शब्द की निष्पत्ति तनु धातु से ष्ट्रनू प्रत्यप लगने पर सिद्ध 
होती है। तन्यते विस्तार्यते ज्ञानमनेन इति तन्त्रमु, अर्थात्‌ तन्त्र वह शास्त्र हैं जिसके द्वारा 
ज्ञान का विस्तार किया जाता हैं। 'कामिक आगम' के अनुसार तन्त्र शब्द की निरुक्ति तन 
(विस्तार करना) और त्रै (रक्षा करना) इन दो धातुओं के योग से सिद्ध होती है। इसका 
आंशय है कि तन्त्र विपुल अर्थों को विस्तार देने के साथ ही तन्त्रसाधकों का त्राण (रक्षा) 
भी करता है-- 

तनोति विपुलानर्थान्‌ तन्त्रमन्त्रसमन्वितान। 
त्राणं च कुरुते यस्मातु तन्त्रमित्यभिधीयते।। 

इस प्रकार 'तन्त्र' का व्यापक अर्थ शास्त्र, सिद्धान्त, अनुष्ठान, विज्ञान तथा विज्ञान- 
विषयक ग्रन्थ आदि हैं और इस व्यापक अर्थ में इसका प्रयोग मिलता भी है। महाभारत 
में न्याय, धर्मशास्त्र, योग आदि के लिए तनन्‍्त्र शब्द का प्रयोग किया है -- 

'स्मृतिश्च॒ तन्त्राख्या परमर्षिप्रणीता' | परन्तु लोक व्यवहार में तन्त्र शब्द का. संकुचित 
अर्थ में प्रयोग किया जाता है जिसका अभिप्राय वह शास्त्र हैं जो मन्त्र, कील, कवच आदि 
से सम्बद्ध एक विशिष्ट साधनपथ का निर्देश देता है। 
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कक तनन्‍ब्रागम-खण्ड 

तन्त्र का दूसरा प्रसिद्ध नाम आगम है। वाचस्पति मिश्र ने योगभाष्य की अपनी 
तत्त्ववैशारदी व्याख्या में 'आगम' शब्द की व्युत्पत्ति की है--'आगच्छन्ति बुद्धिमारोर्हा नत 
यस्मादभ्युदयनिःश्रेथसोपायाः स आगमः' अर्थात्‌ जिससे अभ्युदय और निःश्रेवस के उपाय 


बुद्धि में आते हैं वह “आगम' कहलाता हैं। लौकिक समुन्नति और मोक्ष के उपायों का द 
प्रतिपादक शास्त्र आगम है। निगम (वेद) में कर्म, उपासना और ज्ञान के स्वरूप का तथा | 
आगम में सताधनभूत उपायों के रूप का दिग्दर्शन कराया जाता है। निगम और आगम दोनों ' 


परस्पर उपकारक शास्त्र हैं। यथा, अद्वैतवेदान्त नाना युक्तियों से अद्धैत तत्त्व का प्रतिपादन 
करता है, शाक्त आगम अद्वित तत्त्व का साधना-प्रकार बतलाता है। निगम में सिद्धान्तपक्ष द 
का और आगम में व्यवहारपक्ष का प्रामुख्य होता है। तन्‍्त्र या आगम में साथना का उपदेश 
ही प्रमुख तत्त्व है। इसमें क्रिया तथा अनुष्ठान पर विशेष बल दिया जाता है। वाराही तन्त् ः 
के अनुसार आगम के स्रात लक्षण हैं-- (१) सृष्टि, (२) प्रलय, (३) देवार्चन, 
(४) सर्वसाधन, (५) पुरश्चरण, (६) पटकर्म, (७) ध्यानयोग। ये सातों लक्षण आगम के 
विषयों के संकेतक हैं। निष्कर्षतः वैदिक ग्रन्धों में निर्दिष्ट ज्ञान का क्रियात्मक आचार ही 
आगमों का मुख्य विषय हैं। 

तन्त्रागम की वैज्ञानिकता - वस्तुतः तन्त्रायम आधुनिक विज्ञान से तुलनीय है। यद्यपि द 
विज्ञान का मार्ग सबके लिए प्रशस्त है, किन्तु बिना प्रशिक्षक और प्रयोगशाला के कोई विज्ञान । 
में दक्षता नहीं प्राप्त कर सकता; विज्ञान का समुचित प्रयोग नहीं कर सकता। ठीक यही 
स्थिति तन्त्रागम की भी है। तन्त्र आध्यात्मिक जगत का व्यावहारिक विज्ञान हैं। तन्त्र साधना 
में भी योग्य गुरु की समुचित शिक्षा के बिना साधक को तन्त्रविद्या का सही ज्ञान नहीं हो 
सकता। जिस प्रकार आज व्यवहार-जगतु में विज्ञान का युग है, उसी प्रकार आज धार्मिक 


संसार में तन्‍्त्र का युग है। तन्त्रविद्या में गुरु प्रयोग के द्वारा अधिकारी शिष्य को शास्त्र * 
की सत्यता को प्रमाणित कर उसे तन्त्र की व्यावहारिक शिक्षा देता हैं। तन्त्रमार्ग सर्वस्नाधारण द 
के लिए उन्मुक्त होने पर भी अधिकारी की अपेक्षा रखता है। आज व्यवहार में विज्ञान की क्‍ 


भाँति अध्यात्म में तन्‍्त्र की नितान्त आवश्यकता है। महानिर्वाण तन्‍्त्र का 'विना 
ह्यागममार्गंण कली नास्ति गतिः प्रिये” यह वचन इस तथ्य की पुष्टि करता है। 

ऊपर कहा जा चुका है कि तनत्रों की विशेषता क्रिया है। वैदिक साहित्य में उपदिष्ट 
ज्ञान का क्रियात्मक रूप आगम शास्त्र का मुख्य विषय है। भारतीय धर्म और संस्कृति 
निगमागममूलक हैं। आगम शास्त्र के परिशीलन से यह परिलक्षित होता है कि तन्त्र दो 
प्रकार के हैं-- (१) वेदानुकूल तन्त्र, (२) वेदबाह्म तन्त्र । अधिकतर तन्‍त्रों के सिद्धान्त तथा 
आचार का उत्स वेद ही है। पाञ्चरात्र तथा शैवागम के कतिपय सिद्धान्त वेदमूलक होकर 
भी प्राचीन ग्रन्थों में इन्हें वेदबाह्मय कहा गया है। शाक्त तन्त्र के सप्तविध आचारों में केवल 
वामाचार को छोड़कर शेष आचार वेंदमुलक ही हैं। वेदबाह्य तंन्त्रों में आचार और 
पुजा-प्रकार वैदिक पद्धति से भिन्न होते हैं। 
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| तन्त्र का उद्देश्य जीवात्मा की परमात्मा के साथ तादात्मप्राप्ति है। तन्त्रोपासना 
की प्राथमिक मान्यता है-- उपास्यदेव और उपासक में अमेदमाव का स्थापन। 'देवों भूत्वा 
यजेद्‌ देवम' के अनुसार शाक्त-साधना में अद्वैतभाव अनुस्यृत रहता है। सच्च शाक्ते में मैं 
ही. देवी हूँ, मैं ही ब्रह्म हूँ, मैं स्वमावतः मुक्त सच्चिदानन्द रूप हूं: यह अद्धत्त धारणा विद्यमान 
रहती है। शांक्तों की दार्शनिक धारणा जीव को अग्निस्फुलिड्गवतु ब्रह्म से आविर्भूत मानती 
8। वस्ततः तन्‍्त्रों के सिद्धान्त उपनिषन्मुलक हैं। तनन्‍्त्रों में परमतत्त्व मातृरूप से स्वीकृत है । 
ऋग्वेद के बागाम्भणीसूक्त (१०.१२४) में प्रतिपादित शक्तितत्त्व शाक्त तन्‍्त्रों के भाष्य का 
स्रोत है। निगम तथा आगम में मुख्य भेद यही है कि जहाँ निगम अपने सिद्धान्तों तथा 
कर्मकाण्डों को त्रिवर्णों (ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य) के लिए सीमित करता है, वहाँ आगम थ्रत्यंक 
वर्ण- स्त्री तथा शुद्रों के लिए भी साधना का द्वार खोल देता है। निगम ज्ञान प्रधान है और 
आगम क्रिया प्रधान है। 

तान्त्रिक आचार - शाक्त मत में पशुभाव, वीर॒भाव और दिव्यभाव संज्ञक तीन भाव 
हैं। इसमें वेदाचार, वैष्णवाचार, शैवाचार;- दक्षिणाचार, वामाचार, सिद्धान्ताचार तथा क्‍ 
कौलाचार नामक सात आचार होते हैं। ये सात आचार पशु आदि तीनों भावों से सम्बद्ध क्‍ 
हैं। भाव मानसिक स्थिति है और आचार बाह्य आचरण। जिस जीव में अविद्या-निवृत्ति 
न होने से अद्देत ज्ञान का लेशमात्र भी उदय नहीं हुआ है, उसकी मानसिक अवस्था 
पशुभाव' कहलाती है। जो .जीव अद्वैतज्ञान रूप अमृत सरोवर की कणिकामात्र का । 
आस्वादन कर अज्ञानपाश को काटने में सफल होता है, उसकी मानसिक अवस्था 'वीरभाव 
कहलाती है । जो साधक जीव वीरभाव से पुष्ट होकर द्वैतमाव के निराकरण में समर्थ होता 
है और उपास्यदेव की सत्ता में अपनी सत्ता को डुबो कर अद्धैत्तानन्द्र का आस्वादन करता 
है, उसकी मानसिक अवस्था 'दिव्यभाव' कहलाती है। उपर्युक्त आचारों में प्रथम चार 
आचार- वेद, वैष्णव, शैव तथा दक्षिण पशुभाव के लिए, वाम तथा सिद्धान्त वीररभाव के लिए 
तथा श्रेष्ठ कौलाचार पूर्ण अद्वैत की भावना से भावित दिव्यभाव के लिए है। 
भास्करराय के अनुसार अद्वैत भावना से पूर्ण तथा विशुद्ध साधक ही कोलपदवाच्य 
है। कौल वह साधक है जो अद्वैत निष्ठा में, पूर्णतया प्रतिष्ठित हो चुका है। उसकी अद्वेत 
भावना में कर्दम तथा चन्दन में, शत्रु तथा प्रिय में, श्मशान तथा भवन में, काञ्चन तथा 
तृण में, भेदबुद्धि नहीं रहती कर्दमे चन्दने उभिन्नं पुत्रे शत्री तथा प्रिये। शमशाने भवने 
देवि! तथैव काज्चने तृणे।। न भेदो यस्य देवेशि से कौलः परिकोर्तितः। (भावचूडामणितन्त्र 
कौल साथकों के विषय में यह प्रसिद्धि है कि वे हृदय से शाक्त, बाहर से शव और सभा 
में वैष्णव दृष्टिगोचर होते हैं-- 





अन्तःशाक्ता: बहिः शैवाः सभामध्ये तु वैष्णवाः। 
नानारूपधरा: कौला विचरन्ति महीतले।। 
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१६ तन्‍्जागम-छण्ड 





इस प्रसिद्धि में कौल साथकों में शक्ति, शिव और विष्णु में निष्ठा-समन्चय की झलक ॥ 


मिलती है। 
तन्त्रविद्या में कौलाचार के अतिरिक्त 'श्रीविद्या' के उपासकों का भी एक आचार है । 
जो “समयाचार' के नाम से प्रसिद्ध है। आचार्य शंकर इसी समयाचार के अनुयायी थे। । 


समयाचार में अन्तर्याग की प्रधानता होती है। समय का अर्थ है - हृदयाकाश में चक्र की । 
भावना कर पूजाविधान। इसमें मूलाधार में सोयी हुई कुण्डलिनी को जगाकर स्वाधिष्ठानादि | 
चक्रों से होकर सहस्नार चक्र में विराजमान सदाशिव के साध संयोग कर देना प्रमुख आचार क्‍ 
है। लक्ष्मीधर के अनुसार आधार चक्र की प्रत्यक्ष रूप से पूजा करने वाला तान्त्रिक 'कौल' द 
तथा उसकी भावना करने वाला उपासक 'समयमार्गीः कहलाता है। द 

तन्त्र का प्रामाण्य - तन्‍्त्रों की प्रामाणिकता के विषय में दो मत हैं - परतः प्रामाण्य 


तथा स्वतः प्रामाण्य। भास्करराय तथा राघवभट्ट श्रुत्यनुगत होने से तन्त्रों का परतः ग्रामाण्य द 
मानते हैं। परन्तु श्रीकण्ठाचार्य तन्त्रागम का श्रुति के समान स्वतः प्रामाण्य स्वीकारते हैं। द 
कुलार्णव तन्त्र (२.१४०) कौल आगम को वैदिक शास्त्र कहता है। कुल्लुक भट्ट ने मनुस्म॒ृति द 


(२.१) की टीका में हारीत ऋषि का एक वाक्य उद्धृत कर तन्त्र को वेद के समान श्रुति 
कहलाने की योग्यता का समर्थन किया है। इन मतों के अनुसार तन्त्र की प्रामाणिकता श्रुति 
के समान हैं और वह वेद के समान हीं स्वतः प्रमाण है। 

तन्त्र-भेद - तन्त्रों के मुख्यतः तीन प्रधान भाग हैं - ब्राह्मणतन्त्र, बौद्धतन्त्र तथा 
जैनतन्त्र। ब्राह्मणतन्त्र भी उपास्य देवता की भिन्नता के कारण तीन प्रकार के होते हैं - 


(१) वैष्णवागम (पाज्चरात्र), (२) शैवागम, (३) शाक्तागम। इनमें क्रमशः विष्णु, शिव तथा 


| शक्ति को परा देवता के रूप में उपासना विहित है। दार्शनिक सिद्धान्तों के भेद से आगम द 
भी द्वत प्रधान, अद्वैत प्रधान और द्वैताद्वैत प्रधान हैं। रामानुज के अनुसार पाज्वरात्र आगम 


विशिष्टाडत का प्रतिपादक है। शैवागम में तीनों मतों की उपलब्धि होती है, परन्तु शाक्तागम 
में सर्वधा अद्दैत्तत्त्व का प्रतिपादन मिलता है। 
आधुनिक गवेषणा भी इस निष्कर्ष पर पहुँची है कि वैदिक धारा की जो उपासना की 
दिशा है, वह अविभाज्य रूप से बहुत अंशों में तान्त्रिक धारा से मिली हुई है और बहुत द 
द से तान्त्रिक विषय अति प्राचीन काल से परम्परा क्रम से चले आ रहे हैं। वस्तुतः वेद और | 
' तन्त्र का निगृढ़ तत्त्व एक हीं प्रकार का है। दोनों ही शब्दात्मक ज्ञानविशेष हैं। ये शब्द ट 
| लौकिक न होकर दिव्य और अपौरुषेय हैं। मन्त्रद्रष्ट इसी गृढ़ रहस्य को जानकर सर्वज्ञ 
होते थे। पुराकल्प में लिखा है- यां सृक्ष्मां विद्यामतीन्ियां वाच॑ ऋषयः साक्षात्कृतधर्माणः द 
द मन्त्रदृशः पश्यन्ति तामसाक्षात्कृतध्मेभ्य: प्रतिवेदयिष्यमाणा बिल्म॑ समामनन्ति, स्वष्नदृष्टमिव 
दृष्टभश्रुतानुभूतम आचिख्यास्यन्ते | 
क्‍ वस्तुतः वेद और तन्त्रागमों की मौलिक दृष्टि एक ही है। वैदिक और तान्त्रिक विचार | 
धारायें भारतीय संस्कृति की आत्मा हैं। जैसे अनेक जलघारायें नदीरूप में समवेत होकर ॒ 
॥ | 
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पुरोवाक्‌ १७ 
समुद्र में मिल जाती हैं, वैसे ही वैदिक तान्बिक आदि संस्कृतिं-धारायें परम तत्त्व में समाहित 
होती हैं । 

तान्त्रिक संस्कृति में मूलतः साम्य होने पर भी देश, काल और क्षेत्र के भेद से उसमें 
विभिन्न सम्प्रदायों का उदय हुआ है। विभिन्न तांत्रिक सम्प्रदायों में आपाततः वैषम्य परिलक्षित 
होने पर भी उनमें निगृढ़ रूप से मार्मिक साम्य है। उपास्थभेद के कारण उपासना-प्रक्रिया 
और आचारादि में भेद होने पर भी सबमें मूल तत्त्व समान हैं। 

तान्त्रिक-साधना का भी लक्ष्य है - मानव जीवन की पूर्णता-अनादि अविद्या से जग 
कर पूर्ण प्रबोधन- प्रबुद्धः सर्वदा तिष्ठेतु। 

दैतरीवरदर्शन और उसके आचार्य -भारतवर्ष में शैवदर्शन एक प्राचीन धार्मिक 
सम्प्रदाय हैं। ऋग्वेद में रुद्ररूप से शिंव के स्वरूप के प्रतिपादक बहुत से मन्त्र उपलब्ध हैं। 
भारत में इस सम्प्रदाय का उदय कहाँ और कंब हुआ, इस विषय में कुछ मतभेद हैं। 
द्रविड़-आम्नाय के विद्धानु इस सम्प्रदाय का उदय द्वविड़देश में मानते हैं। उनके अनुसार 
अत्यन्त प्राचीन काल में शिव तथा शिवपूजा का सर्वप्रथम आविर्भाव द्रविड़ देश में ही हुआ 
था। उसके बाद ही उत्तर भारत के आरयो ने वेदों और पुराणों में द्रविड़देशीय मतानुसार 
शिव तथा उनकी उपासन्ा-विधि का विपुल विस्तार किया। परन्तु यह मत समीचीन नहीं 
है, क्योंकि द्रविड़ शैव धर्म वेद से प्राचीन नहीं है | द्रविड शैवाम्नाबों में शिववाचक शब्दों का 
मल भी संस्कृत हीं है। 'पुलनाणुर' नामक प्राचीन संगम कालिक ग्रन्थ में शिव का नाम 
'वलैमिट-लण्णलु' निर्दिष्ट है। उस नाम का अर्थ है 'नीलकण्ठ'। यह दो शब्दों का समस्त 
रूप है। दूसरे ग्रन्थों में 'चिवन', 'चेम्पु' ये दो नाम मिलते हैं। वहाँ 'चिवन्‌' यह द्रविड़ शब्द 
संस्कृत के 'शिव' शब्द का प्रतिरूपक है। शिव का *चेम्पु' यह नाम लोहित (रक्त) वर्ण को 
अभिव्यक्त करता हैं। गौर वर्ण के सुनहले प्रकाशमय शिव के लिए यह नाम उचित प्रतीत 
होता है। अनेक वेदमन्त्रों में शिव 'कृष्णपिड़गल' इस शब्द से अभिहित हैं। वहाँ विष धारण 
करने से कण्ठ की कृष्णवर्णता और शुभ्न शरीर होने से देह की पिडूगलरूपता उस नाम 
के रहस्य का द्योतक है। पुराणों में 'कृष्णपिड़गल' के स्थान पर 'नीललोहित' शब्द का प्रयोग 
भी उप्ती अभिप्राय को व्यक्त करता है। इस प्रकार शिव के लिए वैदिक रुद्र शब्द का प्रयोग 
यह सिद्ध करता है कि शिव आर्य देवता हैं न कि द्रविड देवता और उनका पूजनविधान 
आर्यदेश में ही विहित है, भले ही बाद में द्रविंड देश में भी शिव तथा उनकी पूजा-विधि 
का प्रचलन हों गया हों। 

अग्नि के उपासक वैदिंकों के धर्म में लिड्गात्मक रूप से उपास्य शिव का आविर्भाव 
किस प्रकार हुआ, इस विषय में मेरा अभिमत है कि वैदिक संहिताओं में शिव ही रुद्र नाम 
से अभिहित हुए हैं। अथर्ववेद (११.२.ह६) में स्तुतिप्रसड़ग में शिव ही भव, शर्व, पशुपति, 
भूपति आदि नामों से कहे गये हैं। वहाँ 'पशुपति' नाम में 'पशु' शब्द न केवल गो आदि 
चतुष्पद जन्तु का बाचक है, वरन्‌ द्विपद पुरुष का भी द्योत्तक है। यथा-- 
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है ल तनन्‍्त्रागम-खण्ड 


तवेमे पन्‍्च पशवों 'विभक्ता गावो अश्वा पुरुषा अजावयः। 
(अथव॑विद| 


ऋग्वेद में अग्नि ही रुद्नाम से अभिहित है। अग्नि और रुद्र के एकतापरक 
कतिपय मन्त्र हैं -- 


(क) त्वमग्ने रुद्रो असुरो महों दिवः। 
(ऋग्वेद २॥१।६) 


(ख) यो अग्नौ रुद्रो य अप््वन्तर्य ओषधीर्विरुध आविवेश | 
य इमा विश्वा भुवनानि चाक्लुपे तस्मै रुद्राय नमो अस्त्वग्नये।। 
(अथर्ववेद ८।८७॥१) 


(ग) अग्निर्व स॒ देवः। तस्वैतानि नामानि। शर्व इति प्राच्या 
आचक्षते। भव इति यथा वाहीकाः। पशूनां पती 
रुद्रो उनरिति तान्यस्याशान्तान्येवेतराणि नामानि। 
अग्निरित्येव शान्ततमम्‌। (शत. ब्रा. १७॥३।८) 


उपर्युक्त उद्धरणों के अनुशीलन से यह प्रतीत होता है कि रुद् ही अग्निरूप हैं। 
शतपथ ब्राह्मण तो यही निर्दिष्ट करता है कि प्राची दिशा में रुद्ध शर्व नाम से और पश्चिम 
दिशा में भव नाम से व्यवहत थे। शर्व और भव की एकरूपता होने पर भी उन-उन देशों 
की प्रसिद्धि के अनुसार नाम-भेद दृष्टिगोचर होता है। 

आज की शिवोपासनापद्धति भी इसी तथ्य की पुष्टि करती है। 'जलधारी' इस नाम 
से प्रसिद्ध स्थान के मध्य में ऊर्घ्वमूल शिवलिड्ग विराजमान है। 'अभिषेकप्रियः शम्भु: 
इस वचन के अनुसार जल के अभिषेक से ही शिव अत्यधिक प्रसन्न होते हैं। भस्म-धारण 
शैवों का मुख्य कर्तव्य है। यह सार्वकालिक और सार्वभीम उपासनामार्ग शिवपूजा की 
अग्निपूजा से समता का संकेत देता है। 'जलधारी” यह प्रसिद्ध स्थान अग्नि का वेदिख्प 
$। उसके बीच विराजमान ऊर्ध्वमूल शिंवलिड्ग वेदि के मध्य प्रदीप्त अग्नि का. है। 
इस विषय में शिवलिडूग के लिए 'ज्योतिर्लिड्ग' शब्द का व्यवहार भी प्रमाण है। यज्ञ में 
अग्नि से निष्पन्न भस्म को याज्ञिक लोग पवित्र बुद्धि से धारण करते हैं। रुद्र ही अन्तरिक्ष 
में विद्यमान अग्निरूप विद्युत के अध्यक्षरूप से वेदों में बार-बार कथित हैं। इसीलिए 
अधर्ववेद में कोई ऋषि विद्युतूपात से अपनी रक्षा के लिए रुद्र से प्रार्थना करता है- 
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पुरोवाकू १६ 
मा नो रुद्र तक्मना मा विषेण 
मा नः संख्ना दिव्येनाग्निना। इ 
अन्यत्रास्मद्‌ विद्युतं पातयैताम्‌।। (अथर्ववेद ११। २। २६) 


हम अग्नि के दो रूपों का नित्य साक्षात्कार करते हैं। उनमें एक रू है घोरा तनुः और 
दूसरा है अघोरा तनुः। अग्नि का प्रथम रूप भीषण और प्राणियों के लिए भयप्रद है | 
द्वितीय रूप है प्राणियों की सुखसमृद्धि और नित्य कल्याण का सम्पादक। जगत लहा:$ 
रुद्र भी सृष्टिकर्म में प्रवृत्त होते हैं। इसीलिए महाकवि कालिदास ने अग्नि की 
संहारकारिणी शक्ति की उपादेयता का वर्णन इस प्रकार किया हैं-- 

कृष्यां दहन्नपि खलु क्षितिमिन्धनेद्धो 
बीजप्ररोहजननी ज्वलनः करोति। (रघुवंश ६।८०) 

जिस प्रकार सृष्टि में प्रलय का बीज निहित है, उसी प्रकार प्रलय में भी रा सृष्टि का 
बीज अन्तर्निहित है। सृष्टि और प्रलय परस्पर सापेक्ष हैं। इसीलिए जो रुद्र है वहीं शिव है| 
अग्नि की घोरा तनु का प्रतीक रुद्व और अधघोरा तनु का प्रतीक शिव हैं। इस प्रकार रुद्र 
और शिव की अभेदरूपता निर्विवाद हैं। 

शव सम्प्रदाय -शैव सम्प्रदाय में दैतशैवतथ्य-प्रतिपादक दो सम्प्रदाय हैं- 
(१) पाशुपतदर्शन, (२) शैवसिद्धान्तदर्शन। इनमें पाशुपतदर्शन से सम्बद्ध ग्रन्थों के प्रकाशित 
न होने से इस दर्शन के तत्त्वों का सम्यग्‌ ज्ञान नहीं हो पाता, परन्तु प्राचीन काल में इसका 
बहुत प्रचार था। ब्रह्मसूत्र का 'पत्थधिकरण' दार्शनिकों की दृष्टि में पाशुपत मत का खण्डल 
करता है। यह अधिकरण किस शैवमत का खण्डन करता है, इसमें एकमत नहीं है। कुछ 
विद्वान वहाँ नकुलीश पाशुपत तन्‍त्र का ख़ण्डन मानते हैं, किन्तु यह समीचीन नहीं है। 
'पत्युरसामज्जस्यात्‌' (ब्रह्मसूत्र २२.३७) इस सूत्र के भाष्य में शंकराचार्य का कथन है. 
“महेश्वरास्तु मन्यन्ते कारणकार्ययोगविधिदुःखान्ता: पज्च परदार्था: पशुपतिनेश्वरेण पशुपाश- 
विमोक्षणाय उपदिष्टा: | पशुपतिरीश्वरे निमितकारणमिति वर्णयन्ति”। शंकराचार्य के भाष्यघटक 
इस वाक्य समूह की टीका करने वाले वाचस्पति मिश्र ने “भामती” में जो निर्देश दिया है, 
उसके अनुसार पाशुपत दर्शन का द्वैतरूप ही स्पष्ट होता है। वाचस्पति मिश्र की व्याख्या 
इस प्रकार है-- 
चत्वारों महिश्वरा:--शैवा:, पाशुपताः, कारुणिकसिद्धान्तिन:, कापालिकाश्च । चत्वारों प्यमी 





पहेश्वरप्रणीतसिद्धान्तानयायित्वादु माहेश्व॒रा एव। तेषाम्‌ (माहेश्वराणां) अभिसन्धि: - “चेतनस्य 
खल्वधिष्ठातुः कुप्मकारादे: कुम्भाविकार्य निमित्तकारणत््वमात्र न तूपादनत्त तस्मादिहापीश्वरों 





जगत्कारणं निर्मित्तमेव न तूपादानमपिं, एकस्याधिष्ठातृत्वाधिष्ठेयत्वविरोधातू । अत्तो 
नेमित्तोपादानकारणयोः परस्परभेदस्वीकारादू न्यायवैशेषिकवद्‌ इदं दर्शन द्वैतभावनामेव मी नामेव पुष्णति | | 
अत एवात्र दैतपाशुपततन्त्रस्यैव मतनिराकरणम्‌, न तु नकुलीशपाशुपततस्थ, क्‍ 
द्ैताद्वैतप्रतिपादनपरत्वातु तस्य दर्शनस्थेति दिकू। 
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२० तम्त्रांगमं-ख़ण्ड 


उपर्युक्त उद्धरण में वाचस्पति मिश्र का आशय बह है कि महेश्वरमत में ईश्वर जगत 
का केवल निमित्त कारण है, उपादान कारण नहीं। निमित्त और उपादान कारण म॑ भद 
स्वीकार करने के कारण न्याय और वैशेषिक वर्शन के समान यह माहेश्वर दर्शन भी 
द्वैतमाव को पुष्ट करता है अतः यहाँ दैतमत के प्रतिपादक पाशुपततन्त्र का ही खण्डन है 
दैताद्वैत प्रतिपादक नकुलीशतन्त्र का नहीं। । 

पाशुपत दर्शन और सिद्धान्त शैंवदर्शन में मुख्य भेद यह है कि पाशुपत दर्शन दस 
आगमों पर आश्रित है और सिद्धान्त शैव दर्शन १८ आगमों पर। दैत पाशुपतदर्शन के दस 
आगम हैं-- (१) कामज, (२) योगज, (३) चिन्त्य, (४) मौकूट, (५) अंशुवत, (६) दीष्त 
(७) कारण, (८) अजित, (६) सूक्ष्म, (१०) सहत्त । सिद्धान्त शव दर्शन के १८ आगम है-- 


(१) विजय, (२) निश्वास, (३) मदगीत, (४) पारमेश्वर, (४) मुखबिम्ब, (६) सिद्ध, 


(७) सन्तान, (८) नारसिंह, (६) चन्द्रांशु, (१०) वीरभद्र, (११) आंग्नेय, (१२) स्वायम्भुव, 
(१३) विसर, (१४) रौरव, (१९) विमल, १६) किरण, (१७) ललित, (१८) सौरभेय | 

इन अट्ठारह आगमों को अभिनवगुष्त ने द्वैताद्वैत प्रतिपादक तन्त्र के रूप # 
उपन्यस्त किया है। उन्हीं को सिद्धान्त शैव दार्शनिकों ने दैत-प्रतिषादक तन्त्र के रूप में 
स्वीकार किया है। पाशुपत और सिद्धान्त शैव दर्शन के ये आंगम ही मूल हैं। परवत्त| 
तान्त्रिक विद्वानों ने अपने अभिमत तनत्र के प्रतिपादन में आगम की व्याख्यायें की हैं और 
अपने ग्रन्धों में इन्हीं तत्त्वों का सप्रमाण निरूपण किया है। उनमें प्रसिद्ध ग्रन्यकार आचाय 
निम्न हैं-- 

१.  सद्योज्योति-दैत शैवागम टीकाकारों में सद्ोज्योति प्राचीन आचार्य हैं। अभिनवगुप्त 
ने तन्‍्त्रालोक में स्योज्योति को दैत-सिद्धान्त प्रतिपादक आचार्य के रूप में निर्दिष्ट 
किया है अतः इनका समय नवम शताब्दी माना जाता है। इनके द्वारा रचित ग्रन्थों 
के नाम हैं- रौरवागमटीका, स्वायम्भुवागमटीका, तत्त्वत्रयनिर्णय, भोगकारिका, मोक्षकारिका, 
तत्वसंग्रह और परमोक्षनिंरासकारिका। द्वैत शैंवदर्शन में 'सिद्धान्त' शब्द का श्रधम 
प्रयोग सथोज्योति ने ही किया है। मोक्षकारिका में उन्होंने स्पष्ट कहा है-- 

रुरुसिद्धान्तसंसिद्धी भोगमोक्षौ ससाधनौ। 
वच्मि साधकबोधाय लेशतो युक्तिसंस्कृती।। य 

२. बुृहस्पति-शंकरनन्दन-देववल-तन्त्रालेक के टीकाकार जयरध ने इन तीनों आचार्यो 
का नामनिर्देश अपनी टीका में किया है। अभिनवगुप्त ने भी शंकरनन्दन का उल्लेख 
किया हैं। द क्‍ 

३. काश्मीरी आचार्य-दैतगैवसिद्धान्त-प्रतिपादक आचार्वो में रामकण्ठ प्रथम, श्रीकण्ठ, 
रामकण्ट द्वितीय प्रमुख हैं। रामकण्ठ द्वितीय ने बहुत से आगमों पर टीकार्यें लिखी 
हैं, जिनमें 'मतड़गागमटीको' अब प्रकाशित रूप में उपलब्ध है। 

४. राजा भौज- प्रसिद्ध धारानरेश भोज ने “तत्त्वप्रकाशिका' नामक प्रसिद्ध अन्थ लिखा 
$ जिसमें दैत शैवतत््व का निरूपण है। 
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पुरोवाक्‌ २१ 


५». अघोर शिवाचार्य-ये दक्षिण भारत में चोल देश के कुण्डिनपुर नामक गाँव के 
निवासी थे। इन्होंने बहुत से ग्रन्थों की रचना करके शैवतत्त्व का विशद प्रतिपादन 
किया है। पद्धतिग्रन्थ की रचना-समाप्ति ११४८ ई. में हुई अतः अघोर शिवाचार्य 
का आविर्भाव काल द्वादश शताब्दी का उत्तरार्थ माना जाता है। अधोरशिवाचार्य रचित 
द्वैत शैवतत्त्व प्रतिपादिक प्रसिद्ध टीका-ग्रन्थ हैं-- 

(१) तत्त्वप्रकाशिका टीका, (२) तत्त्वसंग्रह टीका, (३) तत्त्वत्रय टीका, 
(४) भोगकारिका टीका, (५) नादकारिका टीका, (६) रलत्रव टीका तथा (७) मृगेन्द्रागमवृत्ति 

ल्‍ टीका । इस प्रकार यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि नवम शताब्दी से लेकर द्वावश 
शताब्दी तक दैत सिद्धान्त शैवमत का प्रचार गुजरात, चोल, मध्यप्रदेश और काश्मीर में 
था। 

'संस्कृत वाइमव का बृहतु इतिहास' के इस तन्त्रागम खण्ड में बारह आलेख हैं 
जिनमें आगमदर्शन के विविध सम्प्रदायों का गवेषणात्मक पर्यालोचन हैं। इस खण्ड के 
सम्पादक पं. व्रजवललभ द्विवेदी आगम शास्त्र के मर्मज्ञ मनीषी हैं। इनके वैदुष्यपूर्ण 
सम्पादकत्व में यह खण्ड यथासमय प्रकाशित हो सका, एतदर्थ मैं श्री द्विवेदी को हृदय से 
साधुवाद देता हूँ। इस खण्ड के विद्वान लेखकों का भी आभारी हूँ, जिनका सहयोग अन्य 

की पूर्णता में उपयोगी सिद्ध हुआ है। 

उत्तर प्रदेश संस्कृत संस्थान की निदेशक श्रीमती अलका श्रीवास्तवा विशेष बधाई 
की पात्र हैं, जिनके सफल निदेशकत्व में संस्कृत वाइमय का यह एकादश पुष्प जिज्नासु 
पाठकों के समक्ष प्रस्तुत हैं। इस सन्दर्भ में संस्कृत संस्थान के पूर्व निदेशक श्री मधुकर 
द्विवेदी के प्रति कृतन्नता-ज्ञापन करना मेरा कर्तव्य है, जिन्होंने संस्कृत वाडूमय. के 
इतिहास-प्रकाशन का मार्ग प्रशस्त किया है। संस्कृत संस्थान के सहायक निदेशक 
डॉ. चन्द्रकान्त द्विवेदी के प्रति भी मेरी हार्दिक शुभ कामनायें हैं, जिनकी सतत सक्रियता 
प्रकाशन कार्य में उपादेय है। 

सुरभारती-सेवा के प्रति स्र्मर्पित अपने प्रिय शिष्य डॉ. रमाकान्त झा को मैं हृदय 
से आशीर्वाद देता हूँ, जिनका संस्थान से प्रकाश्यमान संस्कृतवाडमय-इतिहास के सम्पादन-प्रकाशन 
में सक्रिय सहयोग विशेष महत्त्व रखता हैं। अन्त में मैं शिवम्‌ आर्टस प्रेस के व्यवस्थापक 
द्विवेदी बन्धुओं के प्रति भी अपना आभार व्यक्त करता हूँ, जिन्होंने प्रस्तुत ग्रन्थ के मुद्रण 


न 


में अपना अपेक्षित सहयोग प्रदान किया है। 
मुझे पूर्ण विश्वास है कि संस्कृत वाडूमय-इतिहास का यह एकादश सुमन 


आग्रमदर्शन के जिज्ञास्रु पाठकबृन्द को अपने सौरभ से सुरभित कर सकेगा। इंति शम 
जन्माष्टमी बलदेव उपाध्याय 
वि.सं. २०९३ विद्या विलास 


रवीन्द्रपुरी, वाराणसी 
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पम्पादकी यम्‌ 


साम्प्रत तन्त्रागैमशास्त्रस्य विभिन्नानां शाखानामितिहासं वर्णवन्तो नैके ग्रन्था: समुपलम्यन्ते। 
डी. आर.जी. भाण्डारकर-डॉ. ओटेश्राडर-डॉ. सुरेचद्रनाथ दासगुप्त-म.म. भारतरत्न - 
पी.वी. काणे-प्रो, जे. गोण्डा-डॉ. कान्तिचन्द्रपाण्डेयसदुजैर्महद्वि्विद्नद्विः प्राच्येः पाश्चात््मैश्चात्र 
स्वीयविचारकुसुमाब्जलयः समुपाहता इति जानन्त्येव तन्त्रागमशास्त्ररुचयों मनीषिणः | तदेतादशानां 
विदु्ां तन्त्रागमशास्त्रस्य च संक्षिप्ततम: परिचयो वन्दनीयचरणैः: पदुमविभूषणादिविरुदालडक॒तैः 
श्रीमत्नि: पण्डितगोपीनाथकविराजमहोदयैरित्थ॑ समुपस्थापित आसीतृ-- 
आगमशास्त्रमिति तन्त्रशास्त्रमिति वा नाम्ना प्रथितं वर्तते भारतीयं विशालं वाड्मयमु, 
साम्प्रतमपि प्रायो विद्वदृुगोष्ठीषु नातिसत्कृतम्‌। रहस्याम्नायपदेन प्रख्यापित॑ तत। जैवानां 
।९-3व च तवीय॑ वाइमयमागमपदेन, शाक्तानां बौद्धानां जैनानां च तन्त्रपदेन प्रायों पभिधीयते | 
उत्स्वपि साधकवर्येषु तत्न तत्र साधनानिरतेषु लुफ्तप्रायमेवासीच्छास्त्रं पठनपाठन-विधिषु 
सर्वथा बहिष्कृतम्‌। विस्मृतप्राया एवासन्नन्नत्या विधिष्टा ग्रन्धा अपिं। काश्मीरमहाराज- 
अप्रतापसिंहद॑वप्रतिष्ठापितया काश्मीरग्रन्थमालया, दक्षिणभारतीयसंस्थाभिनैकाभि:, पाण्डिचेरी- 
स्थफ्रेंचशोधसंस्थानेन, तिरुपतिस्थवेड्कटेश्वरशोधसंस्थानेन, बड़ोदानगरस्थगायकवाड़शोधसंस्थानेन, 
कलिकातास्थितया55गमानुसन्धानसमित्या च काश्मीरशैवागमस्य, सिद्धान्त-वीरशैवागमयो:, 
पाज्वरात्रवैखानसवैष्णवागमयो:, बौद्धानां शाक्तानां च तन्त्राणां विशिष्टा ग्रन्थाः प्राकाश्यन्त | 
कलिकाता-उच्चन्यायालयस्य॒ विचारपतिना मनीषिणा सर-जान-वुडरफमहानुभावे न 
शिवचन्द्रविद्यार्णवस्थ शिष्येण “आर्थर एवेलन” इति कल्पितेन नाम्ना विशिष्टान्‌ तन्ब्रग्नन्थान 
श्रकाश्य आडग्लभाषया व्याख्याय च पुनः प्रतिष्ठामापादितमेतच्छास्त्रम | डा. विनयतोषभद्राचार्य- 
डॉ. प्रबोधचन्धबागची-डॉ. कान्तिचनद्धपाण्डेय-डॉ. चिन्ताहरण-चक्रवर्ति-डॉ. गोविन्दगोपाल- 
मुखोपाध्याय-डॉ. उपेद्धनाथदास्प्रभुतयों भारतीयाः, प्राध्यापक सिलवांलेबी-डॉ. ओटोश्राडर- 
प्रा. वर्नेट-डॉ. दुच्ची-डॉ. न्योली -डॉ. गुन्धरप्रभतयों वैदेशिकाश्च विद्वांसः प्रायतन्‌ प्रवृत्ताश्व 
सन्ति शास्त्रस्यास्थ गौरववर्धनाय। तदेतच्छाखाप्रशाखासहित॑ विशालं॑ वाहम्मयं 
. सर्वमेत्तत्‌ क्रोडीकृत्प साम्प्रतमयमुत्तरप्रदेशसंस्कृतसंस्थानेन प्रकाशनाय संकल्पितस्य 
“संस्कृत साहित्य का बृहतु इतिहास” इत्याख्यस्याष्टादशखण्डात्मकस्य ग्रन्थस्य तन्त्रागमाख्यः 
खण्डो विदुषषां पुरतः समुपस्थाप्यते। अत्र द्वौ निबन्धी वैखानस-पाज्चराजसंज्ञाभ्यां 
नसिद्धयवैष्णवागमयोः, पञ्च पाशुपत-द्विविधसिद्धान्तागम-काश्मीरप्रत्यभिज्ञा- वीरशैवसंज्ञाभि: 
प्रसिद्धानां शैवागमतन्त्रशास्त्राणामृ, द्वौ बौछ-जैनतन्त्रसंबद्धौं, ही शाक्ततन्त्र(क्रम-कील)- 
स्मार्ततन्त्रसंबद्धी, एकश्च निबन्धः पुराणगतयोगतन्त्रसंबद्ध इत्याहत्य द्वादश निबन्धा अन्न 
समावेशिता: सन्ति। 








व नन्क न व! जा हि ये बे. 
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सम्पादकीयम्‌ 3 
इदमत्रावधेयमु-स्वानेतानू विषयान्‌ तन्‍्त्रागमशास्त्रथसंबद्धानवलम्ब्य वाराणस्यामेव 
सारनाथक्षेत्रे ीखिलभारतीया “भारतीय तन्त्रशास्त्र” इति विषयिणी कार्यशाला सप्तदिवसीया 
समायोजिता केच्रीय-उच्चतिब्बतीशिक्षासंस्थानेन साम्प्रत॑ मान्यविश्वविद्यालयपदवीमाप 
संचालितेन दुर्लभबौद्धग्रन्थशोधयोजनाविभागेन। तस्याः कार्यशालाया विवरणं प्रायः 
सप्तशतपृष्ठात्मक॑ साम्प्रतं मुद्रितमुपलम्यते प्रत्येक॑ निबन्धेषु विद्वद्धिचारविमर्शप्रश्न- 
प्रतिवचनसमुपस्थापनपुरस्सरम्‌। कार्यशालाविवरणे प्राधान्येन दीक्षा-अभिषेक-मन्त्र-मुद्रा- 
न्यास-पीठादिविषयाणां स्वरूप याधातथ्येन तुलनात्मिकया पद्धत्या च समुपस्थापितम, 
प्रस्तुते ईस्मिन्नितिहांसखण्डे चप्रामुख्येन इतिहासविषयकांः प्रश्नाः समाहिता इति तन्त्रागम- 
शास्त्रस्य सर्वाड्गपूर्ण परिचयं प्राप्तुकामैस्तस्याः कार्यशालाया विवरणमप्यवश्यमेवावलोकनीयम्‌ । 
“पाज्चरात्र॑ भागवतं तथा वैखानसामिधम्‌" इति भास्कररायकृतनित्याषोडशिकार्णव- 
सेतुबन्धधुतवचनात्‌ त्रिविधा वैष्णवागमाः सन्तीति ज्ञायते। महाकविना बाणेन स्वकीये हर्षचरिते 
पाज्वरात्रा भागवताश्च पार्थक्येन वर्णिताः, हर्षशीर्षपब्चरात्रे च भागवतसंहितानामानि सूच्यन्ते | 
न ताः साम्प्रतमुपलभ्यन्ते। श्रीमद्बागवतादिवैष्णवपुराणेषु भक्तिसाहित्ये च तासां समावेशः 
समजायतेति संभावयामों वयम॒। त्रिविधा एते वैष्णवागमाः परवर्तिनाम्‌ “आलवार' इत्याख्यया 
प्रसिद्धानां वैष्णवभक्तानामु, अथ च रामानुज-मध्व-निम्बार्क-चैतन्यसद॒शानां वैष्णवाचार्याणां 
प्रेरणास्नोतांसीति मन्तव्यम। त्रिरत्लनाम्ना प्रसिद्धासु पाज्वराज्रसंहितासु, नारायणीयोपाख्याने, 
नारदपज्चरात्र-अगस्त्यसंहिता-ब्रह्मसंहिता-हर्षशीर्षपज्बरात्रादिषु च वासुदेवों नारायणों रामः 
कृष्णो वा परतत्त्वत्वेन वर्ण्यते। अग्निपुराणे 5पि पज्चरविशतिपाज्चरात्रसंहितानामानि समुपन्यस्तानि। 
पुराणान्युपपुराणानि च वैदिकवाड्मयवतू तन्त्रागमवाड्मयमपि गाढ़ बाढ़ प्रमाणयन्तीति 
साधितमस्माभिः “पुराणानां नूनमागममूलकत्वम्‌'” इति शीर्षके निवन्धे। 
पाज्वरात्र-पाशुपतमतयोः प्राचीनताविषये नानाग्रन्थेषु प्रमाणवर्चांसि संगृहीतानि सन्ति। 
अनयोरुपलब्धे साहित्ये पाशुपतवाड्मयं प्राचीनतरमिति वक्तूं शक्‍्यते। श्रीकण्ठप्रवर्तित- 
पाशुपतमतवद वैखानसागमा अपि वैंदिकवाइमस्य समधिक प्रामाण्यमुररीकर्वन्तीति 
निगमागमयोर्मध्यस्थानीयावेती सिद्धान्ताविति स्वाभाविकी मनीषा प्रवर्तते। अभिनवगुप्तेन 
श्रीकण्ठप्रवर्तितों लकूलीशप्रवर्तितश्चेति द्विविषः शिवागमो वर्ग्यते। आधुनिकाः केचन इतिहासविदो 
नकुलीशपाशुपतमततो भिन्‍नस्य प्राचीनस्य श्रीकण्टप्रवर्तितस्य पाशुपतशास्त्रस्य सत्ता न स्वीकुर्वन्ति । 
ते तत्र 'लकूलीश' इति विशेषणं किमर्थ प्रदीयते? इति प्रष्टव्या-। अपि च, “'द्विप्रवाहमिदं 
शास्त्र” इति वदन्नभिनवगुष्तपादाचार्य: स्पष्टमेव तयोः स्वतन्त्रां स्थितिं प्रमाणयति। 
ब्रह्मसूत्रभाष्यकारैष्टीकाकारैश्च चतुर्विधा: शैवा वर्णिताः। वामनपुराणादिषु वर्णविभागेन 
तेषां व्यवस्था दृश्यते। प्रतिशाखं तस्य तस्य सम्प्रदायस्य प्रवर्तकी दौ दी तत्राचार्यी निर्दिष्टौ। 
डॉ. कान्तिचन्द्रपाण्डेयमहोदयेन शैवागमानामेषां दश भेदा वर्णिता इति तद्विरचिते 'शैवदर्शनबिन्दु 





3: हम पमुुलाक 






१.  दष्टव्यमु--निगमागमीय संस्कृतिदर्शनमु, पृ. १०७-११८ (शैवजारती-शौधप्रतिष्ठानमू, जंगमवाड़ी मठ, 
वाराणसी, सन्‌ १६६९४)। 
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ज्४ तनन्‍न्रागम-खण्डस्य 

इत्याख्ये संस्कृतमाषामये ग्रन्थे द्रष्टूं शक्यन्ते। मगवत्तः शिवस्य पब्यब्रह्माभिव्ैः पञ्चवक्मै: 

सिद्धान्त-गारुड-मैरव-भूत-वामाख्यानि पज्च स्ोतांसि प्रसतानीति च जानन्त्येव विद्धांसः। 
एतेषु दशाष्टादशधा भिन्नाः सिद्धान्तागमा द्वैतदृष्ट्या'द्वैतदृष्ट्या चेति द्विविधया 

पदत्या 5नुशील्यन्ते | कश्मीरमध्यदेशादिषु प्रसृतः सिद्धान्तशैवागमों द्वैतवादमथ च दक्षिणभास्ते 





द क्‍ साम्प्रतमधीतिविषयो 5द्वैतवादमनुसरति। ज्िलोचनशिवाचार्य-अधोरशिवाचार्यसदशा: प्राचीना 
॥ दाक्षिणात्या आचारयास्तु द्वैतवादमेव मानयन्त आसनु। एवं च मेयकण्डदेवसंकलितशिवज्ञान- 





बोधाख्यशास्त्रतः पर दक्षिणे भारते सिद्धान्तशास्त्रमद्वैतोन्मुखं समजायतेति वक्तुं शक्यत्त इति 
सिद्धान्तशैवदर्शनं दक्षिणभारतीयमिति स्थापनार्धसत्यरूपैव। कालामुखादिसम्प्रदायानां चर्चा 
हिन्दीभाषामये सम्पादकीये कृतैवेति नात्र पुनश्चर्च्यते। 

राजस्थाने उदयपुरनगरं निकषा 'एकलिंगज़ी' इत्याख्ये मन्दिरे पज्चमुखः पशुपतिः 
पाशुपतपद्धत्या समाराध्यते। मेवाडराज्यसंस्थापकस्य 'बष्पा रावल्' इति नामथेयस्य 
भूपतेरध्यात्मगुरुणा. श्रीमता हारीतराशिना संस्थापितमिद मन्दिर नेपालराजधान्यां 'काठमाण्डू' 
इत्याख्यायां स्थितस्य पशुपतिनाथमन्दिरस्य सादृश्य॑ धारयति। अत्र पूर्वस्यां दिशि लकुलीशस्य 
मूर्ती राजते। साम्प्रतमत्रत्यं पूजाविधानं नाथयोगिपरम्परया प्रवर्तते। सर्वमेतदस्मदीये 
पाशुपतादिमतसंबद्धे निबन्धे एकलिड्गमाहात्म्यपरिचयावसरे विस्तरेण निरूपितमिति तम्रैव 
द्रष्टूं शक्यते। 

“सर्वमेवमयः कायः” इति सिद्धान्तों लकुलीशेन प्रवर्तित इति तन्त्रालोककारों पभिनव- 
गुप्तो भणति। एवं च पिण्डब्रह्माण्डयोरैक्यमत्र स्थाप्पते। अयमेव सिद्धान्तों नाथयोगिभिरपि 
स्वीक्रियते। एवं च लाकुल-मौसुल-वैमल-कारुकादिभेदभिन्‍्नानां पाशुपतयोगिनामेव परम्परायां 


कीलयोगो नाथयोगश्च, यो हि बौद्धेषु तन्त्रेष सेकयोग इति, हठयोंग इति च  नाम्ना क्‍ द 
थितो वर्तते, कि प्रसृतिं लेभे? इति प्रश्नों हठादवत्तरति। अस्य प्रश्नस्प समाधान 
गर्भीकरोति कीलमतप्रवृत्तिम। भास्कररायप्रभतयों वैदिकतान्त्रिका: सौत्रामणीयागे, “न काञज्चन * 


परिहरेत्‌'” इत्युपनिषद्धाक्ये च; बौद्धाश्च महापण्डितराहुलसांकृत्यायन-पण्डित- 

शान्तिभिक्षुशास्त्रिप्रभतयों नीलपटदर्शनादिषु; अन्ये च मोहेंजोदड़ो-हडप्पा-सम्यतायामृग्वेदादिषु क्‍ 

'शिश्नदेवा:' इतीदृशैः शब्देः संकेतितायां कौलमतस्य बीजानि प्रसुप्तानीति वर्णयन्ति। प्रसृते च 

कीलमले पूजोपादानेषु समाजव्यवस्थायां च महान व्युत्तमः समजायत। “चित्तनदी नाम 

उभयतोवाहिनी--वहाति पापाय वहति पुण्याय च” इति पातज्जलयोगसूत्रव्यासभाष्यवचनमत्र 

चरितार्थीभवति। प्रसडूगे 5स्मिन्‌ केचन गुह्मयसमाजसदृशानां बौद्धतन्त्राणां प्राचीनतां साधयन्ति: 

तन्‍न विचारचारू इति स॒प्रमाणं साथितमत्रैव | न 
वैदिकस्तान्त्रिको मिश्र इति त्रिविधों मखो वर्ण्यते पुराणेषु स्मातेषु तन्त्रेषु च। वैदिकी 

तान्त्रिकी चेति द्विविधा श्रुति: कुल्लूकभट्टेन मनुस्मृतिव्याख्यात्रा हारीतवचनप्रामाण्येन निर्दिष्टा। 

एवं च वेदानामेव प्रामाण्यमिति प्राचीन: सिद्धान्तोष्त् शिथिलीभूत इव दृश्यते। ब्द्मसृत्रीये 

तक-पादे सांख्य-योगी, न्याय-वैशेषिकी, जैन-बौछौ, पाशुपतपाञ्चपरात्रौ चेति संमिल्याष्टी 
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सम्पादकीयमु २५ 


सिद्धान्ता वेदबहिर्भुता इति सप्रमाणं साध्यते श्रीमद्धिः शड्कराचार्यप्रभृतिभिः प्राचीनैराचार्य ;। 
महाभारतीये नारायणीयोपाख्याने च कृतान्तपज्चकस्य प्रामाण्यमप्रतिहतमूरीक्रियते। एतद्विप्रात 
तान्त्रिकग्रन्थेषु वेदशास्तरस्थ पशुशास्त्रत्वमुद्घोष्य तस्वावरत्व प्रसा्चचते। प्रपत्वसार-शारदा- 
तिलकादिग्रन्थेषु चः तत्र समन्वय: स्थाप्यत्त इति निविधेय प्रवृत्तरव ॥# 88 
मिश्रमखप्रवर्तयित्रीति वक्तुं शक्यते। भास्कररायप्रभृतिभिस्तु सर्वमेतद्‌ वैदिकवाडमयमूलकमवति 
स्थाप्यते। भगवच्छड़कराचार्यतः प्रवृत्ता तन्त्रागमानां वैदिकीकरणप्रक्रिया उत्र पूर्णतामेति | वस्तुतस्तु 
पातज्जलयोगापैक्षया कौलयोगस्य नाथयोगस्य च, तदनुकारमेव बौद्धानां सेकयोगस्य हटठयोगस्य 
च प्रक्रियायां वर्तते महदन्तरम्‌। तन्त्रागमशास्त्रवद्‌ योगशास्त्रमपि बहुशाखं प्रवर्तत इत्यन्या 
कथा नात्र विस्तरभयादुपस्थापयितुं शक्यते। 

स्मार्ततन्त्राणां प्रवृत्तिम॑नुस्मृतितः समजावतेति केचन वदन्ति। न तत्न- कह्मन 
प्रमाणमुपलभामहे | तत्त्वसागरसंहिता-मायावामनसंहिता-वायुपुराणादिषु सामान्यतः, विशेषतश्च 
विष्ण॒धर्मोत्तरपुराणे तस्थ बीजानि पिहितानीति वक्तुं शक्यते। प्रपञ्बसारतः प्राचीनानों तदेतेषां 
ग्रन्थानां प्रवत्ति: कदा समभूदिति साम्प्रतमपि गवेषणाया विषयः। नेत्नतन्त्र-स्पन्दप्रदीषिका- 
संवित्यकाशलदृशेषु अन्येषु सर्वागमग्रामाण्योपपादकानि वचनानि वर्तन्ते, सवांगमप्रामाण्यसद्शाश्च 
ग्रन्था विरचिताः। सैषा परम्परा साम्प्रतं गवेषणापदवीमानेतव्या, तयैव च पद्धत्वा साम्प्रतिकषु 
परस्परविरुद्धेषु मतवादेषु समन्वय: स्थापनीयः। 

भारतीयशास्त्राणां निगमागमविभागः श्रुयते। अन्न चतुर्दशविद्यास्थानान्यष्टादशविद्यास्थानानि 
च नानाशास्त्रेषु वर्ष्यन्ते। तेषां च विस्तरेण परिचयो वेदान्तशास्त्रनिष्णातेन मधुसूदनसरस्वत्या 
स्वीये प्रस्थानभेदाख्ये लघुग्नन्ये प्रदत्त: | परयुध्यविभागों उयमिति कृत्वा बौद्धतनत्रेष पजञ्यविद्यास्थानानि 
सृच्यन्तै-- 








नांगायाग़ाणएाएगरक 


लक्षणं हेतुविद्या च तथैवाध्यात्मिकी पुनः। 
चिकित्साशिल्पविद्ये द्वे विद्यास्थानानि पब्च तु।। 
(वसन्ततिलकटीका, पृ. ७२) 


शैवागमग्रन्थेषु च लौकिक-वैविक-आध्यात्मिक-आतिमार्गिक-मान्त्रिकभेदैन पव्चधा मिन्नानि 
शास्त्राणि पुनः पज्च॒धा विभज्यन्ते। एतेषु प्रत्येक पञ्चधा विभत्तेषु सत्सु पज्चविंशतिभेदात्मक 
भारतीय शतस्लनसंग्रहे शिवाचार्य उमापतिः प्राह | सिद्धान्तदीपिकायां सर्वमेतद्विवृत्तमिति 
च तेन सृचितम्‌। तदेतस्य ग्रन्थस्य मातृकाः साम्रतमुपलब्धा इति, अशुद्धिभूयिष्ठ॑_ तस्य 
संस्करण संजातमिति, प्राचीनें काल एवं तमिलमभाषायामस्यानुवाद: समजायतेति च ज्ञात्वा 
सोच ग्रन्थोंस्माभिरेव सम्पाध्य टिप्पणीप्रस्तावनादिभिश्व संयोज्य काशीजंगमवाड़ी- 


मठस्थितशैवभारतीशोधप्रतिष्ठान-शोधग्रन्थमालायां नवमपुष्पत्वेन प्रकाशपदवीमानीत: सहैच 
प्रधसदनसरस्वतीकतप्रस्थानभेदेनेति तत्रत्यायां प्रस्तावनायां निगमागमशास्त्राणां विस्तरेण परिचय: 
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3, तन्जागम-ख़ण्डस्य 
भातु शक्यते। अन्रैव आतिमार्गिको विभागोअपि वैशग्येन विभावित इंति तत्रत्यायां पा 
टिप्पणीषु च सावधानमवलोकनीयम । उप काइमिसलोसाजस्तातमाय ही 
वैष्णव-शैव-शाक्त-बौद्ध-जैन-सौर- गाणपत्य-स्मार्तादिभेदभिन्नानां अक 
परिचयों अस्मदीये अशुपत-कालामुख-कापालिकमतसंबद्धे निबन्धे, अथवा सम्पादकीये वत्तडो क्‍ 
33003%%300% 08500 80% २6 ७/ २ आिक के. 
पाश्चात्त्या विद्वांस आगमशास्त्रस्य तन्त्रशास्त्रस्य च भिज्नतां निर्धार्य तबैव ग्रम् 
निबध्नन्ति | नाय॑ नॉंधि तथैव ग्रन्थान 
कोगोस्नीपिर ० प्रामाणिक; नापि च भारतीयां परम्परामनुवर्तत इति तत्र लत्र साध् 
तमेवास्मामि:। सन तन्त्रागमविषयकभाषासाहित्यस्य न कापि चर्चा ग्रन्धस्थेषु निबन्धेषु विद्यत इति द 
न >हकलोकन वक्तव्ये दरष्ट्या। एवमेवात्र समावेशितानां निबन्धानां निबन्धकानां च ? 
._+% सैमालचन च प्रधानसम्पादकीये पुरोवाचि सम्पादकीये वक्तव्ये च हिन्दीभाषामये 
कृतमिति नात्र पुनश्चर्च्यते। ४ वक्तव्य च हिन्दीभाषाम 
डी. आर. जी. भाण्डारकरमहोदयैः शाक्तः सम्प्रदाय: प्रायो उसामग्ग्रेण विवेचितः | न 
फैवलमगव, अन्यत्रापि शाक्तमतस्य विवेचन प्रायः परवर्तिनि काले प्रादुर्भतान्‌ अनयॉनाकियंव 
5-58 प्रतीयते | 2५७०8: सोमानन्देन तृतीयाह्निकारम्मे शक्तिपारम्यपक्षः प्रतिक्षिप्तः 
व्द तन्मत॑ पृर्वपक्षरूपेणोपस्थापयता तद्वत्तिकारेण भड्टोत्पलेन भटप्र्ुम्नरचितस्य तत्त्वगर्भस्तोत्रसैष 








पस्या निरुपधिज्योतीरूपाया: शिवसंज्ञया। 
व्यपदेश: परां तां त्वामम्बां नित्यमुपास्महे।। 

तदेतस्याः शाक्ताया अद्बयदृष्टेस्तदीयप्राचीनवाइमयस्य च स्वरूपमणि मु 
#पेलनकलाय तटोकाजों "की गाइिमयत्य च स्वरूपमभिनवगप्तकते तन्तालोके ४ 
“4 कतातं तडकायां च स्थाने स्थाने5वलोकवितु शक्यते । प्रत्यभिन्नादर्शन गैव्या: शाक्तायाश्व 
दुष्ट समन्वयमुजेनैव प्रादर्भतामित बहाव) : शाक्तायाश्च 

* |पासनाविधिस्तवीयं वाइमयं च कदा प्रवृत्ति लेगे ? इत्येनं प्रश्न॑ नैव साधुतया 
समादधत्यैतिहासिका:। इृदमवधेयमत्र यदघुनैव मधुरानगरस्थे पुरातत्त्वसंग्रहालये प्रायः २३०० 
वर्षप्राचीना मनसादेत्या: प्रतिमा संगृहीता। उदवपुरनगरस्थे पुरातत्त्वसंग्रहालये संरक्षितस्य 





38 /208 ..॥ ४ 25 20२८ कफ द 
*  नहारुम्तेन तत्त्वगर्ध” (शे. वृ., पृ: १६) इति भट्टोतपलोक्लीव ज्ायते श्लोकोज्य 
अत्वार्भस्वेसि / ताक्लंव ज्ञायते क्लोकोष्यं भद्प्रधुम्नरचितस्य 
नाप की । पथ श्त्रोकोडन्ये च केचन श्लोकास्तत्त्वगर्भस्था रामकण्टकृतस्पन्दकारिकात्‌ अर कात्ती 
(पृ. १२६-१३३) दृश्यन्ते। 
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सम्पादवीयमू रे 


४६० ई, वर्ष समुत्कीर्णस्य पूर्वमुदयपुरमण्डलान्तर्गते 'छोटी सावड़ी'-स्थानसमीपवर्तिनि गिरौ 
प्रमराम्वा( मैंवर माता)मन्दिरस्य गर्भगृहे स्थापितस्य 'शिलाशासनस्य वर्तते5यमाद्यः शलोक:-- 


देवी जयत्यसुरवारणतीक्ष्णशुल 
ग्रोदगीर्ण रत्नमुकुटांशुचलप्रवाहा । 
सिंहोग्रयुक्तरथमास्थितचण्डवैग 
पभड़गदृष्टिविनिपातनिविष्टरोषा ।। 

चतुर्विधभेदानां शैवानां तन्त्राणां पूर्वमुल्लेखः कृतः। इतो भिन्नान्यपि पूर्वाविस्नोतोभेदेन, 
आम्नायभेदेन, पीठविद्यादिभेदेन, कुल-क्रम-मत-त्रिकादिभेदेन, द्वैत-दैताद्वैत-अद्वैतभेदेन च 
समवस्थितानां शैवानां शक्तानां च तन्त्रागमानां वर्तते विस्तृत वाडमयम्‌ | 
श्तन्त्रालोकविवेकधृतश्रीकण्ठीसंहितायाम्‌, 'नित्याषोडशिकार्णवे च परस्पर भिन्नानां प्राचीनानां 
चतुष्षष्टितन्त्राणां नामावली वर्तते। अपरा च नामावली वर्तते 'सवोल्लासतन्त् तोडलतन्त्रानुसारिणी । 
एताभ्यो विलक्षणा च दृश्यते विष्णुक्रान्ता-रथक्रान्ता-अश्वक्रान्ताविभागेषु विभक्तानां चतुष्षष्टितन्त्राणा 
त्रिविधा नामावली महासिद्धसारतन्त्रस्था' | विशालतमे 5स्मिन्‌ वाइमये समुपलब्धानां मातृकाणां 
परिचायकों ग्रन्थः प्राय ८०० पृष्ठात्मकः “तान्त्रिक साहित्य” इत्याख्यः श्रीमद्निगोपीनाथ- 
कविराजमहोदयैः संगहीत उत्तरप्रदेशप्रशासनस्थ सूचनाप्रकाशनविभागान्तर्गतया हिन्दीसमित्या 
प्रकाशितों जिज्ञासुभिरवश्य॑ द्रष्टव्य:। 

वैष्णवानामालवाराणामाचार्याणां च परम्पतायां प्रादुर्भुता रामानुजाचार्या यामुनाचार्य- 
प्रदर्शितदिशा वैष्णवागमानां वेदानुवर्तित्ं प्रथयाम्बभूतु:। एपां प्रधान: शिष्यः कूरेशस्तु द्रविड़भाषामयं 
भक्तिसाहित्यं बहु मेनें। फलतः परवर्तिनि काले द्रविड़संस्कृतमाषाश्रितेषु वैष्णवसिद्धान्तेषु भेद: 
कश्चनाष्टादशविधः संजातः । वेदान्तदेशिको लोकाचार्यश्चानयोः प्रातिनिध्य॑ कुर्वाते। संस्कृतभाषाया 
वर्णाश्रमधर्मस्य च समर्थको वर्ग: 'बड़कलै'-नाम्ना, द्रविड़भाषाया वैष्णवानामाचाराणां समर्थकश्च 
'हैगलै'-नाम्ना ख्यातिमाप। अस्यामुत्तरस्यां परम्परायामेवोत्तरें भारते रामानन्दः प्रादुर्बभूव । 











१. भगवत्यां दुर्गसप्तशत््यां वर्णिता भ्रामरी देवी तदत्र भ्रमराम्बापदेनोक्ता। ््ू 
शिलाशासनमिंदम'एपिग्राफियां इण्डिका -पत्रिकायां ३० तमें वर्षीये चतुर्थेहइके १२०-१२७ पृष्ठ 
सविवरण प्रकाशितमवलोकनीयम | 

तन््रालोकविवेके प्रधमें भागे ४१-४३ पृष्ठेषु। 

प्रथमें पटले १४-२३ फ्लोका द्रष्टव्या:। 

द्वितीयोल्‍्लाते, पं, ५-६; स्लौका इसे मुद्रिति तौडलतन्त्रे, दृष्टासु सरस्वतीभवनमातृकासु च नोपलम्यन्ते। 
तन्त्राभिधानभूमिका (पृ.२-४) द्रष्टव्या। सर्वानितान्‌ ग्रन्धानाथारीकृत्य निर्मिता शैवानां शक्तानां च 
तन्तरागमग्रन्धानां विस्तृता नामावली लुप्तागमसंग्रहीयें ,द्वितीयें भागेपस्मदीये संस्कृतभाषामयें उपोदधाते 
(पृ, ६६-१११) द्रष्टव्या | 


लि 


#त ल्‍ए के हा 
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ने 
पद तननागम-ख़ण्डस्य 


रामान न्चैनः वैष्णवमत्ताब्ज > व्जभास्क रेष्ष्टा कक इक 
मातन्देन 7 हक उन्टादशविध एप मतभेद: संक्षेपेण व्याख्यातः। एतद्विषयका: 
केचन 'स्वतन्त्रा ग्रन्था अप्यवलोक्यन्ते | '-+ ह 

रामानुजशिष्यस्य कृरेशस्य रामभक्तिपरम्परा पाञ्चरात्रागमस्या 5गस्त्यसंहितामा 
25 ५० । नर्मक्तिपरम्परा पाज्वरात्रागमस्या5गस्त्यसंहितामाशित्य 
वर्तत । पाज्वरात्रागमीयाश्चतुर्विधा: संहिता: ताम्प्रतमुपलम्यन्ते, यत्र वासुदेवस्य, नारायणस्य 
रामस्य, कृष्णस्य च भगवत: ि हक ः 
4302 ' + गगवतः समाराधन भंवति। तन्न रामानन्दो रामपरम्परामाअयति | 
।मानन्दस्य अ 'थैषु तान्त्रिककर्मकाण्डस्थ बाहुल्यं केचनाप्रासड्गिक॑ मन्वते। अय॑ च 
>>] # कल कक +भाव इत्यवगन्तव्यम। परवर्तिनि काले प्रादुर्भने तान्त्रिके 
डूमये कक नरक] योगविधीनां चापेक्षया इस्य बाह्मक्रियाकाण्डस्य विस्तार एबं स 
२६०४५ >->##र तान्त्रिकं कर्मकाण्डमपि हेयमिवोपेक्षितमिव संजातम॒ | जज 

मन तन्त्रागमीये वाड्मयेउत्बुत्नतास्वाध्यात्मिकीषु भूमिकास स्थितानां 

“जिस: 3. वाड्मये उत्युन्नतास्वाध्यात्मिकीषु भूमिकासु स्थितानां स्थितप्रज्ञानां 

५0 हज 2 ९५ कक 3 वागामुच्छुडखलानामज्ञान्ां 4 ८3. नीमुन्नान्ा च॒ मनुष्याणामाध्यात्मिकविकासाय 

3 माल एप रुच्यनुसारी पन्‍्था: समुपलम्येत। 'महार्थमज्जरीकारमहेश्वरानन्दप्रभृतिमि 
गादिदशग्रडा आगमवचनप्रामाण्येन पाशत्वेनारि लेन की 
ब्रह्मादैतवादतो का २ (+नॉमिमता; भगवत्पादानां शड्कराचार्याणां 
कर 3000 >या्युत्कृष्टमागमीय॑ तान्त्रिकं च दर्शनमिति च सप्रमाणं साधितम्‌। अस्मिन॒ हि 
+शैन जगदतज्न मिध्या; ब्रह्म च नानिर्वचनीयया मायया, अपि तु कर्तुमकर्तुमन्य 
स्वाभिन्नया स्वस्वरूपया शक्‍्त्या समुपेतमित्यड़गीक़रियते। 

उपासनाविधी कर्म-योग-ज्ञानापेक्षया भक्तिर्गरीयसत्वख्यापनं नाम तन्त्रागमशास्त्रस्य विशिष्ट: 
हा! | अं तियार-लिख-चाध- सन्‍्त-गुरु-सूफीप्रभृतीनां प्रेरणादायक नोलन 
५५ अल “रविदास-नानक-प्रभतीन भक्तजनान्‌ .प्रादुर्भावयामास | तस्यामेव 

_ या नरसी-मेहता जनिं लेभे, यस्य हि “वैष्णव जनः तो ते तेने क्‍ 

नल मियोोँक्‍ े , यस्‍स्य व जनक तो तेने कहिये” डति 
33:25 | गांधी -हित्मा सजात:। एवं च रामानन्द-कबीरप्रभतीनामपदेशा: स्वप्रतिभाप्रस॒ता 
अल >भ-अअ 3 33 फ पैन वाड्मबेन तन्त्रागमीयेनापरिचिता इत्मेव मन्तव्यम। दशमशताब्दीतः ँ 
2428५ 3 +शकभाषासु रचित वा सम्पूर्ण वाडमयं नानापुराणनिगमाग़ममलकम * 'गुरुत: 
'जत: स्वतः इत्ति जिप्रत्ययप्रसूतं चेत्मेव परमार्थतः-सत्यमित्येवोका विरम्यते ।। 

विद्वद्वशंवद: 


नी55:5..3.......हह 
5 बंप ज ओम 0७5 शो. ६३-१ १०) स्वपक्षीया अष्टादशवादा विवृता: सन्ति। 
काबपद बा 3 3 अचार अष्टादशवाइप्रभृत्तीनां ग्रन्थानां मातृका अड्यारपुस्तकालयादिषु- मंरक्षिता: 
वयमष्टादशवादानां संग्राहकः शलोको-_ अप फ्रेंड कक है । 
भेद: स्वामिकृपाफलान्यगतिषु श्रीव्याफ्यपायत्वयों- 
स्तंद्वात्सल्यदयानिरुक्तिवचसोन्यासे -च. तत्कतीरि। 
धर्मत्यागविरोधयों: स्वविष्िते नयातताइमगहेतुतयो: 
प्र वि पत्तविधौँ तवीवभजने उणुव्याप्तिकैवल्ययो:।। 
पे. महार्थमज्जरीपरिमलौयं वाराणसौसंस्करणं ([. १३०, १6५) द्षष्टव्यम। 
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सम्पादकीय वक्तव्य 


तब उत्तरप्रदेश संस्कत अकादमी, अब संस्कृत संस्थान ने सनु/१६६६. में संस्कृत 
वाइमय के बहतु इतिहास के प्रकाशन की एक योजना बनाई थी। उस संमय अकादमी 
के अध्यक्ष वाराणसी के सम्पूर्णनन्द संस्कृत विश्वविद्यालय के पूर्व कुलपति पण्डित्त 
करुणापति त्रिपाठी थे। प्रथम निश्चय के अनुसार सोलह और बाद के संशोधित रूप में 
अठारह खण्डों में यह इतिहास लिखा जाना था और प्रत्येक खण्ड के लिये एक-एक 
सम्पादक नियुक्त कर दिया गया था। योजना के अनुसार प्रत्येक खण्ड का आकार ५४०० क्‍ 
से ७०० पृष्ठों के बीच का निर्धारित किया गया था। यह एक सुविचारित योजना चथी। 
बाद में पूरे इतिहास में एकरूपता लाने के लिये प्रधान सम्पादक के पद पर स्वनामधन्य 
पद्मभूषण पण्डित बलदेव उपाध्याय जी को प्रतिष्ठित किया गया। प्रत्येक खण्ड की पुष्ठ- 
संख्या रायल आकार के ७५४० प्ष्ठों की निर्धारित कर दी गई और सम्पादकोय वक्तव्य 
के लिये २४ पृष्ठ हिन्दी और २६ पृष्ठ संस्कृत के निर्धारित किये गये। 
अन्य विद्वानों के सहयोग से प्रत्येक खण्ड की तैयार करना था। सम्पादकीब वक्तव्य 
के अतिरिक्त प्रत्येक सम्पादक २००: पृष्ठ तक की सामग्री स्वयं लिख सकता था। शेष 
सामग्री के लिये अन्य विद्वानों का सहयोग अपेक्षित था। मुझे जब इस बृहत्‌ इतिहास के 
तन्त्रागम संबन्धी खण्ड को तैयार करने के लिये कहा गया, तो उस समय सारनाथ स्थित 
केन्द्रीय उच्च तिब्बती शिक्षा संस्थान में कार्यरत दुर्लभ बौद्ध ग्रन्थ शोध योजना की तरफ क्‍ 
से भारतीय तन्त्रशास्त्र पर एक अखिल भारतीय गोष्ठी (कार्यशाला) आयोजित करने का 
उपक्रम चल रहा था। बृंहत इंतिहास के तन्त्रागम खण्ड के लिये मैंने ग्यारह विद्वानों का 
चयन किया था। मैंने मात्र सम्पादकीय वक्तव्य लिखने की जिम्मेदारी अपने ऊपर ली थी। 
योजना के अनुसार प्रत्येक निबन्ध के लिये ६० पृष्ठ निर्धारित किये जा सकते थे, जो कि 
विषय की दृष्टि से कम पड़ते थे। इसके लिये एक उपाय सोचा गया कि सारनाथ म॑ं सम्पन्न 
होने वाली कार्यशाला में उन्हीं विद्वानों कों बुलाया जाय, जिनको इतिहास खण्ड के लिये 
लिखना है। यहं भी सोचा गया कि इतिहास खण्ड में तान्त्रिक वाइमय के परिचय को. और 
कार्यशाला में चुने हुए विषयों को प्रधानता दी जाय। 
संस्थान के अधिकारियों ने इस सुझाव को मान लिया और एक कमेटी बनाकर 
कार्यशाला के लिये कुछ चुने हुए विषय निर्धारित किये गये, जिनकी तन्त्रशास्त्र की प्रत्येक 
शाखा में संक्षेप अथवा विस्तार से चर्चा है। ये विषय थे-- दीक्षा, अभिषेक, मन्त्र, मातृका, 
मुद्रा, पीठ, न्यास, बाह्य और आन्तर पूजा, षड॑गयोग, कुण्डलिनी (चण्डाली) योग, वज़देह 
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बे० तन्जागम-छण्ड 
और प्राणापान व्यापार। विषय का विभाजन हो जाने से ५०-६० पृष्ठ के भीतर इतिहास 
खण्ड का प्रत्येक निबन्ध तैयार हो जाना चाहिये था, किन्तु हमें ११० पृष्ठ तक के निबन्ध 
मिलें और यह भी देखने को मिला कि दो अलग-अलग निबन्धों में कुछ पृष्ठों को एक 
ही सामग्री से विभूषित कर दिया गया है। कोई आध्यात्मिक पृष्ठभूमि न रहते हुए भी 
इस विषय में पाश्चात्त्य विद्वान अधिक ईमानदार हैं और हम “यस््यागम: केवलजीविकाय 
तें ज्ञानपण्यं वणिजं वदन्ति” इस उक्ति को विस्मृत कर देते हैं। 

कुछ निबन्ध अवश्य ही अपनी निर्धारित सीमा के भीतर ही लिखे गये थे, किन्तु 
प्रस्तुत खण्ड इसके लिये निर्धारित पृष्ठसंख्या से अधिक न बढ़ने पावे, इसके लिये कुछ 
निबन्धों का संक्षेप अपेक्षित था। सबसे पहले इतिहास खण्ड से उस सामग्री को हटा दिया 
गया, जिसका कि समावेश कार्यशाला वाले निबन्धों में हो चुका था। दूसरा संक्षेप उन लम्बी 
टिप्पणियों को हटा कर किया गया, जिनका कि मूल निबन्ध में हिन्दी अनुवाद के रूप में 
समावेश हों चुका था। ऐसे स्थलों पर केवल संबद्ध ग्रन्थ का स्थलनिर्देश मात्र रख दिया 
गया। .एक दो निबन्धों में संबद्ध ग्रन्थों अथवा विषयों का परिचय अतिविस्तार से दिया गया 
था, इनको भी संक्षिप्त कर दिया गया। प्रधान सम्पादक जी के निर्देश के अनुसार कुछ अन्य 
स्थलों को भी संक्षिप्त कर दिया गया है। खण्ड की पृष्ठसंख्या को बढते देख कर भी विषय 
के सातत्य को बनाये रखने के लिये आवश्यक कटौती न करने का ही यह परिणाम है 
कि प्रधान सम्पादकीय और सम्पादकीय वक्तव्यों की प्ृष्ठसंख्या मात्र ५२ कर दी गयी है। 

इस इतिहास खण्ड के सुबुद्ध पाठकों से हमारा निवेदन है कि वे इस खण्ड के साथ 
सारनाथ में सम्पन्न हुई कार्यशाला के विवरण को भी अवश्य पढें। वहाँ सम्पन्न हुए 
विचार-विमर्श में तन्त्रागम संबन्धी अनेक प्रश्न उठे हैं और उनका समाधान भी प्रस्तुत 
किया गया है। भारतीय तन्त्रशासत्र और योगशास्त्र पर दो अलग-अलग ग्रन्थ लिखने का 
हमारा विचार था। उसकी बहुत कुछ आवश्यकता इन दोनों ग्रन्थों से पूरी हो गई है। पूरे 
आगम-तन्‍्त्रशास्त्र और योगशास्त्र पर एक दर्शन-संस्कृति प्रधान विहंगम दृष्टि डालने की 
हमारी इच्छा है। इच्छा, ज्ञान और क्रिया-शक्ति सम्पन्न भगवान्‌ शिव का यदि अनुग्रह रहा, 
तो “शैव धर्म-दर्शन” ग्रन्थ के माध्यम से इसका ताना-बाना बुनना है। 

निबन्धों और निबन्धकारों के विषय में और उनसे संबद्ध आधुनिक ग्रन्थों के विषय 
में प्रधान सम्पादक जी के वक्तव्य में बहुत कुछ आ चुका है। साठ पृष्ठ की सीमित परिधि 
में इनमें से किसी भी शाखा का सर्वांगपूर्ण परिचय नहीं दिया जा सकता था। इनमें से 
प्रत्येक शाखा के लिये अलग-अलग ग्रन्थों की अपेक्षा है और इस अपेक्षा की पूर्ति भविष्य 
में अवश्य होगी, ऐसी हमें आशा है। इस पृण्य कार्य में कुछ सहयोग इस खण्ड से मिल 
सके, तो हम अपने परिश्रम को सार्थक मानेंगे। इस पूर्वपीठिका के साथ अब हमें यहाँ 
कुछ कड़ियाँ जोड़ देनी हैं। 
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सम्पादकीय वक्तव्य ३१ 
आगम-तन्त्रशास्त्र का विहगावलोकन 


प्रायः सभी इतिहास-प्रन्थों में पांचरात्र आगम के बाद वैखानस आगम का परिचय 
दिया गया है। किन्तु प्रस्तुत ग्रन्थ में वैखवानन आगम को पहला स्थान दिया गया है। यह 
इसलिये कि आगम की यह शाखा निगम और आगम की शृंखला को जोड़ने वाली पहली 
कडी है और वैदिक वर्णाश्रमव्यवस्था के अन्तर्गत तृतीय वानप्रस्थ आश्रम से इसका गहरा 
संबन्ध है। प्रो. जे. गोण्डा' का कहना है कि पांचरात्न मत के अनुयायियों के समान 
बैखानस मत में तमिल भाषों का प्रयोग नहीं किया गया हैं। ये केवल संस्कृत भाषा का 
ही उपयोग करते हैं। स्त्री और शूद्रों को भी यहां वह स्थान नहीं मिला, जो कि पांचरात्र 
मत में तमिल आलवारों के माध्यम से उनकों प्राप्त हुआ। अत्रि, मरीचि, भूगु और काश्यप 
के सूत्रों को वें ३-४ शताब्दी की रचना मानते हैं, जब कि त्रिरत्ल के नाम से प्रसिद्ध 
सात्वत, पौष्कर और जयाख्य संहिताओं का काल इसके बाद का माना जाता है। 

बैष्णव आगमों के वैखानस, पांचरात्र और भागवत' नामक तीन भेद माने जाते हैं। 
भपहाकवि बाण के हर्षचरित में पांचरात्रों और भागवर्तों की अलग-अलग चर्चा है। “हयशीष 
पांचरात्र में पांचरात्र संहिताओं के साथ भागवत संहिताओं का भी उल्लेख है। इनकी चर्चा 
प्रधान सम्पादकीय वक्तव्य में आ चुकी है, किन्तु इनमें से आज कोई भी उपलब्ध नहीं है। 
इसकी उपलब्धि के अभाव में पांचरात्रों और भागवतों के सिद्धान्तों की विभाजक-रेखा का 
पता लगा पाना कठिन हैं। लगता है अब भागवत मत का समावेश पूरी तरह से 
भक्ति-सम्प्रदाय अथवा श्रीमद्वागवत पुराण में हो गया है। अन्य वैष्णव पुराणों का सूक्ष्म 
पर्यवेक्षण भी इसके लिये अपेक्षित हो सकता है। यह कार्य संभवतः अभी तक नहीं हो 
सका है। 

ये त्रिविध वैष्णव संहिताएं ही परवर्ती आलवारों और आचार्यों की प्रेरणास्नोत रही है 
तथा रामानुज, मध्व, निम्बार्क, चैतन्य आदि सभी वैष्णव दार्शनिकों के विचारों की उर्वरा 
भूमि हैं। वासुदेव और नारायण ही नहीं, कृष्ण और राम का भी हम परतत्त्व कट: के रूप 
में वर्णन हुआ है। नारदपंचरात्र, अगस्त्यसंहिता, ब्रह्मसंहिता, हयशीर्षपंचरात्र जैसी संहिता 
का प्रादुर्भाव दक्षिण भारत में न होकर बंगाल और उड़ीसा में हुआ है। अग्निपुराण के 
वैष्णव तन्त्र संबन्धी अध्याय आनुपूर्वी से हयशीर्षपंचरात्र के आदि काण्ड से उद्धृत हैं। 
अन्य वैष्णव' पुराणों में भी पांचरात्र संहिताओं के नाम मिलते हैं। पांचराज्र संहिताओं की 
3... मिडीवल रिलीजियस लिटरेचर इन संस्कृत, पूं. १४२ 
“जब्चरात्र॑ भागवर्त तथा वैखानसामिधम्‌” (नित्याषोंडशिकार्णव, सेतुबन्यटीका, पृ. ५॥। 
निर्णयसागर प्रेस, बम्बई संस्करण, पृ. २३६-२३७ 
राजशाही संस्करण, २.३-६ द्वृष्टव्य। यहाँ २४ पांचराज संहिताओं के साथ, जिनकी नामावली 
अग्निपुराण (३६.२-४) में भी है, भागवत संहिताओं के नाम भी मिलते हैं। 
५. “बाशिष्ठं नारदौय॑ च कॉपिल गौतमीयकम। पर॑ सनत्कुमारीय पम्चरात्न थे पंल्चकम।। 

(ब्रह्म॑ैकर्त, १३०.२४)। 
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३३२ तन्ब्रागम-खण्ड 
पृष्ठभूमि में वैष्णव पुराणों और विष्णुधर्मोत्तर जैसे उपपुराणों का भी अनुशीलन अभी तक 
नहीं हो पाया है। कहा जा सकता है कि पूरे भारतवर्ष में फैले विभिन्न वैष्णव मतों के 
नियामक तत्त्व इन्हीं त्रिविध संहिताओं से लिये गये हैं और वैष्णव सनन्‍्तों की परम्परा पर 
इनकी प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष रूप से अमिट छाप है। 

पांचरात्र मत की अपेक्षा पाशुपत मत अधिक प्राचीन है। लकुलीश के पाशुपतसूत्र 
उपर्युक्त वैष्णव संहिताओं से पहले सत्ता में आ चुके थे'। अभिनवगुप्त ने श्रीकणठ और 
लकुलीश को शैवागमों की दो भिन्न-भिन्न परम्पराओं का प्रवर्तक माना है'। महाभारत 
नारायणीयोपाख्यान में श्रीकण्ठ को पाशुपत मत का आद्य प्रवर्तक बताया गया है?। 
शिवदृष्टिकार सोमानन्द श्रीकण्ठ को अद्वैत शैवमत परम्परा का आद्य प्रवर्तक मानते हैं और 
'अभिनंवगुप्त का कहना है कि श्रीकण्ठनाथ की आज्ञा से ही ज््यम्बक, आमर्दक और 
श्रीनाथ ने क्रमशः अद्वैत, दैत और द्वैतादत आगमों का प्रचार किया। शिवदृष्टि और 
तन्त्रालोक में निर्दिष्ट श्रीकण्ठ पाशुपत मत के प्रवर्तक न होकर शैवागमों और भैरवागमों 
के प्रवर्तक हैं, जबकि महाभारत के श्रीकण्ठ पाशुपतत मत के। कुछ पाश्चात्त्य विद्वान 
इनकी सत्ता को ही स्वीकार नहीं करते। पुराणों में योगाचाय्यों और उनके शिष्यों की लम्बी 
परम्पराएं मिलती हैं। कुछ पाश्चात्त्य विद्वानों के कह देने से हम अपनी मान्य परम्पराओं 
को कपोलकल्पित नहीं मान सकते। जब तक कोई स्पष्ट विपरीत प्रमाण न मिल जाय, 
तब तक परम्परा को अमान्य करने का कोई प्रश्न ही नहीं है। श्रीकण्ठ-प्रवर्तित पाशुपत 
मत के स्वरूप को समझने के लिये ईसापूर्व विकम्तित पूरे भारतीय वाइ़मय का और इस 
पूरी प्राचीन परम्परा का प्रतिनिधित्व करने वाले पुराण-उपपुराण और आगम-तन्त्र वाडूमय 
का गहन अनुशीलन करना पड़ेगा। तभी हम उस प्राचीन पाशुपत मत के स्वरूप को 
समझने में समर्थ हो सकेंगे। 

ब्रह्मसूत्र के विविध भाष्यों और टीका-उपटीका ग्रन्थों में तथा वामनपुराण आदि में भी 
चतुर्विध शैवों का उल्लेख मिलता है। लगता है तब तक सिद्धान्तशैव दर्शन पूर्ण रूप से 
प्रतिष्ठित हो चुका था। वामनपुराण की उक्ति से यह स्पष्ट हो जाता है कि ब्राह्मण 
सिद्धान्त-शैव पद्धति से, क्षत्रिय पाशुपत, वैश्य कालामुख और शूद्र कापालिक पद्धति से शिव 
की आराधना के लिये अधिकृत थे। इस उच्च स्थिति तक आने के लिये सिद्धान्तशैवों को 


१. "ड्वावाप्तौ तत्र च श्रीमच्कीकण्ठलकलेश्वरी। डिप्रवाहमिदं शास्त्रम/ (तन्जालौके, ३७,१४-१५)। 
२. “उपापतिर्भुतपतिः श्रीकण्ठों ब्रह्मण: सुतः। उत्तवानिदमत्यग्रों ज्ञान पाशुफ्ता महतु।। 
(कान्तिपर्व, ३४६,६७)। 
३. “कैलासादीं भ्रमन्‌ देयो मूर्त्या श्रीकण्ठरूपया। अनुग्रह्मयावतीर्णश्चोदयामास मूकले।। (७.१०६) यहा 
ब्रीकण्ठ को भगवान्‌ शिव का अवतार बत्ताया गया है। 
४, तदा श्रीकण्टनाथाज्नावजात्ु- सिद्धा अवातेस्नु। 
ज्यम्बकामर्दकाभिख्यअश्रीनाथा अडग्रे डये।। 
हसादये वे निषुणा: क्रमेण शिवशासने। (तन्त्रा, ३६.११-१२)। 
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सम्पादकीय वक्तव्य है. 


लम्बा रास्ता तय करना पड़ा होगा। सिद्धान्तरैव और पाशुपत दोनों ही मतों के प्रवर्तक 
श्रीकण्ठ हैं, किन्तु इन दोनों ही मतों के स्वरूप में भिन्नता ही अधिक नजर आती है। संभव 
है लकुलीश मत के कारण पाशुपत मत को द्वितीय स्थान पर आना पड़ा हो। दक्षिण भारत 
में तमिल भाषा के माध्यम से विकसित शैवधर्म के साथ इसके घात-प्रतिधात का सूक्ष्म 
पर्यवेक्षण अपेक्षित है। गैवागमों के संबन्ध में दक्षिण भारत में दो प्रकार की विचारधाराएं 
विकसित हुई हैं। एक के अनुसार प्राचीन तमिल विचारधारा का आगमों के खपर में 
संस्कृतीकरण हुआ, अर्थात्‌ शैवाग्मों का प्रादुर्भाव दक्षिण में हुआ। दूसरी विचारधारा के 
अनुसार उत्तर भारत (मध्यदेश) में इनका प्रादुर्भाव हुआ और बाद में विभिन्न शैव मठों के 
माध्यम से दक्षिण में जाकर इसने तमिल वाड्मय को प्रभावित किया। इनमें से कोई एक 
मत ही मान्य हो सकता है। ड्स बात का निर्णय संस्कृत भाषा में उपलब्ध आगमों का 
और तमिल भाषा में निबद्ध शैव मत का सही काल निर्धारित हो जाने के साथ इनके गंभीर 
एवं निष्पक्ष तुलनात्मक अनुशीलन पर निर्भर है। भाषा और प्रादेशिकता के मोह से ऊपर 
उठ कर ही यह कार्य किया जा सकता है। 

कालामुख और कापालिक मत का कोई ग्रन्थ आज उपलब्ध नहीं है। अन्य ग्रन्थों 
में इनका जो विवरण दिया गया है, वह शत-प्रतिशत सही हो, ऐसा नहीं माना जा ज्कता। 
पूर्वपक्ष के उपस्थापन में भारतीय दार्शनिकों ने ईमानदारी दिखाई है, इसमें सन्देह नहीं है। 
इस बात को पूरी तरह से हम मान लें, यह भी संभव नहीं है। दोनों ही तरह के उदाहरण 
खोजे जा सकते हैं। कालामुख सम्प्रदाय के उद्रब और विकास की स्थली कर्णाटक मानी 
जाती है। जैन धर्म का भी यहाँ पर्याप्त प्रभाव रहा है और वीरशैव धर्म का भी विकास 
यहीं हुआ हैं। ऐसी परिस्थिति में “सुरापात्रस्थापन” आदि के रूप में कालामुख सम्प्रदाय 
का जो स्वरूप उपस्थापित किया गया है, उस पर परस्परविरोधी मतवादों का आग्रह भी 
प्रेरणाश्नोत के रूप में कार्य कर रहा हों, ऐसा माना जा सकता है। यह भी हो सकता 
है कि कालामुख और जैनमत के घात-प्रतिघात से वीरशैव मत का वर्तमान स्वरूप प्रस्फुटित 
हुआ हो। 

उपलब्ध प्रमाणों के आधार पर यह सिद्ध हो जाता है कि कापालिक मत का प्रभाव 
ई. प्रथम-द्वितीय शताब्दी में अवश्य दिखाई देने लगा था। लकुलीश पाशुपत मत्त की प्रवृत्ति 
का काल भी इसी के आसपास माना जाता है। लाकूल के साथ मौसुल, वैमल और कारुक 
नामक चार प्रकार के पाशुपतों का उल्लेख शास्त्रों में मिलता है। मोहेंजोदड़ो-हडप्पा के 
उत्खनन में हमें अनेक ऊर्ध्वमेद्र मुद्राएं मिली हैं। “एनल्स आफ भाण्डारकर इंस्टीट्यूट, 
पूना'" नामक शोधपन्रिका के किसी अंक में इनका सचित्र वर्णन मिलता है। नेजतन्त्र 
(१३.१०-११) में वर्णित विश्वरूप के ध्यान में भी उनको ऊर्ध्वमेढ्र बताया गया है। 





१... वेखिये--भाग ३६, अंक ३-४, पृ. २८६-३६४, सन १६५४८ 
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है. ] तन्जागम-छण्ड 


|| काठमाण्डू (नेपाल) में गुह्मेश्वरी देवी और पशुपतिनाथ के मन्दिरों के बीच की पहाड़ी पर 
स्थित मन्दिर में विश्वरूप की मूर्ति का स्वरूप उसी ध्यान पर आधारित लगता हैं। इसी 
परम्परा में कालामुख और कापालिक मतों का विकास हुआ हो, यह संभव हो सकता है। 
लकुलीश की राजस्थान आदि में उपलब्ध मूर्तियों का इस प्रसंग में पर्यवेक्षण अपेक्षित हैं। 
कील मत के बीज हमें यहाँ भी खोजने होंगे। 

भास्करराय जैसे वैदिक-तान्त्रिक विद्वान सौत्रामणी याग और “न काञ्चन परिहरेत 
तद व्रतमृं” (छान्दीग्ये, २.१३.२) इस उपनिषद्‌ वाक्य में इसके बीज खोजते हैं। महापण्डित 
राहुल सांकृत्यायन, पण्डित 'शान्तिभिक्षु शास्त्री आदि बौद्ध विद्वान्‌ “नीलपट दर्शन” में इसके 
मूल उपादानों को देखते हैं। शिश्नदेवों का उल्लेख ऋग्वेद (9७.२१.५;६६.३३.१३१) में भी 
क्‍ मिलता है। इस पूरी परम्परा की पृष्ठभूमि में ही मत्स्येन्द्रनाथ सकलकुलशॉस्त्रावतारक के 
। रूप में प्रसिद्ध हुए। मस्स्येद्ननाथ ने इस ज्ञान को छः राजपुत्रों में वितरित किया और 
। आनन्द, आवलि, बोधि, प्रभु, पाद और योगी'--इन पदों से इनकों अलंकृत किया, अर्थातु 
दीक्षा के समय दिये जाने वाले नाम के अन्त में अपनी-अपनी परम्परा के अनुसार 
आनन्द, योगी आदि को जोड़ने की परम्परा प्रचलित की। आज हम देखते हैं कि आनन्द, 
योगी आदि को जोड़ने की परम्परा शैव-शाक्त तन्‍्त्रों के उपासकों में तथा बोधि, प्रभु, पाद 
आदि को जोड़ने की बौद्ध तान्त्रिकों में रही हैं। चौरासी सिद्धों में प्रथम मत्स्येन्द्र मीननाथ 
के नाम से भी जाने जाते हैं और नेपाल के बीद्धों में आज भी रक्त और श्वेत मस्सेन्द्र 
की यात्रा प्रचलित है। बौद्ध सिद्ध कृष्णपपाद आदि कापालिक के रूप में प्रसिद्ध हैं और 
कापालिक मत में प्रचलित छः मुद्राएं बौद्ध तन्त्रों में भी उसी रूप में मान्य हैं। यज्ञोपवीत 

को हटाकर पंचमुद्राधर देवी-देवताओं की भी आराधना वहां वर्णित है। 
इस कौल मत की प्रवृत्ति के साथ ही आराधना के क्षेत्र में क्रान्तिकारी परिवर्तन हुआ। 
पूजा के बाह्य और आन्तर उपादानों के अतिरिक्त एक तीसरा प्रकार भी प्रचलित हुआ'। 
अभिनवगुप्त कहते हैं कि आचार्य लकुलीश आदि के अनुसार इस मनुष्य-शरीर में सभी 
देवता निवास करते हैं। इस मत के अनुयावियों का कहना हैं कि मन्त्र के बल से जब 
हम पाषाण, मंत्तिका, पट आदि निर्जीव पदार्थों में इष्टदेव की प्रतिष्ठा कर सकते हैं, तो इस 
सजीव मनुष्यदेह में उसकी प्रतिष्ठा कर उसकी उपासना क्‍यों नहीं कर सकते? कापालिक 


१. बुर्लभ बी ग्रन्थ शोधयोजना, सारनाध से प्रकाशित गुह्पादि-अष्टसिद्धिसंग्रह का उपोदुघात 
[पु; १४ की टि.) देखिये। 
२. “आननन्‍्दावलिबोपिप्रभुपादान्ता+य योगिशह्वान्ता।। एता ओवल्ल्यः स्युः (तन्त्रा, २६.३६)। 
३. 'करर्णिका रुचक चैव कुण्डलं थे शिखामणि!। भस्म यज्ञोपवीतं च मुंद्रापट्क प्रचक्षतें।।” आगम- 
प्र प्रामाण्य, (गायकवाड़ सिरीज, बड़ौदा) पृ. €₹-६३ तथा साथनमाला (गायकवाड़) पृ. २५६,४४४ 
| इत्यादि तथा पंचमुद्रा के लिये पु. ५०४ देखिये। 
४. सर्वदेवमयः कायः सर्वप्राणिष्विति स्फूटम। श्रीमद्विर्लकुलेज्ञाचैरप्पेततु सुनिरूपितमु।।' 
(तन्त्रा, १४.६०४)। 


५ 
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शादकीय वक्‍षतव्य ३४ 


पंद्धति के अनुसार यह पूजा प्रथमतः स्वदेह से निर्गत द्रव्यों से की जाती थी। इनके साथ 
गरीष्ठ्बान्त्यत्रितय (तीन मकार) अथवा पंच मकारों का समावेश कब हुआ, यह अब भी 
शोध का विषय है। 

कुछ विद्वान्‌ इनकी आध्यात्मिक व्याख्या करनें का प्रयत्न करते हैं, किन्तु इस संबन्ध 
में हम शक्तिसंगमतन्त्र के चतुर्थ छिन्नमस्ता खण्ड के उपोद्घात (पृ. ८७-८६) में पर्याप्त 
लिख चुके हैं। बौद्ध तन्त्रों में सेकयोग और हठयोग की प्रक्रिया वर्णित है। हम सेकथोग 
को सिद्ध-परम्परा और हटठयोग को नाथ-परम्पंरा से जोड़ सकते हैं। “जाग मछिन्दर 
गोरख आया” इस उक्ति में हम उक्त दोनों योगों की प्रतिध्वनि सुन सकते हैं। इसके 
आधार पर मस्सेन्द्र और गोरक्ष को गुरु-शिष्य के रूप में स्थापित करने और इनको 
समसामयिक मानने की परम्परा चल पड़ी हैं। 'कई स्थलों पर हम इसका प्रतिवाद कर 
चुके हैं। चौरासी सिद्धों और नव नाथों की परम्परा का हमें समुचित समाधान खोजना 
होगा। त्रिपुरा तन्त्रों में नव नाथों के भिन्न ही नाम मिलते हैं। परवर्ती परम्परा के अनुसार 
गुरु प्रत्येक शिष्य को आनन्दनाधान्त नाम देता है, जैसे कि भासुरानन्दनाथ आदि। यह 
भी ध्यान देने की बात है कि सिद्धों और नाथों की नामावली में भी पहला नाम मत्सयेन्द्रनाव 
का ही आता है। 

बौद्ध तन्त्र-मन्धों में वर्णित हठयोग का भी लक्ष्य “'मरणं बिन्दुपातेन” ही है। इसको 
“असिधारात्रत” कहा गया है। यह ध्यान देने की बात है कि सेकयोग के प्रसंग में ऐसे 
वाक्य देखने को नहीं मिलते। “यत्र यत्र मनस्तुष्टि:” विज्ञानभिरव के इस (७८ वें) श्लोक 
की व्याख्या में शिवोपाध्याय ने सेकयोग का वर्णन इस प्रकार किया है-- “मनसों 
धारणमपीत्य॑ कामादिक्षोभ॑ प्रशमय्य नितम्बनीसुन्दरकायमन्दिरें चिदानन्दात्मकः शिवों 5हमस्मि, 
न पुनः केवलकामपरतन्त्रतया, ममैवेयं भड़गिरिति यथाशक्ति.....रेतःसिज्चनपर्यन्त- 
क्षोभविधानेनात्मानं गते पातयेतु" (पृ.६३)। सहज, स्वाभाविक रूप से मानस क्षोभ पर विजय 
प्राप्त कर लेना ही, बिन्दु की स्थिरता ही, सेकयोग का मुख्य प्रयोजन है। इन | दोनों ही 
योगों को आजकल “सेक्सुअल योग” नाम दे दिया गया है। क्या यह सही है ? 

एकपलीव्रत का पालन करने वाला गृहस्थ स्मृति-ग्रन्थों में ब्रह्मचारी माना गया है। 
उसी तरह आगम-तन्त्रशास्त्र के ग्रन्थों में “ओष्ट्यान्त्यत्रितयासेवी” को भी ब्रह्मचारी ही 
कहा जाता है। बिन्दु की स्थिरता अथवा ऊध्वरेतस्त्व की प्राप्ति इस योग का लक्ष्य है, किन्तु 
आजकल इसकी जो स्थिति है, तदनुसार हमें “प्रक्षालनाद्धि पड़्कस्य दूरादस्पर्शनं वरम्‌” इस 
नीतिवाक्य की याद आ जाती है। इस प्रवृत्ति से तभी बचा जा सकता है, जब कि ““यदहरेव 
विरजेतू, तदहरेव प्रव्नजेत्‌” इस उक्ति को कलिवर्ज्यप्रकरण में डालने का हम मन बना सकें। 
अस्तु. 


१, नित्याषोडकिकार्णव (सं. सं. वि. विं., वाराणसी) उपोद्घात, पृ. १7६-१7७ की टिपणी तथा 
“आगम और तन्वशास्त्र' (परिमल पब्लिकेशन्स, दिल्‍्ली। पृ. ६१-६५ इष्टव्य। 
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3६ तन्न्रागम-छण्ड 


उदयपुर के पास्त स्थित एंकलिंग जी के मन्दिर में पंचमुख शिव की आगधना पाशुपत 
। पद्धति से होती है। मेवाड़ राज्य के संस्थापक बप्पा रावल के आध्यात्मिक गुरु हारीत राशि 
! के आचार्यत्व में इस मन्दिर-मूर्ति की स्थापना हुई थीं। नेपाल के पशुपतिनाथ के समान शिव 
|| की यह मूर्ति भी पंचमुखी है। शिव की पूर्व दिशा में लक्कुलीश की मूर्ति भी यहां विद्यमान 
|| हैं। ऐसा कहा जाता है कि आजकल यहां की परम्परा पाशुपत मत से अपना संबन्ध छोड़ 
॥ चुकी है और अब नाथ मत से जुड़ गई है। लक़ुलीश और उत्तके पूर्ववत्ती आचार्य विश्वरूप 
के ध्यात्त की चर्चा ऊपर आ चुकी है। कायपूजा की भी अभी चर्चा आई है। जो कुछ । 
ब्रह्माण्ड में है, वह सब- मनुष्य के शरीर में भी है, लकुलीश की परम्परा के पाशुपतों के 
सांथ यह सिद्धान्त नाथ योगियों को भी मान्य है। हमें इस विषय का अभी गहन अनुशीलन 
। करना पड़ेगा कि सिद्धों और नाथों की परम्परा के विकास में, सेकगोग और हठयोग की 
विभिन्न पद्धतियों के स्वरूप के निर्धारण में लाकुल, मौसुल, वैमल और कारुक भेद से भिन्न 
पाशुपतों का कितना कुछ अवदान है ? क्या कुण्डलिनी योग की साधना इन दोनों हो 
परद्धतियों से हो सकती है? क्‍या सहजयोग की साधना सेक (कोलिक) पद्धति से और 
हटठयोग॑ की साधना नाथ पद्धति से की जा सकती हैं ? इन प्रश्नों के समाधान के लिये 
हमें अनेक कड़ियों की खोज करनी होगी, उनकी आपस में मिलाना होगा। तभी हम इस 
बात का खुलासा कर सकेंगे कि क्या कापालिक परम्परा और लकूलीश की परम्परा से ही 
सेकयोग (सिद्ध और हटठयोग (नाथ) की परम्पराएं विकसित हुई ? और क्‍या कर्णाटक के 
कालामुख सम्प्रदाय के विकास में भी इसका कुछ अवदान है! 
द जैसा कि हम देखते हैं, आगम परम्परा का विकास बौछों और जैनों के जैसे निगम 
| (वेद)-परम्परा के विरोध में नहीं हुआ, किन्तु आगे चलकर इसको वैदिक परम्परा से श्रेष्ठ 
स्थापित करने का प्रयास हुआ और दूसरी तरफ जैनों और बीद्धों के साथ ही सांख्य-योग, 
। पांचरात्र-पाशुपत आदि सभी मतों को अवैदिक, अत एवं अग्राह्म बताया गया। पूर्वमीमांसा 
में स्मृति, पुराण आदि का प्रामाण्य तभी माना गया है, जबकि वे वेद्रानुमोदित हों। पूरा 
पुराण वाइमय और स्मृति वाड्मय वेदों का प्रामाण्य सर्वोपरि मानता है। इसी परम्परा में 
ब्रह्मसूत्र के तर्कपाद पर भाष्य लिखते हुए आचार्य शंकर ने वेदों की सर्वश्रेष्ठता स्थापित 
| कर दी। इसका प्रभाव यह हुआ कि शंकपप्रवर्ती वैष्णव और शैव आचार्यों ने अपने अपने 
॥ मतों को वेदानुवर्ती सिद्ध करने के लिये अथक प्रयास किया। इसी बीच एक समन्वयवादिनी क्‍ 








। दृष्टि विकसित हुई। उसको हम विविध पुराणों में और प्रपंचसार, शारदातिल्क गैसे ' 
आगम-यन्थों में देखते हैं। जैनों और बौद्धों को छोड़कर उस समय प्रचलित सभी मतों *॥ 
| पर इस दृष्टि का सीधा प्रभाव पड़ा और यह स्मार्त परम्परा के नाम से प्रचलित हुई। यो ! 


क्‍ जैन और बौद्ध मंत्त भी आगम-तन्त्रशास्त्र की लम्बी परम्परा से प्रभावित हुए बिना नहीं 
है| रह सके थे। सारनाथ में सम्पन्न हुई कार्यशाला के विवरण में इसकी स्पष्ट झलक मिल 
जाती है। 


उस अाथ८-ााऋनर--. -आकनत- न कल 7 3 डष 
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सम्पादकीयें वक्तव्य ३७ 


| लोग मनुस्मृति में स्मार्त परम्परा के बीज देखते हैं, किन्तु इस तरह का कोई 
वचन वहां उपलब्ध नहीं है। वायु, विष्णुधर्मोत्तर आदि पुराणों में यह दृष्टि देखने को मिलती 
$। उक्त दोनों ग्रन्थ 'छठी-सातंबी शताब्दी: में अवश्य विद्यमान थे, ऐसा माना जाता है। 
विष्णुधर्मोत्तर की गणना उपपुराणों में होती है। हम मान सकते हैं कि|इस दृष्टि का विकास 
पौराणिक परम्परा में हुआ होगा। हमें यह भी देखना होगा कि क्या पुराणों की परुप्रा 
पर वैदिक वाइमंय का और उपपुराणों की परम्परा पर आगमिक वाइमय का अधिक स्पष्ट 
प्रभाव है? प्रपंचसार और शारदातिलक में प्रतिपादित दृष्टि का मूल उत्स कितना पीछे जाता 
है, इसकी भी खोज हमें करनी होगी। प्रपंचसार आचार्य शंकर की कृति के रूप में प्रसिद्ध 
है। टीकाकार” पदुमपाद का कहना है:कि इस ग्रन्थ की रचना समस्त आगरमों के सारसंग्रह 
रूप प्रपंचागम के सार को सेंगहीत /क़्र की गई है।- इस पंक्ति की व्याख्या करते हुए 
प्रयोगक्रमदीपिकाकारा कहते हैं कि समस्त आगमों में स(त)त््वसागर संहिता आदि परिगृहीत 
होती हैं। प्रपंचागम में उनका सार संगृहीत है और इसके भी सार को संगृहीत कर 
प्रपंचसार की रचना हुई है। ईशानशिवशुरुदेवपद्धति भी इसी परम्परा का अनन्‍्ध है। वहां 
तत््वसागर संहिता आंविःऐसे अनेक ग्रन्थ उद्धृत हैं, जो कि स्मार्त' परम्परा के प्रतीत होते 
हैं। इस पद्धति-ग्न्थ में उद्धृत ग्रन्थों में से; जिनकी मातुकाएं उपलब्ध हैं, उनके प्रकाशन 
के बाद ही अथवां किसी साहसी परिश्रमी व्यक्ति के द्वारा इन सब मातृकाओं के आलोडन 
के बाद ही इस स्मार्त तन्त्र-परम्परा के मूल उत्स तक पहुँचा जा सकता है। दुःख की 
बात है कि विश्वविद्यालयों और शोध संस्थानों के अधिकारीगण विद्वानों को इस और प्रवृत्त 
न कर उनको तान्त्रिक रहस्यवाद में ही उलझाये रखना चाहते हैं। 
दस महाविद्याओं का उल्लेख शिवपुराण (५.४०.२८-२६) में पाया जाता है, किन्तु 
प्रसिद्ध अरब यात्री अलबेरुनी से यह पुराण बहुत प्राचीन सिद्ध नहीं हो सकेगा। इसमें 
शिवस्‌त्र, शिवसूत्रवारत्तिक, विरूपाक्षपंचाशिका; पराप॑चाशिका, शिवमहिम्नस्तव आदि ग्रन्थ 
उद्धत हैं। हाँ, इसकी अन्तिम वायवीय संहिता अधिक प्राचीन मानी जा सकती है। प्राचीन 
उद्धरणों में इसका स्वतन्त्र उल्लेख मिलता है, शिवपुराण के अंग के रूप में नहीं। बौद्ध 
तन्त्र सेकोद्ेशरीका (पृ. २३) में मूल तन्त्र को उद्धृत कर तारा से लेकर धर्मधातु पर्यन्त 
दस विद्याओं का उल्लेख किया गया है। सकल और निष्कल [संमयिमत और कीलमत) 








समस्तागमसा रंग्रहप्रपन्‍्वागमसारसंग्रहरूप ग्रन्ध॑ चिकीर्ष. (कलकत्ता संस्करण), 

घा. १, पु. १ प्रष्टव्य | 2 

२.  समस्तागग्ाःःसतित्वसागरसंहितादयः, तेषां संग्रह: प्रपज्चागमः, तत्यापि सारसग्रहरूपर्तिति अपज्चत्तार 
एंवामिप्रेत:” (भा. २, पूं. ३८२)। 

३. इपर हो। वी. एस. पाठक का “स्मार्त रिजीजियस ट्रेडीशन” नामक ग्रन्ध प्रकाशित हुआ है। वह 
हमारे इस अध्ययन में सहायक नहीं हों पाता। इनके अन्य ग्रन्थ “जैव कल्ट इन नार्दर्न इण्डिया 
का परिचय हम अपने “प्राशुपत-.- ” निबन्ध में दे चुके हैं। 
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द बच तन्त्रागम-खण्ड 


द पद्धति से तारा की उपासना शक्तिसंगमत्न्त्र में निर्दिष्ट है। इन दस महाविद्याओं में काली, । 
। क्‍ तारा और त्रिपुरा की उपासना से संबद्ध विशाल साहित्य' उपलब्ध है। | 
क्‍ शाक्त तन्‍्त्रों के साथ इस तरह के स्मार्त) तन्‍्त्रों का परिचय देने का सर्वप्रथम 
सराहनीय प्रयत्न हालैण्ड के आगम-तन्त्रशास्त्र के प्रसिद्ध विद्वान डॉ. तून गान्द्रियान ने | 
किया है। इनका प्रथम शोधप्रबन्ध तो वैख्वानस आगम पर था, किन्तु अब इन्होंने अपना द 
जीवन कृब्जिकामत जैसे प्राचीन शाक्त तन्‍्त्रों के उद्धार के लिये समर्पित कर दिया है। द 
कुब्जिका का दस महाविद्याओं में समावेश नहीं है, किन्तु शाक्त मत में कुब्जिका से संबद्ध 
साहित्य प्राचीनतम माना जाता है। कुलालिकाम्नाय के नाम से भी यह मत प्रसिद्ध है। द 
' कहा जाता है कि 'पर्मकीर्ति ने इसको उद्धृत किया है। नेपाल में इसकी उपासना अब 
भी प्रचलित है। हालैण्ड का उच्छेछ्ट नगर प्रसिद्ध भारतविद्याविद्‌ प्रो. जे. गोण्डा की 
। कर्मस्थली रहा है। यहां एक शोध संस्थान स्थापित हुआ था, उसमें कुब्जिका संबन्धी लगभग ॥ 
द सौ ग्रन्थों के हस्तलेख संगहीत हैं। आगम-तन्त्रशास्त्र की प्रसिद्ध विदृषी डॉ. संयुक्ता गुप्ता 
| (गोम्ब्रिच) यहीं कार्य करती थीं। इसे संस्था की आर्थिक स्थिति को देखकर इसको बचाने 
के लिये इन्होंने अपनी पहली बलि दी। बाद में इन दोनों विद्वानों के अन्तरंग सहयोगी 
पट्साहस्रसंहिता ( कुब्जिकामत) के प्रथम पांच अध्यायों के सम्पादक डॉ. जान ए, सोत्रामन 
स्वर्गस्थ हो गये। इन बलिदानों के बाद भी यह संस्था बच न सकी। भारत का यह 
अनुभव रहा है कि आर्थिक तंगी का पहला आक्रमण शिक्षा के क्षेत्र में होता है। अब यूरोप 
| में भी यह सब होने लगा हैं। “संसर्गजा दोषगुणा भवन्ति”। अभी हाल में वहां से अंग्रेजी 
अनुवाद और विविध यन्त्रों के चित्रों के साथ “कुब्जिका उपनिषद्‌” छपा है। इसके पहले 
वहां से समग्र सार्धा्रिस्नाह॒ल्लिका कुब्जिकामत भी रोमन लिपि में प्रकाशित हो चुका था। यह 
प्रसन्नता की बात है कि कुब्जिका उपनिषद्‌ का प्रकाशन देवनागरी लिंपि में हुआ। क्‍या 
आगे भी यह परम्परा वहां चल सकेगी? यों कम्प्यूटर के युग ने इसको सुलभ कर दिया है। ॥॒ 








आगम-तन्त्रशास्त्र पर आधुनिक साहित्य 

हमने अपने “पाशुपत, कालामुख और कापालिक मत” शीर्षक निबन्ध में आधुनिक 
विद्वानों के द्वारा लिखे गये अनेक ग्रन्थों का उल्लेख किया है। उनमें से भाण्डारकर के 
'वैष्णविज्म....." ग्रन्थ में उक्त मतों के अतिरिक्त चतुर्विध शैव सम्प्रदाय में एक सिद्धान्त- 
| शैव मत के उभयविध स्वरूपों पर भी विचार किया गया है। काश्मीरशैव और वीरशैव 
द (लिंगायंत) सिद्धान्तों की भी चर्चा की गई है और अन्त में द्रविड़ देश में विकसित शैव धर्म 
के स्वरूप पर विचार किया गया है। प्रत्यभिज्ञादर्शन संबन्धी निबन्ध के लेखक डॉ. 
2, १. जिपुरा संबन्धी साहित्य का पा ग्रिपुरा संबन्धी साहित्य का परिचय हमने अपने नि. षो, और लु. सं. के उपोद्घातों में दिया है। 

ज्ञानदीपविमशिनी नामक त्रिपुरा-पद्धेति ग्रन्व के उपोदघात में भी इनकी चर्चा की जायगी। 
२. इनके ग्रन्य का परिचय अभी आगे पृ. १३-१५ पर दिया जा रहा है। | 
३. डॉ. राधवनु ने इस विषय की कहीं चर्चा की हैं। 


&-7 "5 -___्बइ हर + मम, “गम... अन्‍न्‍न्‍त मम. पसाब मम लक» उबछछ 


रे 
हि 
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सम्पादकीय वक्तव्य ३६ 


बलजिन्नाथ पण्डित ने इस विषय पर हिन्दी में “'काश्मीर शैव दर्शन” नामक ग्रन्थ लिखा 
है। वहां उन्होंने अतिप्राचीन शैव धर्म, वेदों में, इतिहास-पुराणों में शैवधर्म, शैवधर्म का 
व्यापक प्रभाव, आगमों का आविर्भाव, वेदान्त और प्रत्यभिन्नादर्शन की तुलना जैसे महत्त्वपूर्ण 
विषयों पर भी प्रकाश डाला है। 

बंगाली विद्वानों के द्वारा लिखे गये तन्त्रसंबन्धी ग्रन्थों में इस विषय के उद्बट विद्वानु 
डॉ. चिन्ताहरण चक्रवर्ती द्वारा लिखें गये ग्रन्थ “तन्त्राज : स्टडीज ऑन देयर रिलीजन एण्ड 
लिटरेचर” का महत्त्वपूर्ण स्थान है। स्वयं बंगाली होने पर भी इन्होंने बंगाल में विकसित 
तन्त्रों के काल-निर्धारण आदि में एक इतिहासज्ञ के लिये आवश्यक पूर्ण निष्पक्ष दृष्टि का 
अनुसरण किया हैं। अनेक पाश्चात्त्य विद्वानों में भी यह निष्पक्षता देखने को नहीं मिलती। 
वे अपने पूर्वाग्रहों को मिलाकर इतिहास को अविश्वसनीय बना डालते हैं। आश्चर्य तब 
होता है, जबे कि अनेक भारतीय लेखक भी “गतानुगतिको लोक:” इस आभाणक में 
प्रदर्शित 'लोक' के समान इनका अन्धानुकरण करते हैं। डॉ. चक्रवर्ती ने अपने ग्रन्थ में 
तन्त्र के भेदोपभेदों की चर्चा कर शैव, शाक्त और वैष्णव तन्त्रों का परिचय देते हुए तान्तरिक 
साहित्य का और तनन्‍्त्र-संबन्धी साहित्य के विशिष्ट लेखकों का भी परिचय विया है। 
तिब्बती इतिहासकार तारानाथ ने अपने ग्रन्थ में अनेक बौद्ध तन्‍्त्रों के विषय में यह 
जानकारी दी है कि अपुक-अमुक तनत्रों का सर्वप्रथम प्रचार अमुक-अमुक आचार्य के द्वारा 
किया गया। इस तरह की सूचनाएं यहां विद्वान लेखक ने वैष्णव आदि तन्‍त्रों के लिये भी 
दी हैं। “परमानन्दमतसंग्रह” नामक एक छोटा सा ग्रन्थ भी यहां प्रकाशित हुआ है। 

डॉ. प्रबोधचन्द्र बागची इस विषय के माने-जाने विद्वान हैं। इन्होंने अपना पूरा जीवन 
इस विषय को समर्पित कर विया। बौद्ध और कौल तन्‍त्रों पर इन्होंने विशेष रूप से 
महत्त्वपूर्ण कार्य किया है। इन्होंने अपने ग्रन्थ “स्टडीज इन दी त्न्त्राज” नामक ग्रन्ध में 
निःश्वासतत्त्वसंहिता, ब्रह्मयामल, जयद्रथयामल, पिंगलामत आदि प्राचीन त़न्‍्त्रों का तथा 
कम्बुज शिलालेखों के आधार पर कम्बोडिया में प्रचारित चार प्राचीन तन्त्र-ग्रन्यों का भी 
विश्लेषण किया है। वे तन्‍्त्रों का आस्तिक-तास्तिक विभाग कर नास्तिक तनन्‍त्रों पर विदेशी 
प्रभाव की खोज करते हैं। इस विषय में हम अपने तन्त्रयात्रा, आगम और तन्‍्त्रशास्त्र आदि 
ग्रन्थों में पर्याप्त लिख चुके हैं। अपने ग्रन्थ के अन्त में इन्होंने ब्रह्ययामल आदि के महत्त्वपूर्ण 
अंशों का संग्रह भी किया है। 

शान्तिनिकेतन में कार्यरत विद्वान उपेद्धनाथदास ने बंग भाषा में तन्त्रशास्त्र का 
इतिहास लिखा था। लिपि की अनभिज्ञता के कारण हम उसके विषय में कुछ भी कहने में 
असमर्थ हैं। यों श्रद्धेय श्री शी गोपीनाथ कविराज जी की जीवितावस्था में यह ग्रन्थ प्रकाशित 
हो चुका था। इस ग्रन्ध के वे प्रशंसक थे। 

अभी इधर कलकत्ता से तन्‍्त्रशास्त्र संबन्धी दो और ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं। इनमें से 
पहले “हिस्ट्री आफ दी तान्त्रिक रिलीजन” के लेखक श्री नरेद्रनाथ भट्टाचार्य और दूसरे 
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ह0 तन्‍्त्रागम-ख़ण्ड 


ग्रन्थ “'ए ब्रीफ हिस्द्री आफ तनन्‍्त्र लिटरेचर” के लेखक श्री एस.सी. बनर्जी हैं। पहला ग्रन्थ 
सन्‌ १६८७ में और दूसरा सन्‌ १६८८ में छपा। पहले ग्रन्थ का दृष्टिकोण कुछ व्यापक 
लगता है, जबकि दूसरा ग्रन्थ तन्त्रशास्त्र की परिभाषा और परिधि को कुछ संकीर्ण कर देता 
है। यह लेखक का दोष नहीं है, म.म. भारतरत्न पी.वी. काणे ने भी तन्‍्त्रशास्त्र को इसी 
दृष्टिकोण से देखा है। इस विषय की भी समालोचना 'हम कर चुके हैं। 

आतिमार्गिक शास्त्र के विषय में दोनों ही ग्रन्थों में लिखा गया है कि कापालिक, 
कालामुख तथा मत्तमयूर ये तीनों इसकी शाखाएं हैं। मत्तमयूर शाखा का उल्लेख 
| | शिलाशासनों में सिद्धान्तशैवों के प्रसंग में आता है। इसलियें इस विषय को हम परीक्षा के 
॥॥ बाद ही ग्रहण कर सकते हैं। शैव तन्त्रों में सारे भारतीय वाइमय के पांच बड़े विभाग किये 
। गये हैं--लौकिक, वैदिक, आध्यात्मिक, आतिमार्गिक और मान्त्रिक। इनमें से प्रत्येक के पुन 
$ पाच-पोंच भेद किये गये हैं। उनमें से पंचविध मान्त्रिक विभाग का परिचय उमापति 
शिवाचार्य ने शतरत्लसंग्रह (पु. ६-६) में दिया है और शेष विभागों के लिये लिखा है कि 
इनका विवरण सर्वात्मशंभु की सिद्धान्तदीपिका में देखना चाहिये। यह ग्रन्थ अभी प्रकाशित 





। हीं हुआ है। किन्तु पांडिचेरी के फ्रेंच शोध संस्थान की सहायता से इसकी अब तक तीन 
| मातृकाओं की प्रतिलिपियां हमें मिल्न गई हैं। वहां आतिमार्गिक विभाग में मत्तमयूर शाखा 
। की गणना नहीं की गई हैं। 


ऊपर सूचित दोनों ग्रन्थों में अन्य भी अनेक समानताएं देखने को मिलती हैं। जैसे 
कि दोनों ही ग्रन्थों में पारिभाषिक शब्दों की अंग्रेजी अनुवाद के साथ विस्तृत सूची दी गई 
है और तन्त्रशास्त्र एवं उससे संबद्ध आधुनिक भाषाओं में निबद्ध ग्रन्थों की भी नामावली 
दी गई है। यह सूची श्री एस.सी. बनर्जी की पुस्तक में अधिक विस्तृत है। तन्त्रशास्त्र के 
क्रमिक विकास को समझने में इनसे हमें कोई सहायता नहीं मिल पाती। हां, सचेत पाठकों 
के लिये तन्त्रशास्त्र संबन्धी अनेक सूचनाएं इन दोनों ग्रन्थों से मिल सकती हैं। 
अब दो चार महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हमारे सामने बचतें हैं। आगमशास्त्र और तन्त्रशास्त्र 
को अलग-अलग मानकर इनकी रचना की गई है। आगमशास्त्र संबन्धी “मिडीवल 
रिलीजियस लिटरेचर इन संस्कृत” नामक ग्रन्थ के लेखक हाजैण्ड के प्रसिद्ध विद्वान 
हक डॉ. जे. गोण्डा हैं और तन्त्रशास्त्र संबन्धी ग्रन्थ “हिन्दू तान्त्रिक एण्ड शाक्त लिटोेचर" के 
| लेखक हालैण्ड के ही डॉ. तून गान्वियान हैं। बंगला भाषा में लिखे गये ग्रन्थों को परिचय 
इसी ग्रन्थ के अन्त में डॉ. संयुकता गुप्ता (गोम्ब्रिच) ने दिया: है। बंगला तन्‍त्र-ग्रन्थों का ; 8 
परिचय गुजराती तन्त्र-ग्रनय की याद दिलाता है। इनका परिचय गुजराती लेखक | 
| श्री नर्मदाशंकर देवशंकर मेहता ने अपने ग्रन्थ “शाक्त सम्प्रदाय” में दिया है। इस ग्रन्थ 


| 


बनकूछ ता 


१... आगम और तन्त्रशास्त्र”, पृ. ३-४ देखिये। 
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सम्पादकीय वक्तव्य रा 


से पता चलता है कि वैष्णव और शैव धर्मों के विषय में भी गुजराती में अलग से ग्रन्थ 
लिखे गये थे, किन्तु प्रयत्न करने पर भी वे ग्रन्थ अभी तक हमें मिलन न सके। 

डॉ. जे. गोण्डा ने सन १६७७ में प्रकाशित अपने ग्रन्ध में सर्वप्रथम आगमशास्त्र पर 
एक संग्रिप्त भुमिका लिखी है और बाद में वैष्णव मत और भक्ति सम्प्रदाय की संक्षिप्त चर्चा 
के साथ पांचरात्र संहिताओं के विविध आयामों की परीक्षा की है। इसके बाद वैखानस मत 
की चर्चा कर शैवमत पर संक्षिप्त विचार प्रस्तुत करते हुए शैवागम साहित्य के साथ अन्य 
आगमों का भी परिचय यहां दिया गया है। आगे १३वें अध्याय में पाशुपतों, नाथ-योगियों, 
दत्तात्रेय सम्प्रदाय और वीरणशैवों के साहित्य की समीक्षा की गई है। १४वें अध्याय में स्तोत्र 
साहित्य का और पच्दहवें अन्तिम अध्याय में गीता, माहात्म्य और अन्य धार्मिक साहित्य 
का पॉ-वय दिया गया हैं। 

इस प्रस्तावना का आकार हम बढ़ा नहीं सकते। इसलिये इतना ही कहना पर्याप्त 
है कि इस ग्रन्थ में प्रस्तुत इतिहास खण्ड के प्रारंभिक सात निबन्धों की सामग्री समाविष्ट 
है, जो कि वैष्णवागम और शैवागम के अन्तर्गत आती हैं। इस ग्रन्थ की सबसे बड़ी विशेषता 
यह है कि संबद्ध विषय पर निवद्ध महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों और निबन्धों की भी सूचना टिप्पणियों 
के माध्यम से यहाँ दें दी गई है, जों कि एक शोधार्थी के लिये बहुत लाभदायक सिद्ध हो 
सकती है। जैसे कि गणकारिका के कर्ता हरदत्त की ८७६ ई. में हुईं मृत्यु की सूचना 
भविष्योत्तर पुराण में मिलती (पृ.२२०) है। गणकारिका की रत्नटीका का और सभाष्य 
पाशुपतसूत्र का अंग्रेजी अनुवाद के साथ संस्करण हार्वर्ड विश्वविद्यालय में हो रहा है 
(पृ.२२१)। हमारी “आगममीमांसा” के प्रकाशकीय वक्तव्य में इस बात पर आश्चर्य प्रकट 
किया गया था कि बिना टिप्पणी का इसमें मुश्किल से ही कोई प्रृष्ठ दिखाई देता है। इन 
टिप्पणियों का क्‍या महत्त्व है, इसकी जानकारी डॉ. जे. गोण्डा जैसे समर्पित जीवन वाले 
नों के ग्रन्थों से ही हमें मिल सकती है। 

सन १६८१ में प्रकाशित तन्त्रशास्त्र संबन्धी ग्रन्थ के प्रथम खण्ड में ११ अध्याय हैं | 
पहले अध्याय में तन्त्रशास्त्र के विशिष्ट स्वरूप पर और दूसरे अध्याय में तन्त्र की प्राचीन 
परम्परा पर विचार किया गया है। 

इन दोनों अध्यायों के निष्कर्षों से प्रायः हम सहमत हैं, किन्तु गुह्यसमाजतन्त्र उतना 
प्राचीन नहीं है, जितना कि उसको बताया जाता है। इस सम्बन्ध में हमने अपने विचार 
'अन्यत्र प्रकट किये हैं। जापानी विद्वानों ने भी उक्त प्राचीन तिथि से अपनी असहमति प्रकट 
की है। स्वयं लेखक ने भी यह सूचित किया ही है (पृ. २० टि.)। 


१, "भारतीय तन्त्रशाउत्र” विषय पर तिवब्बती संस्थान, सारनाथ, वाराणसी में सम्पन्न हुई कार्यशाला का 
विवरण देखिये। 
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ही तन्जागम-जखण्ड 


तृतीय अध्याय में श्रीकुल (त्रिपुरा सम्प्रदाय) के तनन्‍त्रों कां परिचय दिया गया है। 
त्रिपुरा सम्प्रदाय के लिये श्रीकुल शब्द के प्रयोग पर कुछ विद्वान्‌ आपत्ति उठाते हैं, किन्तु 
उसको बहुत महत्त्व नहीं दिया जा सकता। सम्पूर्णानन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी से 
सटीक परमानन्दतन्त्र, त्रिपुराणव और सटीक उत्तरषट्क का प्रकाशन हुआ है। इनमें से 
उत्तरषट्क नित्याषोडशिकार्णव से प्राचीन ग्रन्थ हो सकता है। मुद्रित त्रिपुरा्णव, त्रिपुरासारसमुच् 
आदि प्राचीन ग्रन्थों में उद्धृत त्रिपुरा्णव से भिन्‍न है। परमानन्दतन्त्र भी परवर्ती प्रादुर्भाव है। 
इन तीन तन्त्र-ग्न्धों के अतिरिक्त यहां से त्रिपुरा-उपासना संबन्धी पद्धति-ग्रन्थ भी 
प्रकाशित हुए हैं या हो रहे हैं। शंकरानन्द्ताथ का सुन्दरीमहोदय डॉ. रुद्रदेव त्रिपाठी द्वारा 
संपादित अभी प्रकाशित हुआ है। दूसरा पद्धति-ग्रन्थ “ज्ञानदीपविमर्शिनी” है। नि.षो; की 
अर्धर्त्नावलीं टीका के रचविता विद्यानन्द की यह कृति है। इसमें बाह्य वरिवस्या के साथ 
आन्तर वरिवस्या का प्रत्येक प्रकरण में निरूपण किया गया है। अतिरात्र यज्वाकृत 
श्रीपदार्थदीपिका का भी प्रकाशन शीघ्र होने वाला है। इस ग्रन्थ के सम्पादक प्रो. बटुकनाथ 
शास्त्री खिस्ते और डॉ, शीतलाप्रसाद उपाध्याय हैं। 

चौथे अध्याय में कालीकुल के तन्त्रों के अतिरिक्त अन्य देवियों और महाविद्याओं से 
संबद्ध तन्त्रों का और पांचवें अध्याय में कुछ शैव तन्त्रों एवं अन्य रहस्यवादी तन्‍्त्रों का वर्णन 
है। अगले अध्याय में वैष्णव, वीरशैब, सूर्य, स्कनद और जैन सम्प्रदाय की बहत संक्षेप में 
चर्चा हुई है। सातवें अध्याय में मारण-मोहन आदि षट्कर्मों और जादू-टोना, इच्धजाल आदि 
से संबद्ध कल्प, डामर, उड़डीश आदि नामों से प्रसिद्ध तन्त्रसाहित्य का वर्णन है। दस 
महाविद्याओं से संबद्ध साहित्य का यहां विस्तार से निरूपण नहीं किया गया। इसी तरह 
से सूर्य, स्कन्द, गणपति आदि से संबद्ध साहित्य पर भी इतिहास-ग्रन्थों में बहुत कम लिखा 
गया है। शक्तिसंगमतन्त्र (२.१.१९-२१) ने यामल, डामर, तन्त्र; अर्णव, चूडामणि, 
चिन्तामणि, कल्फ्तरु, कल्प, कामधेनु, पारिजात, अमृत, दर्पण, सोपान, संहिता, उपसंहिता, 
मूलावतार, उपपुराण, रहस्य, बृहद्रहस्य, उज्जालक, हृदय, कीमुदी, चच्िका, पातंजल, 
सारस्वत, उपतन्त्र, बृहत्तन्त्र नामक भेदों में विभक्त तान्त्रिक साहित्य का प्रमाण पचास 
महाभार बताया है। इस ग्रन्थ के चतुर्थ खण्ड का संस्कृत उपोद्घात (पृ, २२-२८) देखिये | 

आठवें अध्याय में मन्त्रशास्त्र के विषयों को संक्षेप में प्रस्तुत करने वाले प्रपंचसार, 
शारदातिलक जैसे ग्रन्थों का विवरण है। प्रपंचसार का नाम शंकराचार्य से जुड़ा है। लेखक 
का कहना है कि उनका काल जो ७८८-८२० ई. निर्धारित किया है, वह एक शत्ताब्दी पूर्व 
भी जा सकता है (पृ. १३१)। स्मार्त तन्‍्त्रों के प्रसंग में हमने जो ऊपर टिप्पणी की है, उस 
पर अभी शोध कार्य नहीं के बराबर हुआ है। इस साहित्य की संक्षिप्त सूचना हमने 
“निगमागमीयं संस्कृतिदर्शनमु” नामक ग्रन्थ में प्रकाशित “आचार्यशड्करीयः प्रपञ्चसारः”" 
(पृ. १८२-१६६) शीर्षक निबन्ध में दी है। नौदें अध्याय में तन््रशास्त्र से संबद्ध निबन्ध- 
ग्रन्थों का विवरण है। दसवें अध्याय में दीक्षा आदि विविध विषयों की मीमांसा करने वाले 
ग्रन्थों का परिचय है और अन्तिम १9वें अध्याय में अभिनवगुष्त के तन्त्रालोक, तन्त्रसार 
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स्रम्पादकीय वक्तव्य हैं 


आदि ग्रन्थों का, त्रिपुरा की आन्तर वरिवस्या से संबद्ध ग्रन्थों का सं और भास्करराय आदि 
के ग्रन्थों का विवरण है। अन्त में यहाँ काशी के काशीनाथ भट्ट के ग्रन्थों की भी संक्षिप्त 
चर्चा है। काशी के भास्करराय की परम्परा के प्रसिद्ध विद्वान प्रो. बटुकनाथ शास्त्री जी का 
ग्रन्थ “भास्करंराय भारती दीक्षित : व्यक्तित्व एवं कृतित्व”' नामक ग्रन्थ सम्पूर्णनन्‍्द संस्कृत 
विश्वविद्यालय, वाराणसी से अभी (सन्‌ १६६३) निकला है। काशीनाथ भट्ट और उनके 
ग्रन्थों का परिचय प्रो; चिन्ताहरण चक्रवर्ती ने “काशीनाथ भट्ट एण्ड हिज वर्क्स (जर्नल 
एशियाटिक कलकत्ता; लेटर्स, भा. ४, अं. ३, सन्‌ १६३८) में दिया है। इनके अन्य (हक भी 
अनेक ग्रन्थों कां विवरण हमने एकत्र किया है, किन्तु अभी तक उस्त सामग्री का उपये 
हो नहीं पाया है। 
भाषा साहित्य 

इस ग्रन्थ के दूसरे खण्ड में आधुनिक भारतीय भाषाओं में लिखित तन्त्रशास्त् वे 
ग्रन्थों का परिचय देते हुए विदुधी लेखिका डा. संयुक्ता गुप्ता (गोम्ब्रिच) ने पहले अध्याय 
की अपनी भूमिका में विभिन्न भारतीय भाषाओं में लिखे गये तन्त्रों की पृष्ठभूमि पर प्रकाश 
डाला है। सर्वप्रथम यहाँ अपभ्रंश भाषा में लिखी गयी चर्यागीतियों और दोहों का संक्षिप्त 
परिचय दिया है। दूसरे अध्याय में बंगला भाषा में लिखे गये ग्रन्थों का तथा तीसरे में हिन्दी 
तथा उससे संबद्ध भाषाओं में निबद्ध तन्त्रशास्त्र संबन्धी ग्रन्थों का विवरण है। 

उक्त दोनों ग्रन्थों के प्रकाशित होने के बीच में सन्‌ १६७६ में हालैण्ड से ही “हिन्दु 
तान्त्रिज्म” शीर्षक एक और ग्रन्थ प्रकाशित हुआ था। तीन विद्वानों ने मिलकर इसको लिखा 
थां। इनमें से दो के नाम ऊपर आ चुके हैं। तीसरे विद्वानू हैं--डॉ. डी .जे. होन्‍्स । इस ग्रन्थ 
के पहले खण्ड में डॉ, तून गाद्ियान ने तन्त्रशास्त्र के इतिहास और दर्शन पर प्रकाश डाला 
$ | डॉ. डी जे. होन्‍्स ने दीक्षा आदि तन्त्रशास्त्रीय विषयों पर, शब्द और अर्थ के साथ मन्त्र 
के स्वरूप पर और तान्त्रिक उपासना-पद्धति पर प्रकाश डाला है। अन्तिम तृतीय खण्ड में 
डॉ. संयुक्ता गुता ने बाह्य द्रव्यों और आन्तर योगपद्धति से संपन्न होने वाली बाह्य और 
आन्तर पूजा का वर्णन किया है। हक 

इस ग्रन्थ के तो सारे विवरण इस इतिहास खण्ड में और सारनाथ में सम्पन्न हुई 
कार्यशाला के विवरण में आ जाते हैं, किन्तु इसके पूर्व के ग्रन्थ में वर्णित सभी विषयों का 
समावेश यहाँ नहीं हो पाया है। स्थान के अभाव में अब हम भी इससे अंधिक कुछ कहने 
की स्थिति में नहीं हैं। श्रद्धेचचरण श्री गोपीनाथ कविराज जी के द्वारा निबद्ध और लखनऊ 
की हिन्दी समिति के द्वारा प्रकाशित ग्रन्थ “तान्त्रिक साहित्य” से इनका तथा अन्य भी 
तन्त्रशास्त्र संबन्धी ग्रन्थों का और उनकी मातृकाओं का परिचय प्राप्त किया जा सकता है। 

ऊपर हमने श्री नर्मदाशंकर देवशंकर मेहता के सन्‌ १६३२ में प्रकाशित ग्रन्थ-- 
“जाक्त सम्प्रदाय : तेना सिद्धान्तों, गुजरात मां तेनों प्रचार अने गुजराती साहित्य ऊपर तैनी 
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।| असर" शीर्षक ग्रन्थ की चर्चा की है। इस ग्रन्थ में १६ प्रकरण और दो परिशिष्ट हैं। 
| प्रारम्भ में विस्तृत विषयसची के साथ शाक्त सम्प्रदाय के ग्रन्थों और ग्रन्थकारों की सूची भी 
| दी गयी है। प्रारम्भ के छः प्रकरणों में वैदिक धर्म में व्याप्त शक्तिवाद, ब्राह्मण और आरण्बक 
में शक्तिवाद, उपनिषद्र और वेदांग साहित्य में शक्तिवाद, सूत्रसाहित्य में शक्तिवाद, आगम 
। अथवा तन्त्रशास्त्र में अभिव्यक्त शक्तिवाद, निबन्ध साहित्य और पौराणिक साहित्य में निर्दिष्ट 
शक्तिवाद का परिचय दिया गया है। सातवें प्रकरण में 'शाक्त सिद्धान्त विचार, आठवें में 
शाक्त अधिकारी और पंच मकार, नवें में शाक्तों की विद्या और मन्त्र के मेद और दसवें 

में शाक्तपूजन के प्रकारों पर विचार कर आगे के प्रकरण में शाक्त सम्प्रदाय से संबद्ध 

क्‍ गुजरात के इतिहास पर, १२वें में शाक्त सम्प्रदाय से सम्बद्ध गुजराती साहित्य पर और 
। १३वें में शक्ति की उपासना के त्रिविध भावों पर प्रकाश डाला गया है। १४वें प्रकरण में शाक्त 
सम्प्रदाय और बौद्ध धर्म, १४वें में शाक्त सम्प्रदाय और जैन धर्म पर विचार कर अन्तिम !] 
क्‍ १६वें प्रेकरण में शिव-शक्ति के सामरस्य के फल का निरूपण किया गया है। अन्तिम दो । 
|| परिशिष्टों में कादि-हादि मत के अनुसार श्रीविद्या और श्रीयन्त्र के स्वरूप का विवरण है। 
| ऊपर अभी बंगीय, हिन्दी और गुजराती भाषाओं में विकसित तान्त्रिक साहित्य की 
द सूचना दो ग्रन्थों के आधार पर दी गई हैं। इसी पद्धति पर अपभ्रंश भाषाओं और उनसे 
द उद्बगृत विभिन्न भारतीय भाषाओं में निबद्ध तान्त्रिक साहित्य पर ग्रन्थ लिखे गये हों, तो उनसे 
हम परिचित नहीं है। यदिं यह कार्य अभी तक न हुआ हो, तो अब होना बाहिये। तभी 
हम निगमांगम शास्त्र की सारी कड़ियों को जोड़ पाने में समर्थ होंगे और तभी भारतीय धर्म 
और संस्कृति पर किये गये और किये जा रहे संकीर्णता, साम्प्रदायिकता जैसे आश्षेपों का द 
समाधान हो सकेगा। आधुनिक सुधारवादी आन्दोलनों में आगम-तन्त्रशास्त्र पर बिना उसको | 
समझे निराधार आश्षिप थोपे गये हैं। जिन समस्याओं का समाधान इन शास्त्रों के माध्यम 
से एक हजार वर्ष पहले ही हो चुका था, उनको झुटला कर नये सिरे से विदेशी दृष्टि के 
है| आधार पर उनका समाधान खोजने की मृगतृष्णा में हम भटक रहे हैं। इस व्यामोह से मुक्त 
१ होकर पुनः हमें इन शास्त्रों की यथोचित प्रतिष्ठा करनी है। आज तो हम वैदिक और 
|| तान्त्रिक दोनों दृष्टियों की विकृतियों से चिपके हुए हैं। 


|| निबन्धों का संक्षिप्त पर्यवेक्षण 
क्‍ इन आधुनिक ग्रन्थों के साथ अब इस खण्ड में संमाविष्ट निबन्धों का भी संक्षिप्त 

पर्यवेक्षण कर लेना उचित होगा। यहाँ संगृहीत सभी विषयों में से कुछ का हमारा परिचय | 
[ बहुत गहन नहीं है। ऐसे विषयों को छोड़कर ही हम यहाँ कुछ लिखना चाहेंगे। एक दो | 
सामान्य बातों की ओर पहले हम प्रबुद्ध पाठकों का ध्यान आकृष्ट करना चाहते हैं। 
॥ आधुनिक लेखन-पद्धति में यह मान लिया गया है कि यदि हम किसी वचन को 
उद्धृत करते हैं, तो उसका स्थान-निर्देश अवश्य करें, किन्तु ऐसा हो नहीं पाता। हम जहाँ 

से इन वचनों को उद्धृत करते हैं, वे वचन प्रायः उन ग्रन्थों से लिये रहते हैं, जहाँ कि उनका 





रा... कक तर. बाहााभ००५ >> कक सास 
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सम्पादकीय वक्तव्य ४५ 
स्थान निर्दिष्ट नहीं है। ऐसी स्थिति में हमें मूल ग्रन्थ को देखकर यह वचन उद्धृत किया 
गया है, इस लोभ का संवरण कर उस ग्रन्थ का नाम अंकित करना चाहिये, जहाँ से उन 
उद्धरणों को लिया गया हों। अनेक प्राचीन निबन्धकारों ने इस विषय में पूरी ईमानदारी 
बरती है। वे किसी वचन को प्रमाण के रूप में उद्धृत करते समय स्पष्ट निर्देश करते हैं 
कि यह वचन अमुक ग्रन्थ में अमुक ग्रन्थ के नाम से अथवा बिना नाम के उद्धृत है। 

भाष्य-व्याख्या-टीका ग्रन्थों में अपने-अपने मत को श्रुति-स्मृति-पुराण संमत सिद्ध 
करने के लिये जो वचन उद्धृत किये जाते हैं, उनमें से कुछ वचन मृल ग्रन्थ में नहीं मिलते 
अथवा वे किसी दूसरे प्रसंग को सूचित करते हैं। यहाँ दो तरह की स्थितियाँ बनती हैं। 
पहली यह कि उन मूल ग्रन्धों के ही दक्षिण और उत्तर के भेद से अलग-अलग संस्करण 
हो गये हैं। रामायण, महाभारत, स्कन्दपुराण, कूर्मपुराण आदि में यह देखा जा सकता हैं। 
कभी-कभी यह देखने को मिलता है कि इनमें भी वे वचन उपलब्ध नहीं हैं। यहाँ दूसरी 
स्थिति बनती है। स्पष्ट है कि ऐसे स्थलों पर अपने मत की पुष्टि के लिये वचन अमुक 
प्रामाणिक ग्रन्थ के नाम से प्रचलित कर दिये गये। इनकी तह तक तभी पहुँचा जा सकता 
है, जबकि उद्धृत वचनों का स्थान-निर्देश करने का प्रयत्त किया जाय। इससे तीन लाभ 
होते हैं--एक तो मूल स्थान पर वचन मिल जाने पर उसके सही पाठ का निर्धारण किया 
जा सकता है, दूसरे वह उद्धरण मूल ग्रन्थ में किस प्रसंग में आया है,' इसका पता चल 
जाता है और तीसरे इन दोनों ग्रन्थों अथवा ग्रन्थकारों का कालनिर्णय की दृष्टि से 
पूर्वापरभाव भी निश्चित हो जाता है। 

एक अन्य विशेष बात की ओर निर्देश कर देना भी जरूरी है कि विभिन्न आगमों 
के ग्रन्थ देवनागरी लिपि में मुद्रित न होकर तमिल, तेलुगु, ग्रन्थ, कन्नड़, बंगला आदि 
लिपियों में छपरे हैं। आजकल विदेशों में रोमन लिपि में ये ग्रन्थ मुद्रित हो रहे हैं। 
अपने-अपने सम्प्रदाय की गोपनीयता अघवा छपाई की सुविधा इनका कारण हो सकती है। 
इस दृष्टि से हम देखें तो वैखानस आगमों का प्रकाशन तेलुगु लिपि में, पांचरात्र और 
सिद्धान्त शैवागमों का तमिल अथवा ग्रन्थ लिपि में, वीरशैव सम्प्रदाय के ग्रन्थों का कन्नड़ 
लिपि में और बंगाल में विकसित तन्लशास्त्र के ग्रन्थों का बंगला लिपि में अधिसंख्य प्रकाशन 
हुआ है। 

ब्रह्मसूत्र पर वैखानस मत संबन्धी लक्ष्मीविशिष्टाद्बैत भाष्य का प्रकाशन हुआ है, 
इसकी सूचना हमें यहां समाविष्ट प्रथम निबन्ध (पु, ८-६) से मिलती है। उत्तर भारत में 
इस भाष्य का प्रचार नहीं है और जहाँ तक हमारा ज्ञान है, किसी भी इतिहास ग्रन्थ में 


१, नेज्तन्त्र की व्याख्या (१.२६) में क्षेमराज इच्छा आदि तीन शक्तियों के समर्थन में महाभारत (द्वोण. 
२०२.१३०) का एक लोक उद्धृत करते हैं। उससे ऐसा प्रतीत होता है कि महाभारत में इच्छा 
आदि तीन शक्तियों का वर्णन है। वस्तुतः यहाँ भारत के इस श्लोक में आकाश, जल और पृरथिवी 
की अधिष्ठात्री देवियों का उल्लेख है, जो कि वेदान्त की त्रिवृत्करण प्रक्रिया के अधिक अनुरूप है। । 
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इसका उल्लेख अभी तक नहीं हुआ है। यहीं (पृ. ४३) शब्बमूर्तिधर कक । विष्णु का वर्णन 
किया गया है। यह पूरा प्रसंग विष्णुपुराण (१. २२. ७६, ८३-८४) में भी इसी रूप में 
मिलता है। चार भूतों से चार अन्तःकरणों की उत्पत्ति की चर्चा यहाँ (पृ. ४६) की गयी 
है। यह एक विचारणीय विषय है। यों शिवदृष्टि, तन्त्रालोक आदि ग्रन्धों में पाशुपत पद्धति 
के अनुसार पाँच तन्मात्राओं से ही पाँच-पाँच के विभाग से ३४ तत्त्वों की उत्पत्ति मानी गई 
है, किन्तु उस तरह का प्रसंग यहाँ देखने को नहीं मिलता। यजुर्वेद का अरुण-केतुक प्रसंग 
भी अवलोकनार्थ है। यहाँ प्रथम पृष्ठ पर ही २६ यागों का उल्लेख है। शैवागमों, पुराणों 
और गौतम स्मृति आदि में हम देखते हैं कि ४८ संस्कारों में इनकी गणना की गई है। 
इनका परिचय “पुराणगत योग एवं तन्त्र” शीर्षक यहाँ संगृहीत अन्तिम निबन्ध से प्राप्त 
किया जा सकता है। | 

“संख्यं योगः पाज्चरात्रं वेदा: पाशुपतं॑ तथा” कृतान्तपंचक का सूचक यह वचन * 
महाभारत, पुराण आदि में तथा धर्मशास्त्र के निबन्ध-ग्रन्थों में भी उपलब्ध है। पांचरात्र और 
पाशुपत मत पर ही नहीं, समस्त आगमों पर और जैन-बौद्ध दृष्टियों पर भी सांख्य, योग 
और उपनिषद्‌ दर्शन की स्पष्ट छाप है, यह हमें मानना ही पड़ेगा। वैखानस और पांचरात्र 
मत संबन्धी दार्शनिक विचारों को देखने पर ऐसा प्रतीत होता है कि इनमें और अन्ततः 
शैवागमों में सांख्य की तत्त्वप्रक्रिया का और योगशास्त्र की सेश्वर दृष्टि का सतत विकास 
हुआ है। यह एक गंभीर और मनोरंजक शोध का विषय है, किन्तु अभी तक यह कार्य 
हो नहीं पाया है। 

एक विशेष बात की ओर हम प्रबुद्ध पाठकों का ध्यान आकृष्ट करना चाहते हैं कि 
केवल वैदिक उपनिषद्‌ दर्शन का ही नहीं, वैदिक कर्मकाण्ड का भी शैंव और वैष्णव आगमों 
के साथ बौद्ध तन्त्रों पर भी सीधा प्रभाव देखने को मिलता है। भूमिसंस्कार, अग्निसंस्कार, 
घृतसंस्कार आदि की सारी प्रक्रिया सर्वत्र वैदिक पद्धति का अनुसरण करती ह। वैष्णव बे 
आममों में तो अनेक श्रुतिवचन भी उद्धृत हैं। इनका संकलन कर स्थान-निर्देश यदि किया 
॥ | जाय, तो उनमें उद्धृत वैंदिक वचनों की एक लम्बी सूची बनेगी और इससे आगमवचनों 
| और श्रुतिवचनों की तुलनात्मक परीक्षा भी सम्भव हो सकेंगी। 

पांचरात्र आगम की 'पारमेश्वर और ईश्वर संहिताओं में अनेक प्रकरण एक दूसरे 
से पूरी आनुपूर्वी से मिलते हैं। इसी तरह हम देखते हैं कि हरिवंश और ब्रह्मपुराणः के भी 
अनेकों अध्याय आनुपूर्वी से एक सरीखे हैं। पूरे आगम साहित्य और पुराण साहित्य का 
इस दृष्टि से अध्ययन होना चाहिये। हमारा सोचना है कि प्रतिष्ठा, प्रासादनिर्माण आदि से ल्‍ 


के, --००«ब्मनत- 











के. 9. . परंगेश्वरसंदितां के सातवें अप परपेश्वरसंहिता के सातयें अध्याय की ईश्वरसंहिता के पाचवें अध्याय से तथा आगे भी इसी 
| तरह तुलना कीजिये। द 
| ह | २. ब्रह्मपुराण के प्रथम १६ अध्यायों की हरिवंश के प्रथम पर्व के ३६ अध्यांयों से तुलना कीजिये। | 


| 
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पसम्पादकीय वक्तव्य ४१७ 
संबद्ध अनेक अध्याय आनुपूर्वी से सर्वत्र समान रूप से मिल सकते हैं। “पुसणगत योग 
एवं तन्त्र" शीर्षक निबन्ध में अग्निपुराण और हयशीर्ष पांचरात्र की तथा लीलावती आगम 
की आनुपूर्वी का उल्लेख विदुषी लेखिका ने किया हैं। पांचरात्र संहिताओं में और बौद्ध बस 
में मण्डलनिर्माण की विधि की विस्तार से चर्चा है। इनका भी तुलनात्मक अध्ययन अपक्षित् 
है। हरिवंश विष्णुपर्व (५०.६७) में हमें पाँच वस्तुओं से बने गन्धचूणों का उल्लेख मिलता 
है। हम समझते हैं कि यह विषय मण्डलनिर्माण से सम्बद्ध हैं। कुछ पुराणों और आगमों 
में भी वैष्णव संहिताओं के नाम अंधवा उनके उद्धरंण मिलते हैं। निबन्ध-ग्रन्थ एवं 
टीका-य्रन्थों में तत्वसागरसंहिता के उद्धरण मिलते हैं। यह ग्न्थ वैष्णव आगमों से संबद्ध 
है या प्रपंचसार के समान सभी मतों का संग्राहक है, इसकी परीक्षा अभी अपेक्षित है। यों 
कुछ विद्वान्‌ प्रपंचसार को भी वैष्णव तन्त्र मानते हैं, किन्तु ऐसा है नहीं। जयाख्या और 
मायावामनसंहिता नेत्रतन्त्र की टीका (१३.१०) में उद्धृत हैं। इनका तथा अन्य वैष्णव आगमों 
का परिचय हमने लुप्तागमसंग्रह के द्वितीय भाग के एवं सात्वतसंहिता के उपोद्घातों में दिया 
हैं। 

पाशुपत, कालामुख और कापालिक सम्प्रदायों से संबद्ध निबन्ध हमारा अं स्वयं का लिखा 
हुआ है। इसकी समीक्षा का भार हम पाठकों के ऊपर डालना चाहते हैं। यों शिवानन्द के 
योगशास्त्र सरीखे संग्रह-ग्रन्थों में पाशुपत योगसंबन्धी अनेक वचन उपलब्ध होते हैं। शैव 
पुराणों में प्रसंगवश पाशुपत योग का उल्लेख हुआ है। इसकी संक्षिप्त सूचना “पुराणगत 
योग एवं तन्त्र” शीर्षक निबन्ध से हमें मिलती है। प्रसंगवश यहाँ इतना अवश्य समझ लक लेना 
चाहिये कि श्रीकण्ठ-प्रवर्तित पाशुपत मत अथवा सिद्धान्तशैवों की धारा से भी कापालिक 
का कोई प्रत्यक्ष या परोक्ष संबन्ध नहीं स्थापित किया जा सकता, जैसा कि कुछ लोग प्रयत्न 
करते हैं। 

सिद्धान्तशैवों के हमने दो विभाग कर दिये हैं-- उत्तर भारत में विकसित द्वैतवादी 
संस्कृत साहित्य और दक्षिण भारत में तमिल और संस्कृत भाषा के माध्यम से विकसित 
अद्वैतोन्मुख साहित्य। इन दोनों पर यहाँ दो स्वतन्त्र निबन्ध हैं। हमने अपनी आगममीमांसा 
(पृ. ३४-३५) में और लुप्तागमसंग्रह के द्वितीय भाग के उंपोद्घात (पृ. १२) में दैतवादी 
संस्कृत साहित्य का संक्षिप्त परिचय दिया था। उस पूरी सामग्री का यहाँ विस्तार से समावेश 
यथोचित पद्धति से कर दिया गया है। साथ ही उत्तर भारत में विकसित विभिन्न शैव मठों 
और गैवाचार्यों का भी यहाँ सर्वांगपूर्ण परिचय दिया गया है। पाण्डिचेरी के फ्रेंच शोध 
संस्थान से शैवागमप्रधान हस्तलेखों का विवरणात्मक परिचय तीन भागों में प्रकाशित हुआ 
है। इससे सिद्धान्तगैवागम सम्बन्धी अन्य मुद्रित ग्रन्थों और विशेषकर हस्तलेखों का परिचय 
मिलता है। 

द्वितीय निबन्ध प्रधानतः दक्षिण भारतीय सिद्धान्तशैव धारा से सम्बद्ध है। डॉ. एस. 
एन. दासगुष्त के अन्थ में सिद्धान्तशैदों की इन दोनों धाराओं का परिचय त्रुटिपूर्ण और 
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हे तनन्‍त्रागम-खण्ड 


अस्तव्यस्त है। इसका प्रभाव अन्यत्र भी पड़ा है। डॉ. आर.जी. भाण्डारकर आदि के ग्रन्थों 
में भी इनका संतोषजनक विस्तार नहीं है। इस सम्बन्ध में दक्षिण भारत से अंग्रेजी में 
अवश्य कुछ अच्छे ग्रन्थ निकले हैं। उनके आधार पर विंदुषी लेखिका डॉ. रमा घोष का 
हिन्दी भाषा के माध्यम से परे वाइमय का यह परिचय अतीव महत्त्वपूर्ण बन पड़ा है। 
शिवज्ञानसिद्धि तथा अन्यत्र भी उद्धृत आगम-पग्रन्थों के कुछ नाम अशुद्ध लगते हैं। हमने 
अभी बताया है कि दक्षिण भारत का सिद्धान्तशीव दर्शन, जैसा कि कहा जाता है, शनैः शत: द 
अववैतोन्मुख होता गया, किन्तु उत्तर भारत से गये त्रिलोचन शिवाचार्य ने सिद्धान्तसारावली 
में, उनकी परम्परा के अघोर शिवाचार्य ने अपने सभी व्याख्या-ग्रन्थों में तथा परवर्ती काल 
के पौष्करागम के भाष्यकार उमापति शिवाचार्य ने शतरत्लसंग्रह में कश्मीरी द्वैतवादी 
दार्शनिकों की परम्परा का ही अनुसरण किया है। शिवज्ञानबोध के नाम से प्रसिद्ध रौरवागम 
के कुछ श्लोकों को आधार बनाकर मेयकण्डदेव ने अद्वैतोन्मुख दृष्टि को प्रवृत्त किया, ऐसा 
माना जाता है, किन्तु इस विषय के प्रसिद्ध विद्वान पं. एन.आर. भट्ट' का कहना है कि 
ये श्लोक रौरवागम में अभी तक उपलब्ध नहीं हुए हैं। लेखिका ने निबन्ध के अन्त में 
तत्त्वरूप, तत्त्दर्शन और तत्त्वशुद्धि,, आत्मरूप, आत्मदर्शन और आत्मशुद्धि तथा शिवरूप, 
शिवदर्शन, शिवयोग और शिवभोग नामक ज्ञान के दस स्तरों का निरूपण किया है। यह 
प्रकरण विशेष रूप से अवधेय है, क्योंकि इस तरह का विवरण द्वैतवादी सिद्धान्तशैव ग्रन्धों 
में नहीं मिलता। बौद्ध तन्त्रों में भिन्न प्रकार के दस तत्त्वों का निरूपण मिलता है। उनका 
सम्बन्ध आध्यात्मिक प्रक्रिया से न होकर तान्त्रिक कर्मकाण्ड से है। पण्डित क्षितिगर्भ रचित 
दशतत्त्वसंग्रह में उनका विवरण मिलता है। उनके नाम हैं--रक्षा, चक्र(मण्डल), 
चक्र|मण्डलदेवता), जाप, सेक, हठ, बलि, प्रत्यंगिरा, पुट और घात। 
काश्मीर शैवदर्शन सम्बन्धी निबन्ध अपने में परिपूर्ण है। सिद्धातन्त्र सिद्धयोगीश्वरी 








मत (तन्त्र) से अभिन्न प्रतीत होता है। इसकी मातृका उपलब्ध है। वहाँ सिद्धातन्त्र के | 
उद्धरणों की खोज होनी चाहिये। अभिनवगुप्त ने कूल, क्रम, मत और त्रिक सिद्धान्तों का | 


अलग-अलग उल्लेख किया है, किन्तु आज इन सबका त्रिक सिद्धान्त में ही समावेश कर 
लिया गया है, ऐसा हम मान सकते हैं। यों मताचार या मतसिद्धान्त का सम्बन्ध 
पश्षिचमाम्नाय-पूजित कुब्निका भगवती से मानना चाहिये। आज यह सम्प्रदाय लुप्त सा हो 
गया है। डॉ. कपिला वाल्स्यायन द्वारा कश्मीर से लाई गई ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविवृति की मातृका द 
की चर्चा यहाँ की गई है, किन्तु उस संस्था से सम्पर्क करने पर हमें इस प्रकार की कोई क्‍ 
भी सूचना देने में वहाँ के अधिकारी असमर्थ रहे हैं। उत्पल वैष्णव और दिवाकरवत्स भट्ट 
भास्कर ये दोनों अभिनवगुप्त के पूर्ववर्ती आचार्य हैं। आमर्दक, श्रीनाथ और त्र्यम्बक को | 


१. फ्रेंच शोध संस्थान, पाण्डिचेरी से प्रकाशित रौरवागम द्वितीय भाग का संस्कृत उपोद्घात क्‍ 
(पु. २०-२१) देखिये। क्‍ 
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वक्तव्य ४ 


अभिनवगुष्त ने द्वैत, द्वैतादैत् और अद्दैत मतों का आचार्य माना है। इन सभी मर्ठों की 
स्थिति मध्यदेश में मानी गई है। प्रथम नाम अमर्दक है या आमर्दक, यह भी अभी 
विचारणीय विषय है। चिदृगगनचन्द्रिका की एक टीका दक्षिण भारत से भी निकली है। 
चिदृगगनचन्द्रिका के रचविता कालिदास न होकर, श्रीवत्स हैं। विद्धान्‌ लेखक ने 
“कालिदासपदवीं तवाश्रितः” (शलो: ३०६) में कालि! को संबोधन पद माना हैं, किन्तु 
कालिदास पद का प्रयोग यहाँ ग्रन्थ के प्रारम्म (श्लोक ३१) और अन्त (श्लोक ३०५) में 
भी हुआ है। धर्माचार्य की पंचस्तवी कालिदास के नाम से उद्धृत है, वैसे ही स्वयं श्रीवत्त 
अथवा क्रम-सम्प्रदाय का कोई आचार्य इस नाम से प्रसिद्ध हो सकता है। विद्वान लेखक 
ने हमें यहाँ एक महत्त्वपूर्ण सूचना दी है कि प्रत्यभिन्नादर्शन के प्रवर्तक आचार्य उत्पल भट्ट 
मूलतः 'लाट (गुजरात) देश के निवासी थे। 
प्रस्तुत निबन्ध में इस विषय के वर्तमान काल के विद्वान्‌ आचार्य अमृतवागृभव जी 
की तोः विस्तृत चर्चा आई है, किन्तु इनके साथ महामहोपाध्याय आचार्य रामेश्वर झा का 
नाम छूट-सा गया है। इन्होंने पूर्णताप्रत्यभिज्ञा नामक महनीय ग्रन्ध की रचना की है। नाम 
के अनुरूप इससे प्रत्यभिन्नादर्शन को पूर्णता प्राप्त हुई है. और साधक इसकी सहायता से 
अपनी शिवभावरूपी पूर्णता को अनायास पहचान सकता है। पूर्णताप्रत्यभिज्ञा के लेखक ने 
भट्ट उत्पल की शिवस्तोत्रावली की पद्धति पर कुछ भावपूर्ण स्तोत्रों और मुक्तक श्लोकों की 
रचना की है। इन पंक्तियों के लेखक के प्रयास से उनमें से कुछ काशी के संस्कृत साप्ताहिक 
“गाण्डीवम्‌” में छपे थे। उनका विपुल साहित्य अभी भी उपेक्षित पड़ा है।'भड्ट उत्पल की 
शिक्स्तोत्रावली को विश्वावर्त ने वर्तमान स्वरूप दिया था। आदरणीय रामेंश्वर झा की शिष्य- 
मण्डली से हमारा निवेदन है कि उनमें से कोई इस शुभ कार्य को सुचारु रूप से सम्पन्न 
करे 
वीरणैव सम्बन्धी निबन्ध में इस मत के प्रवर्तक आचारयों की परम्परा' पर, इस मत 
के धार्मिक और दार्शनिक साहित्य एवं दृष्टि पर तो प्रकाश डाला ही गया है, साथ ही यहाँ 
इस मत की प्रवृत्ति के विषय में आधुनिक विचारकों के दृष्टिकोण की सप्रमाण समीक्षा की 
गयी है। शिव और जीव का लिंग और अंग के रूप में निरूपणं, षट्स्थल सिद्धान्त, 
अष्टावरणं] पंचाचार-- ये वीरशैव दर्शन और धर्म के प्रमुख सिंद्धान्त हैं। वीरशव मत का 
कालामुख और जैन सम्प्रदाय के साथ तुलनात्मक समीक्षण होना अभी बाकी है। भुवनों की 
संख्या, मतवादों की संख्या, जीव के लिये पुद॒गल शब्द का प्रयोग आदि ऐसे विषय हैं, जिनके 
कारण सिद्धान्त शैवागमों की भी जैन आगमों के साथ तुलनात्मक समीक्षा अपेक्षित होगी। 
कुल और क्रम संबन्धी निबन्ध भी अपने में परिपूर्ण हैं। कापालिक और कील तन्त्रों 
की व्याप्ति गैव और शाक्त ही नहीं, बौद्ध तन्‍्त्रों तक फैली हुई है। रामभक्ति में भी रसिक 
_ १. ौ“ज़ाट इत्यादिनां। पूर्व शुद्धवेशजन्मनोः द्वितीये वामीश्वरीगर्भनन्‍्मनि कृते पूर्व द्विजत्व॑भव॑तीति' (६, प्र, 


वि. वि., भां. ३, प. ४०४) इस उद्धरण से यह अभिप्राय निकलता है। अभी इसकी विशेष परीक्षा 
अपेक्षित है। ५ 
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सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव हुआ है। श्रीकृष्ण के लोकमंगलकारी स्वरूप की अपेक्षा रासलीला 


| वाला स्वरूप अधिक लोकप्रिय है। इस दृष्टि से अभी कुल-कौल सम्प्रदाय का सम्पूर्ण 
॥ परिशीलन नहीं हो पाया है। इसके लिये हमें इनके ऐतिहासिक विकास की, उसमें सिमटे 
| हुए क्रम, मत, त्रिक और बौद्ध अनुत्तर तन्त्रों के स्वरूप की तथा भगवान्‌ राम और 
| श्रीकृष्ण से सम्बद्ध पांचरात्र संहिताओं की सूक्ष्म परीक्षा करनी होगी। कौल और मत तन्तं 


[ में पिण्ड, पद, रूप और रूपातीत पद प्रयुक्त हैं। जैन योगशास्त्र में भी चार ध्यानों के रूप 
॥। में इनका वर्णन मिलता हैं। इसकी भी परीक्षा अपेक्षित हैं। 

द दस महाविद्या तथा स्मार्त तन्‍्त्र संबन्धी निबन्ध के लेखक महाकालसंहिता के सम्पादक 
डॉ, किशोरनाथ झा हैं। शक्तिसंगमतन्त्र (१.१०.१४ इत्यादि) में महाकालसंहित्ता उद्धृत है। 


द इन दोनों ग्रन्थों में अनेक समानताएँ हैं। अक्षोभ्य, तारा, दस महाविद्या, विग्र" के लिये 
| मद्यनिषेध, विविध रात्रियों का वर्णन, स्त्रीदीक्षा का महत्त्व आंदि विषय शक्तिसंगमतन्त्र में 
द वर्णित हैं। स्पष्ट है कि इन पर स्मार्त धर्म का गहरा प्रभाव है। इन दोनों ही महनीय ग्रन्धोंई 
| में अन्य अनेक ग्रन्थ उद्धृत हैं। उनके आधार पर हम *ईशानशिवगुरुदेवपद्धति के परबती 
स्मार्त तन्त्र-साहित्य की रूपरेखा खड़ी कर सकते हैं। तन्त्रालोक की काली की उपासना 
ह बंगाल में प्रचलित उपासना से भिन्न है। मालिनीमत या मालिनीविजयोत्तर त्रिक मत का 
| प्रसिद्ध आधार गन्थ है। प्रस्तुत निबन्ध में उद्धृत मालिनीविजयोत्तर उससे भिन्न है। हम कह 
द सकते हैं कि इस पूरे निवन्ध का आधार वे तन्त्र-ग्रन्ध हैं, जिनका प्रादुर्भाव बंगाल में १४वीं 
। शताब्दी के बाद में हुआ, जिनका वर्णन डॉ. चिन्ताहरण चक्रवर्ती आदि ने किया है। “यदज्नः 


क्‍ पुरुषो भवति तदब्नास्तस्य देवता:” (३.१०३-३०) यह वचन मूलतः वाल्मीकि रामायण का 

क्‍ है । 

| दस्त महाविद्याओं का उल्लेख शिवपुराण (५.४०.२८-२६) में ही नहीं, देवीभागवत्त 
(१०.१३:३१०) में भी है। इनमें काली,:तासा और त्रिपुरा प्रधान विद्याएँ हैं। इनका विपुल 
साहित्य उपलब्ध हैं| कांठियावाड़ (गुजरात) में गोंडल नामक स्थान में भुवनेश्वरी पीठ स्थित 
द है। यहाँ भुवन्तेश्वरी संबन्धी बिपुल साहित्य संगृहीत है। आचार्य पृथ्वीधर भुवनेश्वरी देवी के 
। प्रसिद्ध उपासक थे। राजस्थान पुरातत्त्व मन्दिर, जोधपुर से प्रकाशित श्रीभुवनेश्वरी महास्तोत्र 
॥ इन्हीं की महनीय कृति है। इसमें भुवनेश्वरी पंचांग, पृथ्वीधराचार्यपद्धति, क्रमचन्द्रिका आदि 





ग्रन्थ भी समाविष्ट हैं। संमोहन तन्त्र के विषय में डॉ. प्रबोधचन्द्र-बागची के मत की 


।॥ 4. “पिप्रा: क्षोणिमुजो विशस्तदित्तरे क्षीराज्यमष्वासवैः” लघुस्तव के इस, १४वें श्लोक में चार बर्णों के 

| | लिये क्रमशः चार प्रकार के द्वव्यों से भगवती की पूजा का विधान है। 

| २. शाक्तिसंगमतन्त्र के चतुर्थ खण्ड के उपोदधात (पृ. २०-२१) मैं प्राचीन और अवधिन तन्‍त्रों की 

| क्‍ आधार-सामग्री का उल्लेख किया गया हैं। स्मार्त तन्त्रों के इस प्रकार के विभाग के लिये 
| ईशानशिवगुरुदेवपद्धति कों आधारभूत ग्रन्य माना जा सकता है। इस अन्य में उद्धृत सामग्री का 

। | | परिचय हमने “निगमागमीयं संस्कृतिंदर्शनम्‌” (जंगमवाडी, वाराणसी) में प्रकाशित “आचार्यशहकरीय: 

ह। प्रषम्बसार:' शीर्षक निबन्ध में दिया है। | 








सम्पादकीय वक्‍तव्य । ५१ 
समालोचना हम कर चुके हैं!। वास्तव में यह शक्तिसंगमतन्त्र के चतुर्थ छिन्नमस्ता खण्ड का 
ही दूसरा नाम है। कम्बुज शिलालेख में स्मृत संमोहतन्त्र इससे भिन्न है। तन्त्र-साहित्य में 
पारानन्द एक अलग सम्प्रदाय है। पारानन्दसूत्र (तन्त्र) का प्रकाशन बड़ोदा (गुजरात) से सन्‌ 
१६३१ में हुआ है और यह हम बता चुके हैं कि डॉ. चिन्ताहरण चक्रवर्ती के ग्रन्थ के अन्त 
में परमानन्दमतसंग्रह नामक एक लघु ग्रन्थ प्रकाशित हुआ है। बड़ोदा से ही सन्‌ १६३७ 
में प्रकाशित हंसमिट्ट्‌ विरचित हंसविलास भी इसी सम्प्रदाय का ग्रन्थ लगता है। वाराणसी 
से प्रकाशित सटीक परमानन्दतन्त्र त्रिपुरा सम्प्रदाय से संबद्ध है। प्रेमनिधि पन्‍्त तन्त्रशास्त्र 
के प्रसिद्ध पर्वतीय विद्वान हुए हैं। इन्होंने तन्त्रशास्त्र पर अनेक ग्रन्थ लिखें हैं। इनकी तृतीय 
विदुषी पत्नी प्रेममंजरी ने इनके अधूरे व्याख्या ग्रन्थों को पूरा किया था। षड़ंग योग का 
सुस्पष्ट विवरण कुछ उपनिषदों और बौद्ध, वैष्णव; शैव, शाक्त तन्‍्त्रों में भी मिलता है। 
इसकी संक्षिप्त सूचना हमारे नित्याषोडशिकार्णव के उपोद्घात (पु. १79-9१२) से मिल, 
सकती है। स्मार्त साहित्य के विशेष परिचय के लिये प्रबुद्ध पाठकों को ऊपर विवृत्त डॉ 
तून गान्द्रियान का ग्रन्थ देखना चाहिये | 

बौद्ध तन्‍त्र संबन्धी निबन्ध में बताया गया है कि स्थविरवादं, महायान और मन्‍्त्रबान 
का भी उपदेश भगवान बुद्ध ने ही किया। यहाँ मन्त्रनय के अन्तर्गत क्रिया, चर्या, योग और 
अनुत्तर तन्‍्त्रों का वर्णन किया गया है और नागार्जुन, आर्यदेव एवं असंग को बौद्ध तन्‍्त्रों 
का प्रारंभिक आचार्य कहा गया है। आगे यहाँ चीन, जापान, श्रीलंका और तिब्बत में बीद्ध 
तन्त्रों के विस्तार की चर्चा कर तन्त्रशास्त्र को वर्गीकृत करते हुए मुख्य-मुख्य तन्‍्त्र-गन्धों 
का परिचय दिया गया हैं और अन्त में बौद्ध तन्त्रों की विशेषताओं पर प्रकाश डालते हुए 
अभिषेक, षेडेंगयोगं, मण्डल, चंक्र, मुंद्रो, पीठोपपीठ आदि का स्वरूप प्रदर्शित है। आधुनिक 
विचारक स्थविरवाद, महायान और मन्त्रयान का विकास कालक्रम से मानते हैं। वें दार्शनिक 
नागार्जुन और आर्यदेव को तान्त्रिक नागार्जुन और आरयदिव से भिन्न मानते हैं। असंग की 
कुछ उक्तियों के आधार पर उनकी बौद्ध तन्त्रों के प्रवर्तक आचार्यों में गणना की जाती है। 
इस विषय की भी समालोचना हम अन्यत्र' कर चुके हैं। क्रिया, चर्या आदि चतुर्विध 
पाद-विभाग शैव और वैष्णव आगमों में भी मिलता है। यहाँ स्वतन्त्र तन्‍्त्रों के रूप में उनका 
परिगणन किया गया है। इस विषय पर भी अभी अधिक अनुसन्धान अपेक्षित है। हमें इस 
विषय पर भी विचार करना होगा कि क्या बौद्ध तन्त्रों की प्रवृत्ति कील तन्‍्त्रों के साथ छठी 
शंताबी के आसपास हुई? 

जैन, तनन्‍्त्र सम्बन्धी निबन्ध लगता हैं अधिक व्यापक हो गया है, क्योंकि इसमें जैन 
तन्त्र के उद्गम-स्रोत एवं प्रवाह का परिचय देते हुए देवी-देवता, मन्त्र, यन्त्र आदि के वर्णन 
के सांथ जैन कला साहित्य, जैन योग और आध्यात्मिक दर्शन का भी समावेश हुआ है। 
अनुष्ठानों की विविधता के प्रसंग में भी ऐसी सामग्री दी गई है, जिसकी कि व्याप्ति केवल 
१. तन्त्रयात्रा” (रत्ना पब्लिकेशंस, वाराणसी) में प्रकाशित संमोहनतन्त्र शक्तिसंगमतन्त्रादभिन्नम्‌ शीर्षक 


निवन्ध (पु, १०६-१११) देखिये। 
२.८ ऊपर की 9. ४१ की टिप्पणी देखिये। 
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| क्‍ प्र तन्त्रागम-ख़ण्ड 
सन्त्रशास्त्र तक ही सीमित नहीं है। इस प्रसंग में जैन विद्वानों से सम्पर्क होने पर हमें ऐसा 
द प्रतीत हुआ कि तन्त्रशास्त्र को वे उसकी रहस्यात्मक गतिविधियों तक ही सीमित कर देते 
ं क्‍ हैं और इसीलिये उनका कहना है कि जैन साहित्य में तन्त्रशास्त्र का कोई स्थान नहीं है | 
क्‍ क्‍ इस भ्रम का निराकरण तो सारनाथ में सम्पन्न हुई तन्त्रविषयक कार्यशाला से बहुत कुछ 


हो चुका है, किन्तु जैन तन्त्रशास्त्र में अभी अपेक्षित अनुसन्धान नहीं हो सका है। प्रस्तुत 
निबन्ध और सारनाथ की कार्यशाला में पढ़े गये निबन्ध एवं उन पर हुआ विचार-विमर्श 
इस ओर पथप्रदर्शन कर सकते हैं। मध्यप्रदेश के दमोह से एक जैन विद्वान का हमारे पास 
पत्र आया था कि उन्होंने इस क्षेत्र मैं कुछ कार्य किया है, किन्तु उनका निबन्ध हमें प्राप्त | 
न हो सका। यों अहमदाबाद से सन्‌ १६४४ में प्रकाशित भैरवपद्मावतती कल्प की विस्तृत 
अंग्रेजी भूमिका से इस विषय की अच्छी जानकारी मिलती हैं। 

क्‍ इस खण्ड का अन्तिम निवन्ध पुराणगत योग एवं तन्त्र से संबद्ध है। विदुषी लेखिका 
है| ने १७ पुराणों से अपनी सामग्री संकलित की है। महापुराणों में वायुपुराण और शिवपुराण 

| तथा श्रीमद्गागवत और देवीभागवत के सम्बन्ध में वैमत्य है। वो वायुपुराण और श्रीमद्वागवत 

का ही उनमें समावेश मान्य है; किन्तु शिवपुराण और देवीभावगत्त की सामग्री का भी यहाँ 

समावेश किया गया है।स्कन्दपुराण, पद्मपुराण और भविष्यपुराण की सामग्री का यहाँ [+... 
॥ समावेश नहीं हुआ है। इसी तरह से प्रस्तुत अनुशीलन को पूरा करने के लिये यहाँ रामायण 
॥॥ और महाभारत का भी समावेश अपेक्षित है। निबन्ध की विशेषता यह है कि यहाँ पुराणों पे ा 
को' केवल वेदार्थ के ही नहीं; आगम और तन्त्रशास्त्र के उपबृंहक के रूप में भी प्रस्तुत किया 7 
गया है और कूर्मपुराणणत ईश्वरगीता के अनुशीलन के प्रसंग में ज्ञानकर्मसमुच्चयवाद, 
भक्ति-प्रपत्ति, शक्तितत््व्और शैवागमसंमत पति, पशु, पाश नामक तत्त्वों का भी विवेचन | 
किया गया है। पुसण्णों की दृष्टि से तन्त्रशास्त्र के प्रामाण्य पर भी विचार हुआ है। अल्त 
में मत्स्यपुराण और देवीभावगत के आधार पर शाक्त पीठ संबन्धी दो तालिकाएँ प्रस्तुत की 
गई हैं। उपपुराणों पर अभी तक डॉ. आर-सी. हाजरा के सिवाय अन्य किस्मी विद्वान ने | 
विशेष कार्य नहीं किया। पुराणों की अपेक्षा उपपुराणों पर आगम-तत््रशांसत्र का अधिक क्‍ 
गहरा प्रभाव है। शिवधर्म, शिवधर्मोत्तर जैसे ग्रन्थों की उपपुराणों के साथ उपागमों में भी 
गणना होती हैं। 

इस विश्लेषण के साथ ही हम अपने सम्पादकीय वक्‍्तत््य को पूरा करते हैं| कहने 

को तो बहुत सी बाते हैं, किन्तु हमारे लिये निर्धारित सीमा से हम आगे बढ़ना नहीं चाहते 
पूर्णता केवल प्ररन्नह्म में है। अन्य सब कुछ निरन्तर गतिशील है। इतिहास में तो यह ॥ 
गतिशीलता बनी ही रहती है। उसी के लिये हमने यहाँ कुछ सुझाव रखे हैं। उस पर भविष्य द 
में कार्य हो सकता है। इस सम्बन्ध में सुविज्ञ पाठकों के सुझावों का स्वागत है। “गच्छत: 
स्खलन क्वापि भवत्येव प्रमादतः” प्रमादवश आगत ज्रुटियों के लिये पाठकगण क्षमा करेंगे। 


जंगमवाड़ी मठ, वाराणसी विद्द्शंवद 
गुरुपूर्णिमा, संवत्‌ु २०९३ व्रजवल्लभ द्विवेदी 
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जज 





बैखानस सम्प्रदाय : सामान्य परिचय 


वैष्णव देवालय के अर्चकों की एक जाति-विशेष या सम्प्रदाय का नाम वैखानस है। 
इस सम्प्रदाय के लोग स्वयं ऐसा मानते हैं कि इनका जन्म देवालयों में अर्चक के रूप में 
कार्य सम्पादन के लिए हुआ है। इनकी सामान्य मान्यता है कि इनके लिए अर्चन के अलावा 
अन्य कोई कर्तव्य नहीं है। इनका अस्तित्व तथा व्यक्तित्व विष्णु-पूजा के लिए सर्वथा समर्पित 
है। आज भी व्यवहार में कुछ अपवादों को छोड़कर अधिकांश वैखानस वैष्णव अपनी 
जीविका पूर्ण रूप से देवालय अर्चन के द्वारा ही चलाते हैं। इनके सारे संस्कार तथा 
आध्यात्मिक एवं गह-सम्बद्ध विविध क्रियाकलाप वैखानस-सूत्रों तथा शास्त्रों के अनुसार 
सम्पादित होते हैं। वैखानस वैष्णव देवालय आराधन के साथ-साथ श्रीत प्रक्रिया के अनुसार 
जीवन के सारे आध्यात्मिक क्रियाकलापों को सम्पादित करते हैं। इनके जीवन में अठारह 
संस्कार विहित हैं। परिस्थिति की अनुकूलता के अनुरूप २६ यागों के सम्पादन का विधान 
है। ये याग हैं -- पाँच महायाग, सात पाक यज्ञ, सात हविषु याग्ग तथा सात सोम याग। 
वैखानस वैष्णव वैदिक मार्ग को सर्वोपरि मानते हैं, अतः वे अपने को शुद्ध रूप से वैदिक 
कहते हैं। ये अपने सभी अनुष्ठानों (दैनिक अथवा नैमित्तिक) में प्रमुख रूप से वैदिक मन्हत्रों 
का प्रयोग करते हैं। 
श्रीनिवास मखी (१०५० ई. ११०७ ई. के करीब) ने दशविधहेतुनिरूपण में वैखानस 
धर्म-ग्रन्थों तथा परम्पराओं के आधार पर वैखानसों की जिन विशेषताओं तथा स्वरूप का 
वर्णन किया हैं, उससे इस सम्प्रदाय के विषय में जो प्रकाश पड़ता है, उसमें अधोलिखित 
तथ्य हमारे समक्ष आते हैं -- 
१. अखिलजगत्कारणभतेन विखनसा प्रणीतत्वात अर्थातृं, यह धर्म-ग्रन्य सम्पूर्ण विश्व के 
स्रष्टा विखनस्‌ के अनुसार निर्मित है। 
२. सर्वसूत्राणामादिमत्त्वातु, अर्थात्‌ वैखानसों के धर्मग्रन्थ सर्वप्रथम रचित सूत्र हैं जो 
कृष्णयजुर्वेद की तैत्तिरीय शाखा से सम्बद्ध हैं। 
३. प्रधानाविकर्मसु श्रुतिमार्गानुसारित्वातु, वैखानस शास्त्र कर्मों में वैदिक परम्परा का 
अनुसरण करते हैं। अर्थात्‌ सभी क्रिया तथा अनुष्ठानों में, यहां तक कि आचमन 
में भी वैविक मन्त्रों के प्रयोग का विधान करते हैं। 
४. समन्त्रकसर्वक्रियात्वात्‌, सभी क्रियाएँ तथा अनुष्ठान निश्चित रूप से वैदिक मन्त्रों के 
साथ सम्पादित होते हैं। 
५.  निषेकादिसंस्कारत्वातु, जन्म से मरण तक के सभी संस्कार वैदिक मन्त्रों के साथ ही 
सम्पादित होते हैं। 
१, शैवागाममों में तथा अन्यत्र भी गर्भाषान आदि ४८ संस्कारों का निरूपण मिलता है। उनमें पांच 
महायज्ञों के अतिरिक्त सात पाकसंस्था, सात हविःसंस्था और सात सोमसंस्थाओं का भी समावैश हैं। 
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,॥ र्‌ तन्ब्रागम-खण्ड 

द द द ६. अष्टादशशरीरसंस्कारात्मकत्वातु, पैखानस धर्म ग्रन्थ मानसिक तथा शारीरिक शुद्धि 
क्‍ ॥ | अठारह संस्कारों के द्वारा सम्पादित करते हैं। 

द ७. साडगक्रियाकलापत्वातू, वैखानस कल्पसूत्र पूर्णर्पेण सभी क्रियाकलापों का वर्णन 
क्‍ करते हैं। ये किसी दूसरे सूत्र की सहायता की अपेक्षा नहीं करते | 

| क्‍ ८. मन्वादैः स्वीकृतित्वात, मनु आदि स्मृतिकारों के द्वारा भी वैखानस शास्त्र (कल्पसूत्र) 
| स्वीकृत रहा है। 

| अखिलजगदेककारणभूतश्रीनारायणैकपरत्वातू, ये वैखानस संसार के मुख्य कारण 
| ६. गजगवेककारणभतगश्रीनारायगैकपरत्वातु, ये वैखानस 

| विष्णु की पूजा के प्रति समर्पित परिवार हैं। 

| 4०, तत्तमत्रोक्तधर्मानुष्ठानवतामेव भगवत्प्रियतमत्रवोपपत्तेश्च, विष्णु ने स्वयं कहा है कि 
| वैख्वानस मेरे अत्यन्त प्रिय हैं। वराहपुराण में भगवान्‌ विष्णु ने कहा है-- 

[ 

। अश्वत्यः कपिला गावस्तुलसी विखना मुनिः। 
; क्‍ चत्वारों मत्पिया राजन तेषां वैखानसों वरः।। 
। सामान्य परिचयक्रम में जगस्म्रष्टा ब्रह्मा को विखनस्‌ कहा गया है। पर विशेष अर्थ 
| में स्वयं विष्णु का ही विखनस्‌ होना निर्दिष्ट है। विखनस्‌ के अनुयायी वैखानस कहे गये 
| हैं| इस तरह वैखानस विखनस्‌ की सन्तति माने गये हैं। इनका धार्मिक ग्रन्थ वैखानस शास्त्र 
| तथा वैखानस सूत्र है। इस सम्प्रदाय के सदस्य इसी शास्त्र तथा सूत्र का अति: करते 
॥| हैं। आनन्दसंहिता के अनुसार मुनि म ने, जो ब्रह्मा थे, वैखानस सूत्रों का प्रणयन 


। किया। यह वैखानस सूत्र यजुर्वेद की एक शाखा के अनुसार बनाया गया था-- 
। क्‍ आदिकाले तु भगवान्‌ ब्रह्मा तु विखना मुनिः। 

। | क्रियाधिकार के अनुसार विखनस्‌ विष्णु है-- 

| 


विखना वै विष्णुः प्रोक्त: तज्जा वैखानसाः स्मृताः।। 


। 

|| 

| | विष्णुवंशजो विखना मुनीनां प्रथमो मुनिः। 

द द | ट तेनोपदिष्टं यतू सूत्र तत्सूत्रेपृत्तमं स्मृतम्‌।। 

| | कहा गया है कि विष्णु के पुत्र जगल्त्त्रष्टा ब्रह्मा प्रथम ऋषि थे। उन्हें ही विखनस्‌ के 
| || नाम से पुकारा गया था। मन का खनन कर धार्मिक ज्ञान का प्रवर्तन करने के कारण इस 
है| ऋषि का नाम विखनसू हुआ। 

।|॥ महाभारत शान्तिपर्व में प्रजापति ब्रह्म को ही विखनस्‌ कहा गया है। वह एक ऋषि 
॥॥ थे। उन्होंने हृदय का खनन (चिन्तन) किया और उसी के बल पर उन्होंने सम्पूर्ण शास्त्रों 
द | की संरचना की-- 
॥ | 
| | 
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तैखानस सम्प्रदाय : स्लामान्य परिचय ३ 


विशेषेणाखनद्‌ यस्माद्‌ भावनामुनिसृष्टये। 
तस्माद्‌ू विखनसों नाम स आसीदण्डजप्रियः।। 
स्रष्ठुं स तु समुधुक्तों ब्रह्मयोनिमयः प्रभु:। 
खनित्वा चात्मनात्मानं धर्मादिगुणसंयुतम्‌।। 
ध्यानमाविश्य योगेन ह्यासीदू विखनसों मुनिः। 
वेदवेदान्त तत्त्वमीमांसा का खनन करने के पश्चात्‌ हरिं ने यह वैखानसशास्त्र-ज्ञान 
प्राप्त किया। इसीलिये इसकी अन्वर्थ संज्ञा विखनस हुई-- 


वेदान्ततत्त्वमीमांसाखननं कृतवान्‌ हरि: | 
नाम्ना विखनसं चक्रे तत्पदान्वर्थयोगतः ।। 


वेद के अर्थ का खनन तथा उसके विषय में प्रथमत: विचार करने के कारण विखनस 
को प्रथम ऋषि के रूप में स्वीकारा गया। 'खननादिखना मुनिः”, “खनन तत्त्वमीमांसेत्याहु:”, 
“निगमार्थानां खननादिति नः श्रुतम”। 

वेद के छिपे हुए अर्थों के खोदने और उसे मनुष्य के लिए उपलब्ध कराने के कारण 
विष्णु को विखनस्‌ कहा गया और उनकी सन्ततियों ने उस ज्ञान का प्रचार तथा प्रसार 
किया, अतः उन्हें वैद्वानस कहा गया-- 


अन्तर्हितानां खननादु वेदानां तु विशेषतः।। 
स विभुः प्रोच्यते सर्वर्विखना ब्रह्मवादिभिः:। 
वैखानसश्च भगवान्‌ प्रोच्यते सं पितामहः।। 


नृसिंहपुराण के अनुसार हमें दो ब्रह्माओं का परिचय प्राप्त होता है। एक ब्रह्मा विष्णु 
के मस्तिष्क से उत्पन्न हुए और उनका एक ही सिर था। उस ब्रह्मा को अग्रज कहा गया 
है। उन्होंने सूत्रों का प्रणणन किया। दूसरे ब्रह्मा विष्णु के नाभि-कमल से चतुर्मुखरूप में 
उत्पन्न हुए। इन्हीं चतुर्मख ब्रह्मा ने संसार की सृष्टि की | कहा गया हैं कि छः अवतारों के 
बाद प्रथम ब्रह्मा ही व्ितीय ब्रह्मा के रूप में आये। उसी प्रथम ब्रह्मा से ऋषिं भगु, मरीचि, 
अन्रि तथा कश्यप ने वैष्णव सम्प्रदाय का ज्ञान प्राप्त किया। 

यजुर्वेद के 'अरुण केतुक' प्रसंग में “'आपो वा इृदम आसन” कथनक्रम में ऋषियों 
के अनेक समूहों का निर्देश किया गया है। उसी समृह में अन्यतम वैंखानस ऋषिं का निर्देश 
देखते हैं। यहाँ कहा गया हैं कि ये संभी सृष्टि के तुरंत बाद ही उत्पन्न हुए थे। वैखानस 
शब्द की व्युत्पत्ति का आधार वैखानसों का सर्वथा सौम्य होना कहा है। कहा गंया है कि 
विखन' शब्द वस्तुतः 'विनख' का वर्णव्यत्यय के बाद का परिवर्तित स्वरूप है। जिस तरह 
कश्यप शब्द के विषय में कहा गया है। कश्यप का मूल 'पश्यक' अर्थात्‌ द्रष्टा था। 
वर्णव्यत्यय के पश्चातु 'कश्यप' रूप हुआ। 'विखन' शब्द में ख के साथ दो निषेधार्थक प्रत्यय 
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ह्ं तन्‍्त्रागम-खण्ड 


कै तब 7 य होता- है। न रथ होगा-जिसके पास इच्धिय न॑हो। विगत 
नंग्य॑ पिनंख तय्या व्याक्त जिसके पास शचूया हो / भंवांतु सौम्येन्द्रियों वाला व्यक्ति। 
>्म नरह विखनस का अर्थ -स्ीम्य-डद्िय बुक व्यक्ति होगा। कहां. भी हैं-- “न द वियन्ते 
बानि इन्द्रियाणि येषां ते न खान ना अता: ॥/५६७८: नण्द्येन सौम्येन्द्रियल्व॑ं फलितम्‌' इति। 
पहाभारत ने वैखानस ऋषियों को अत्यन्त शान्ता, भाषितात्मा तथा सात्िकाहारी बताया है-- 


एते वैखानसानां तु ऋषीणां भावितात्मनामू। 


बखानस ग्रन्थों के अनुसार इस सम्प्रदाय-के लोगों के दाग अनुष्ठित आराधना तथा 
जा को सौम्य कहा गया है। जबकि पांचरात्राराधन को आग्नेय कहा गया है। इस तरह 
उपर्यक्त प्रकरण को देखने के डाद वैखानस के मूल शब्द विखनस्‌ के अधोलिखित अर्थ है 
सकते हैं. १. भगवान विष्णु, २. विष्णु के नाभिकमल से उत्पन्न स्रष्टा ब्रह्मा, ३. वि 
“से विष्ण ने स्वयं जा का निर्देश किया था, ४. वैखानस मत तथा सम्प्रदाय 

(, ७५, अलौकिक ऋषि, जिन्होंने वैखानस सूत्रों का प्रणयन किया, तथा 
६. वानप्रस० आभथगा। जय: यहा कोरण 5 कि वैखानस सम्प्रदाय के लोग उक्त सभी पक्षों 
मे सम्बद्ध रटे हैं। मुख्य रूप से बेखानल संत का अनुश्तर | करने के कारण ये झट, 
अन्य समादायों से | मनन रूप से विष्णु के प्रति सम्ण की भावना रखते है। 


क म॒नि को ० समपदि कजिलल्डः कहां । के 
मूलतः ये सूत्र विणयु हवा विखनस मुनि को सुरक्षा है 


का मानसपः 
का प्रचार: 


विखनोमुनयें पूर्व सूत्र भगवतैरितम | 
तस्मादू भगवतः सूत्र लोके वैखानसं स्मृतम्‌ ।। 


बैखानस सम्प्रदाय में विखनस को आज, भी व्यावहारिक रूप में भगवान्‌ की तरह 
माना जाता है। इस सम्प्रदाय के लोग दैनिक भगवदाराधन के क्रम मे ऋषि विखनस की 
भी आराधना करते हैं। इन्हें विष्णु का रूप मानते हैं। शी भ्रगवदचाप्रकरट - अनुक्रमणिका 
के तीसरे काण्ड में श्री तरह वाजपेयी ने विखनस के स्वरूप का वर्णन करते हुए विखनस 
को तपोनिष्ठ कहा है। यहाँ विखनस्‌ को ब्रह्मदर्शी; विष्णुपूजा-विशारद, चतुभुज, क्ठप है. 
आसीन; हाथ-में कमण्डलु धारण :किया हुआ तथा भक्षमात्रा से सुशोभित बताया है । 
विखनस्‌ का स्थान देवालब के | में ध्रुव बेर के दक्षिण भाग में होना कहा है। विखनस 
के आराधन के लिये यहाँ मन्त्रों का भी निर्देश देखते हैं।णक स्थान में विख़नस की स्तुति 
करते हुए इन्हें विष्णु तथा लक्ष्मी का पुत्र कहा है- 


नारायण: पिता यस्य यस्य माता हरिप्रिया। 
भृग्वादिमुनयः शिष्यास्तस्मै विखनसे नमः।। 
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वैखानस सम्प्रदाय : सांपान्य परिचय ५ 


विखनस्‌ (ब्रह्म) ने किस प्रकार विष्णु से वैखोनस-संत्र प्राप्त किये, इस विषय में अजि 
ने अधोलिखित बातें कही हैं-- सृष्टि के गारम्भ में विष्णु ने ब्रह्मा को वैदिक मार्ग से पूजा 
करने की विधि का अध्यापन किया। वह अध्यापित विषय सहस्र. कोटि लोक रूप में 
अत्यन्त विस्तृत था। परन्तु वह विस्तृत भगवत्‌ पूजनविधि-शास्त्र कालक्रम से समाप्त हो 
गया। तब ब्रह्मा गेरुआ वस्त्र धारण कर, जटीरूप में नैमिषारण्यं गये और वहाँ कठोर 
तपस्या में लीन हो गये। ब्रह्मा ने अनेक वर्षों तक विष्णु का ध्यान किया और तपस्या के 
बल पर अर्चनविधिप्रतिपादक आगमशास्त्र प्राप्त किया | ब्रह्मा के द्वारा प्राप्त शास्त्र वहीं शास्त्र 
था, जो कि प्राचीन काल में विस्तारपूर्वक विष्णु के द्वोरा अध्यापित था। (अपश्यदध 
विष्णृक्तमागम विस्तरात्तदा)। उसके बांद वह ब्रद्या विखनस्‌ के नाम से प्रसिद्ध हुए। वह एक 
महान ऋषि के नाम से भी जाने गये। उन्होंने उस अत्यन्त विस्तृत शास्त्र का संक्षेप किया, 
जो शाणोल्लिखित रत्न की तरह था। विखनस्‌ ने इस संक्षिप्त शास्त्र को मरीचि, अत्रि आदि 
अपने शिष्यों को पढ़ाया। ये शिष्यगण भी उच्चकोटि के ऋषि थे। यह संक्षिप्त शास्त्र डेढ़ 
कोटि श्लोक परिमित था। कहा है-- ' 


धाता विखनसो नाम मरीच्यारदीस्तु तानू मुनीन्‌। 
अबोधयदिदं शास्त्र सार्थकोटिप्रमाणतः || 


पूर्वोक्त ऋषियों में मरीचि, अन्रि, भुगुं तंथा कश्यप ये चार प्रमुख थे। इन्हें विखनस 
की सनन्‍्तति कहा गया है। ये वैखानस ऋषि के रूप में भी जाने जाते हैं। 

भूगु के प्रकीर्णाधिकार के अनुसार सृष्टि से पहले ब्रह्मा शयन के लिये गंगे थे। जगने 
के बाद उन्होंने संसार की रचना की इच्छा की। परन्तु तन््रा के कारण ब्रह्मा वेदों को भूल 
गये थे। सृष्टि के लिये वेद अत्यन्त आवश्यक थें। बिना वेदों के ही ब्रह्मा ने सृष्टि के लिये 
प्रयास किया, परन्तु वह व्यर्थ ही सिद्ध हुआ। ब्रह्मा ने वेदों को स्मृति-पर्थ पर लाने का भी 
बहुत प्रयास किया, पर वह भी संभव नहीं हुआ। अतः दुःखी तथा अम्हांय ब्रह्मा लम्बे 
समय तक विचार करते रहे और अन्ततः उन्होंने हृदय में भगवान विष्णु का ध्यान किया 
तथा उनकी विधिवत आराधना की उपहार में ब्रह्मा ने विष्णु से वेदों की याचना की । विष्णु 
की आराधना के बाद ब्रह्मा का मस्तिष्क बिल्कल साफ हो गया। ब्रह्मा के हृदय की 
व्याकुलता समाप्त हों गई। अब ब्रह्मा सभी शाखाओं के साथ वेदों का स्मरण करने में समर्थ 
थै। ब्रह्मा ने इस प्रसंग में भी एक तरह से हृदय का मन्थन (खनन) कर वेदों को प्राप्त 
किया, अतः इनका नाम विखनस्‌ यां वैखानस हुआ (अं. ३०.१६.७६)। उसके बाद ही 
ब्रह्म सम्पूर्ण विश्व की रचना करने में समर्थ हुए | विश्वसृष्टि के पश्चात ब्रह्मा ने दक्ष, भगु, 
मरीचि आदि दस ऋषिओं को वैदिक ज्ञान प्रदान किया। यही ज्ञान-उपदेश वैखानस धंमग्रन्थ 
या शास्त्र का आधार था। यह ज्ञानोपदेश ब्रह्मा के मानसपुत्रों के लिये भी उपदिष्ट हुआ था, 
इसीलिये उन्हें वैखानस कहा गया। इन ऋषियों ने मनुष्यों के कल्याण के हेतु श्रौत-सूत्र, 
गृह्य-सूत्र तथा धर्म-सूत्रों का प्रणणनन किया। जिन ऋषियों ने सर्वप्रथम उन उपदेशों को सुना 
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द् तन्त्रागम-खण्ड है । 
| क्‍ और व्यवहार में अनुसरण किया वे प्रथम वैखानस कहलायें। वैखानस अत्यन्त पावन शास्त्र 
| कहा गया है। अत्यन्त सात पांवनों में यह अन्यतम है-- न्‍्ज 


| गग्निर्वैखानसं शास्त्र विष्णुर्वदाश्च शाश्वता:। 
द । गायत्री वैष्णवा विप्राः सप्तैते बहू पावना:।। | ३० ७६) 


॥ | भृगु ने क्रियाधिकार के ३६वें अध्याय में ४ वैखानस-विधि से 2० कट प क्‍ 
। । विस्तार से विचार किया है। कहा गया है कि कल्प के आदि में विष्यु क्षीरसागर में योगनिद्र 
है| से ग्रस्त थे। ब्रह्मा विष्णु के नाभिकमल से उत्पन्न हुए थे। ब्रह्मा चतुर्मुख थे। उत्पत्ति के क्‍ 
॥ै पश्चात्‌ ब्रह्मा ने विष्णु के विषय में चिन्तन किया। विष्णु ने ब्रह्मा को सम्पूर्ण सर ॥॒ 
। | क्‍ जन्तुओं के निर्माण का निर्देश किया। विष्णु ने सृष्टि में सहायता के हेतु ब्रह्मा को 'ंड 
ज्ञान भी प्रदान किया । उसकी सहायता से ब्रह्मा ने सारे संसार की रचना की। उन्होंने दिक 
द ऋचाओं से विष्ण की पूजा की। ब्रह्मा ने अपने को परम सामर्थ्यशाली समझा और 
|| अनावश्यक मद से ग्रस्त हो गये। विष्णु ने उस मद से ब्रह्मा को मुक्त कराने के लिये मधु 
तथा कैटभ दो दैत्यों को उत्पन्न किया। इन दी टैत्यों ने ब्रह्मा का अपमान किया, साथ-साथ 
ब्रह्मा से वैदिक ज्ञान भी छीन लिया। छीना हुआ ज्ञान समुद्र की गहराई में &304 छुपा दिया गया। 
ब्रह्मा अपनी शक्ति की समाप्ति देख अत्यन्त खिन्न हुए। साथ-साथ विष्णु आर के व 
द वैदिक मन्त्रों की अनुपलब्धि से आश्चर्यान्वित भी हुए। ब्रह्मा ने विष्णु से सम्पक किया और 
क्‍ विष्णु ने ब्रह्मा को द्वादशाक्षर या अष्टाज्षर मन से पांच दिनों तक पूजा करने > 2४ की सलाह 
दी । यही पूजा की पंचरत्न-विधि कही गई। बाद में प्रसन्न होकर विष्णु ने ० एक विशाल के 
का रूप धारण किया और गहरे समुद्र में जाकर मधु तथा कैटभ का कि किया। वेद को 
। समुद्रतल से ऊपर लाकर ब्रह्मा को दिया। पुनः वेद प्राप्त कर कब ्वनत प्रसत्र हुए और । 
' क्‍ बैदिक मन्त्रों से पुनः विष्णु की पूजा करने लगे। यह वैदिक विष वैखानस-विधि थी। ! 
| ब्रह्मा का मस्तिष्क पुनः विकृत हुआ और उसे रास्ते पर लाने के लिये विष्णु ने 
सोमक नामक राक्षस को उत्पन्न किया। उसने ब्रह्मा पर आक्रमण किया और उनसे वेद-ले 
द लिया। परेशान ब्रह्मा पुनः विष्णु के सम्पर्क में आये और विष्णु से पूछा कि वेद के बिना 
| किस प्रकार उनकी (विष्णु की) पूजा की जाय? इस बार विष्णु ने बताया कि बिना किसी 
द मन्त्र के ही वे विष्णु की आराधना करें। पूजा की यह प्रक्रिया तान्त्रिक प्रक्रिया कही गई। 
हे इस प्रक्रिया को आग्नेय कहा गया है। विष्णु ने इस बार एक भवकर है का रूप धारण 
॥। किया और राक्षस सोमक की हत्या की। वेदों को लाकर ब्रह्मा को दिया। प्रसन्नचित्त हक 
| क्‍ पुनः वैदिक मार्ग से विष्णु की आराधना में प्रवृत्त हुए। इस तरह वैखानस प्रक्रिया 
| 
| 


५ या 


'। भगववदाराधन का क्रम अस्तित्व में आया। कहा है-- 


(॥ पूजयामास विधिवत्‌ पुनर्वेदोदिताध्वना। क्‍ 
॥ द क्‍ यद्देदमन्त्रै: क्रियते तद्ैखानसमीरितम्‌।। | 
१ 
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वैशखानस सम्प्रदाय : सामान्य परिचय छ 


आनन्दसंहिता के अनुस्तार विखनस्‌ एक ऋषि थे। उन्होंने तोताद्वि में अनेक वर्षों तक 
भयंकर तपस्या की थी। उसके पश्चात विखनस हिमालय के बदरी क्षेत्र को चलें गये। बदरी 
क्षेत्र में विखनस विष्णु के अवत्तार नर तथा नारायण से मिले। वहां उन्होंने अपनी पत्नी 
योगमाया के साथ एक आश्रम की स्थापना की और कुछ समय के लिये व्यवस्थित हो गये। 
नर तथा नारायण ने विखनस्‌ को मानव के समक्ष वैदिक मार्ग से मूर्तिपुजा को प्रस्तुत करने 
का उपदेश किया। उसके अनुसार विखनस ने घूम-घुम कर मूर्तिपूजा के विषय में 
ज्ञान-प्रसार प्रारंभ किया। कहा गया है कि इस क्रम में विखनस ने न केवल अपने चार 
शिष्यों--ऋषि अन्रि, भुगु, मरीचि तथा कश्यप को हीं नैमिषारण्य में वैखानस शास्त्र तथा 
सम्प्रदाय का उपदेश किया, अपितु अन्य -पाँच ऋषियों को भी उसका उपदेश किया। ये पाँच 
ऋषि थे वशिष्ठ, अंगिरसु, पुलह, पुलस्तय तथा क्रतु। 

यह प्रसंग न केवल वैदिक मन्त्रों तथा वैखानस शास्त्र एवं वैखानस देवार्चन के 
पारस्परिक सम्बन्धों पर ही प्रकाश डालता है, अपितु यह उस परम्परागत जाति-विशेष की 
ओर भी इंगित करता हैं, जो ब्रह्मा की सन्‍्तति थे और वैदिक मन्त्रों के द्वारा विष्णु की 
आराधना में संलग्न थे। हमने देखा है कि विष्णु ने स्वयं ही ब्रह्मा के लिये वेदों को उपलब्ध 
कराया, जो कि गहन अन्धकारमय जल्ञ॒ में छुपे थे। इस तरह वैदिक ज्ञान का उद्धार स्वयं 
विष्णु ने किया, यह सिद्ध होता है। इसीलिये यह माना जाता है कि वस्तुतः विष्णु ही विखनस्‌ 
थे। जिन लोगों ने विष्णु रूप विखनस के द्वारा उद्धृत वेद के महत्त्व को स्वीकार किया 
वे सभी वैखानस हैं। ऊपर निर्दिष्ट प्रसंग से यह भी प्रतीत होता है कि वैखानसों के पूर्वज 
ऋषि थे और वे विष्णु के स्वरूप के थे। उन्हें ऋषियों में प्रथम माना गया है। उन्होंने विष्णु 
के उपदेशों को सूत्र के रूप में उपस्थित किया, जो वैखानस सम्प्रदाय का आधार है। 

प्रकीर्णाधिकार आदि कुछ ग्रन्थों ने पाञ्चरात्र तथा वैखानस आगम के अर्चन में स्पष्ट 
रूप से भेद का निर्देश किया हैं।इनके अनुसार वैखानसागम शुद्ध रूप में वैदिक परम्परा 
का अनुप्तरण करता है, जबकि पाज्चरात्र तान्त्रिक विचार-धारा का अनुगामी है। यह 
सम्प्रदाय गुरु तथा उसके द्वारा दी गई बाह्य दीक्षा को अधिक महत्त्व देता है। कहते हैं कि 
तान्त्रिक प्रक्रिया के अनुसार की जाने वाली पूजा-अर्चा लौकिक फल देने वाली होती है, 
जबकि वैखानस प्रक्रिया के अनुसार की जाने वाली पूजा सौम्य होती है और ऐहिक एवं 

आमृष्मिक फल देती है। 

द वैखानस अपने को देवलकों से प्रथक्‌ मानते हैं। अपनी आजीविका चलाने के लिये 
वेतन लेकर जो वैष्णव आलब में पूजा करता है, उसे देवलक कहते हैं। देवलकों को 
सामाजिक दृष्टि से ग्ित कहते हुए वैखानसों ने उनकी निन्‍्दा की है। वैखानस ग्रन्धों के 
अनुसार वैखानस अर्चकों को चाहे वे गृहार्चा में संलग्न हों या आलयार्चा में, उन्हें निश्चित 
रूप से साम्प्रदायिक तथा आध्यात्मिक शास्त्राध्ययन में संलग्न रहना चाहिए। उन्हें 
चरित्रवान्‌, सत्यभाषी, ईमानदार, बुद्धिमान्‌ तथा यौगिक प्रक्रिया का जानकार होना चाहिए। 
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है तन्त्रागम-ख़ण्ड 


वैखानस को केवल भक्तिमूलक अर्चन ही स्वीकार करना चाहिये। अन्य थक भी कारण “हर 
से अर्चन करना स्वीकार नहीं करना चाहिवे। क्रियाधिकार का कहना है 


ह द क्‍ अध्यात्मगुणसंयुक्तो विप्रः स्वाध्यायसंयुतः | 
वृत्ततान्‌ सत्यवादी च ज्ञानशीलश्च योगवितू।। 
गृहस्थो ब्रह्मचारी वा भक्त्या वार्चनमारभेतू।। 


(क्र. अ. ६.२३-२४) 


कु य 


बैखानसों के आचार का सामान्य वर्णन करते हुए कहा गया है कि इन्हें सुबह में 
अर्चन तथा उससे सम्बद्ध क्रियाकलाप में कालयापन करना चाहियें। भोजनादिं से निवृत्त | 
होकर अपराहण में वेदवेदांग तथा सम्प्रदाय सम्बद्ध ग्रन्थों के स्वाध्याय में काल व्यतीत 
करना चॉहिये। आचारविहीन वैखानस वैष्णवों की सारी क्रिया निष्फल होती हैं, अतः इन्हें 
सदाचारी तथा नैष्ठिक होना चाहिए। 


सम्प्रदाय की वर्तमान स्थिति 

हमने देखा है कि वैखानस वैष्णवों की एक शाखा-विशेष॑ है। इस सम्प्रदाय से सम्बद्ध 
लोग आंध्रप्रदेश, कर्णाटक तथा तमिलनाडु प्रदेशों के गाँवों तथां शहरों में फैले हुए हैं। इस 
तरह वैखानस-वैष्णव मुख्यरूप से दक्षिण भारत में फैले रहते हुए भी केरल तथा कर्णाटक 
के पश्चिम समुद्रतट पर नहीं मिलते। सामान्यतः वैखानस वैष्णव सम्प्रदाय के लोग 
कृष्णयजुर्वेद की तैत्तिरीय शाखा से सम्बन्ध रखने वाले ब्राह्मण हैं। इस सम्प्रदाय के लोग 
उक्त तीन प्रदेशों में बसे रहने के बावजूद परस्पर समान रीतिरिवाजों तथा परम्पराओं से 

बंधे हुए हैं। 
द यह सम्प्रदाय निःसन्देह एक प्राचीन सम्प्रदाय है और पूर्ण रूप से वैदिक परम्परा से 
|| । सम्बद्ध है। यद्यपि वर्तमान काल में वैखानसों को श्रीवैष्णवों के अन्तर्गत ही समझा जाता 
। है, फिर भी वैखानस वैष्णवों ने श्रीवैष्णयों से अलग अपनी कुछ खास विशेषताओं तथा 
पहचानों को सुरक्षित रखा हुआ है। यह विशेषता तथा पहचान वैखनसों को श्रीवैष्णवों से 
| अलग करने के प्रबल हेतु हैं। इन दोनों में परस्पर भेद के मुख्य कारण हैं-- इनके 
परम्परागत रीति-रिवाज, व्यवहार तथा कुछ दार्शनिक सिद्धान्त। अर्थात्‌ वैखानस वैष्णवों 
के पारम्परिक रीतिं-रिवाज तथा व्यवहार श्रीवैष्णवों से भिन्न हैं। ये वैखानस वैष्णव आचार्य 
रामानुज को अथवा प्राचीन आलवारों को अपनी गुरु-परम्परा में नहीं मानते। अतः 
वैखानस लोग मन्दिरों में उनकी पूजा भी नहीं करते। ये पूजा के समय श्रीवैष्णवों की तरह 
तमिल प्रबन्धों का पाठ भी नहीं करते। वैखानस वैष्णव आचार्य श्रीनिवास मंखी ने (१०५८ 
ई.-११०७ वि.), जिनकी चर्चा पहले भी हुई है, ब्रह्मसूत्र पर 'लक्ष्मीविशिष्टाहत' भाष्य भी 
लिखा है। यह भाष्य मुख्यरूप से वैखानस वैष्णव सिद्धान्त के आधोर पर लिखा गया है। । 





८3394 वियममकमयक हुनगक . ८.0. काम कि" नाना ह >पिा दा 
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यद्यपि इसमें विशिष्टादैत शब्द का प्रयोग हुआ है, तथापि दार्शनिक तथा धार्मिक उभय दृष्टि 
से यह भाष्य आचार्य रामानुज के श्रीभाष्य के सिद्धान्तों से भिन्न है। श्रीनिवास मंखी ने भाष्य 
के नाम की व्याख्या करते हुए कंहा है-- “लक्ष्मीविशिष्टनारायंणों उद्वैतं यंत्र मरते 
तल्लक्ष्मीविशिष्टाडैतम॒” | 

वैखानस वैष्णव सिद्धान्त के अनुसार केवल समर्पण एवं भक्ति ही महत्त्वपूर्ण नहीं है, 
अपितु भक्तिपूर्वक समूर्त-अर्चन सर्वोपरि साधना या आराधना है। इस सम्प्रदाय के अनुसार 
ब्रह्मविद्या की उपासना की अपेक्षा भक्तिपूर्वक किया गया मूर्ति-आराधन उत्तम हैं, अर्थात 
वैखानस वैष्णव सिद्धान्त के अनुसार ब्रह्मज्ञान से अंधिक मूर्तिपुजा का महत्त्व स्वीकारां गया 
है। यह श्रीनिवास मरी की मान्यता है। 

वस्तुतः वैखानस वैष्णव सम्प्रदाय नाथमुनि (८२४-६२४ ई.5८८१-६८१ वि), 
यामुनाचार्य (१०३८ ई.-१०६९ वि.) तथा रामानुजाचार्य (१०१७-११३७ ई. 5१०७४-११६४ 
वि.) से भी, जिन्होंने विशिष्टादैत सिद्धान्त की स्थापना तथा व्याख्या की थी, प्राचीन प्रमुख 
स्वतन्त्र धार्मिक सम्प्रदाय माना गया है। इस सम्प्रदाय के अनुसार अर्चन प्रायः उन देवालयों 
में सम्पादित होता था, जहां आलवारों ने वैष्णव आन्दोलन चलाये थे। कहते हैं कि नाथमुनि 
ने भी उसी वैष्णव आन्दोलन को स्वीकारा तथा आगे बढ़ाया थां। आलवारों के तमिल 
भक्तिगीतों में भी मूर्तिपूजा को अत्यन्त सराहा गया हैं और उत्तम कहां गया है। इस क्रम 
से यह मानना कि वैखानस वैष्णवों ने विष्णु की मूर्तिपुजा की परम्परा का प्रारंभ किया था, 
युक्त हीं होगा। विष्णु निश्चित रूप से एक वैदिक देवता हैं। इसलिये यह आश्चर्यजनक नहीं 
है कि प्राचीन तीर्थस्थलों, जैसें-- तिरुमला-तिरुपति, महाबलिपुरम, श्रीकांकुलम, अमरावत्ती, 
वेदाद्रि, धर्मावरम, चोल सिंहापुरमु, विजयनगरम्‌, तिरुचिलापल्ली, रामनांधपुरम, पीठापुरम, 
काकीनाडा, विनुकोण्डा, खाद्ि, उत्तरमेरुर, तांजाबूर, तिरुकुरुनगुडी, मदुराई, दर्भशयनम, 
कीण्डाविक्‌, नेल्लुरं, तिरुमसाई, सेंजिं, वेल्लूर, वेंकटंगिरि तथा कारवेठीनगर के विष्णु- 
मन्दिरों में आज भी वैखानसागम ग्रन्थों के अनुसार भगंवंदर्चनादिं सम्पादित होते हैं। यहाँ 
यह भी द्रष्टव्य है कि कुछ मन्दिर जो आचार्य रामानुण तथा आलवारों से सम्बद्ध रहे हैं, 
उनमें भी वैखानस सम्प्रदाय से सम्बद्ध वैष्णव लोग अर्चक के पद पर कार्यरत हैं। ऐसे 
देवालयों में भी पेरम्बूदूर, पूनामलई, वानमामलई, अलहारकोइल तथा तिरुवालि-तिरुनगरी 
आदि के मन्दिरों को देखा जा सकता है। यह इसलिये आश्चर्यजनक है, क्योंकि 
' रामानुजाचार्य पाज्चराज्रागम के पक्षथर थे। 

सर्वविदित स्पष्ट तथ्य यह है-कि वैखानस वैष्णव-मन्दिरों में पूजा के प्रसंग में शुद्धरूप 
से वैदिक मन्त्रों का प्रयोग होता है। वैखानस वैष्णव आलय-आराधथन के क्रम में तमिल 
प्रबन्धों का प्रयोग या गायन नहीं करते। वेखानस वैष्णव वैदिक अनुष्ठानों से लगाव रखते 
हैं और वे अग्नि-आराधना पर भी जोर देते हैं। इस सम्प्रदाय में गहार्चा तथा आलयार्चा 
उभयत्र अग्नि-आराधन का विधान है, जैसाकि तैत्तिरीय ब्राह्मण ग्रन्थों में विहित है। कहा 
गया है कि ऋषि विखनस्‌ ने न केवल गहस्थों के धार्मिक कर्तव्यों तथा उत्तरवायित्वों का 
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वर्णन करते हुए अपने कल्पसूत्र की रचना की, बल्कि उन्होंने चार प्रमुख शिष्यों (मरीचि, " पर 
अन्नि, भुगु तथा कश्यप) को दैविक सूत्रों का भी उप्रदेश किया, जिनमें मुख्यरूप से मूर्तिपरूजा / 


का विधान कहा गया है। इन दैविक सूत्रों में वैखानस वैष्णवों के लिये गृह तथा देवालय 
में उभयत्र वैदिक अनुष्ठानों तथा मूर्तिपूजा का समान रूप से विधान किया गया है। उनके 
अनुसार गृह तथा देवालय में दोनों जगह अग्नि-आराधन के साथ-साथ मूर्तिपूजा एक दूसरे 
के पूरक हैं। है 

शैव तथा पाज्चरात्रागमिकों के मत में ऐसी बात नहीं है। इनके अनुसार आगमिक 
प्रक्रिया वैदिक प्रक्रिया की व्यावहारिकता की शिविलता के बाद समय की आवश्यक कहता मांग 
थी। आगम शब्द का प्रयोग निगम से जो वेद का पर्याववाचक शब्द है, अलग भेद प्रदर्शना' 
किया जाता रहा है। सामान्य रूप से हम देखते हैं कि वैखानस वैष्णव अन्ध ,अपने साथ 
आगम शब्द का प्रयोग नहीं करते। वे इन ग्रन्थों को भगवच्छास्त्र के नाम से उल्लिखित 
करते हैं। कुछ लोगों की मान्यता है कि आधुनिक काल में पाब्चराजागम तथा शैवागम आदि 
से भिन्नता दर्शाने के लिये ही वैखानस के साथ आगम शब्द प्रयुक्त होने लगा है, वस्तुतः 
यह शास्त्र अपने को आगम न कहकर भगवच्छास्त्र कहता रहा है। 

बैेखानस वैष्णव सम्प्रदाय का वैदिकत्व प्राचीन स्मृतिकारों को भी मान्य था। बौधायन 
का कहना है-- “शास्त्रपरिग्रहः सर्वेषां वैखानसानाम्‌” (बौधायन धर्मसूत्र, ३.३:१७)। 
वैखानसों के मत में मूर्तिपुजा वैदिक-आराधन (अग्नि-आराधन) का विकल्प नहीं था, अपितु 
उनके मत में मूर्तिपुजा अपने आपमें वैदिक-आराधन ही था। इसीलिये सूत्र कहता है-- 
“तस्मादग्नौ नित्यहोमान्ते विष्णुनित्यार्चा गृहे देवायतने भक्‍्त्या भगवन्तं नारायणमर्चयेत्‌”। 
इसीलिये श्रीमद्रागवत ने भी तीन प्रकार के बन्नों का निर्देश करते हुए कहा है... “त्रिविधो | 
मख उच्यते” (११.२७.७)। अर्थात्‌ यज्ञ तीन तरह के हैं। १. वैदिक जन २ तान्त्रिक तथा । 
३. मिश्र। वैदिक' शब्द की व्याख्या करते हुए श्रीमद्गागवत के सुवोधिनी-व्याख्याकार 
वलल्‍लभ ने कहा है- वैदिक अर्थात्‌ वैखानस। तान्त्रिक से प्रायः पांचरात्र तथा मिश्र से 
नामकीर्तन आदि कहा गया होगा। श्रीमद्वागवत में अन्यत्न भी आराधना के दो मार्गों वैदिक' 
तथा 'तान्त्रिक' का निर्देश किया गया है। व्याख्याकार वीरराघव के अनुसार “उभाभ्याम्‌, 
अर्थाद वेदपान्चरात्राभ्याम्‌” इस कथन से भी वैखानस सम्प्रदाय का वैदिकत्व स्पष्ट है। 
विष्णुपुराणस्थ श्लोक-- | 

यज्वभिर्यज्ञपुछषो. वासुदेवश्व सालवतेः। 
ैदान्तवेदिभिर्विष्णु: प्रोच्यते यों नतोंउस्मि तम्‌।। 

की व्याख्या के क्रम में श्रीनिवास मखी ने 'वेदान्तवेदिन' का अर्थ गब कहा है। मखी 
ने 'वेदविद' अर्थात्‌ वैखानस के भी दो भेदों का निर्देश किया है। एक अमूर्त आराधक, 
अर्थात्‌ केवल वैदिक याग सम्पादक वैखानस तथा दूसरे वैसे वैखानस जो समूर्ताराधन में 
विश्वास रखने वाले थे। अर्थात्‌ वैखानसों का एक सम्प्रदाय केवल वेदविहित औत-याग में 
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विश्वास रखता था और उसी का अनुष्ठान करता था, जबकि वैखानसों का एक ऐसा भी 
समूह था, जो विष्णुमूर्ति की आराधना में संलग्न था। 


साकार और निराकार आराधन 
मगु ने खिलाधिकार में साकार तथा निराकार के रूप में दो प्रकार के आराधनों का 
निर्देश किया है। इन दोनों में साकार-आराधन होने के कारण प्रतिमा या मूर्ति आराधन 
को श्रेष्ठ कहा गया है। इस प्रसंग में आराघन के लिये स्थण्डिल, जल, सूर्यमण्डल तथा 
आराधक का स्वयं हृदयस्थल आधार के रूप में स्वीकृत हुए हैं। सभी आराधनों में मूर्ति 
आराधन को श्रेष्ठ इसलिये कहा गया है, क्योंकि इसमें भक्ति का योग होता है। साथ-साथ 
अग्नि में होम आदि का भी विधान होता हैं। खिलाधिकार में भूगु का कहना है-- 


साकार॑ च निराकारं भवत्याराधनं द्विधा। 
प्रतिमाराधनं श्रैष्ठं साकारमभिधीयते।। 
स्थण्डिले सलिले वापि हृदये सूर्यमण्डले। 
आराधनं निराकारं तयोः साकारमुत्तमम्‌ |। 
संसाराश्रमनिष्ठानां पुरुषाणां विजानताम्‌ | 
इह चामुत्र च हित॑ यथेष्टफलदायकम्‌ ।। 
सकल सर्वसम्पूर्णं साकारमभिधीयते। 
चक्षुषों: प्रीतिजननं मनसों हृदयस्य च।। 
यथोपयोगशक्यत्वातू कर्तुँ पूजां सुमादिभिः। 
अभीद्षणदर्शनीचित्यात्‌ सौलभ्येन विशेषतः |। 
विशेषभक्तिहेतुत्वातू प्रतिमाराधनं वरम्‌। 


(अ. २० श्लो. १६-२३) 


समूर्ताराधन सामान्य जनों के लिये भी अति अनुकूल है, जब कि अमूर्ताराधन, 
अर्थात्‌ श्रौत यागादिसूप आराधन सामान्य जनों के लिये अत्यन्त कठिन ही नहीं, असंभव 
भी कहा गया है। अमूर्ताराधन क्रम में आराधनार्थ मन को स्थिर करने के लिये किसी भी 
आधार के न होने से वह अत्यन्त कठिन कहा गया है। यही कारण है कि वैखानस लोग 
अमूर्त आराधन की अपेक्षा समूर्ताराधन की ओर अधिक उन्मुख हुए। ये वैखानस वैदिक 
श्रौत-सुत्रों की अपेक्षा इस मूर्ति-आराधन को अवश्य ही अधिक महत्त्व देते हैं। यद्यपि 
इनकी भावना वैदिक यज्ञ से आलयाराधन की ओर स्थानान्तरित होकर समूताराधन में 
प्रवृत्त हुई है, फिर भी इन्होंने वैदिक याज्िक प्रक्रिया से सर्वथा संबन्धविच्छेद नहीं किया। 
इस सम्प्रदाय के अनुसार मूर्ति-आराधन को भी यज्ञ ही समझा जाता है। यज्ञ शब्द का 
व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ भी इसके अनुरूप है। यजन का अर्थ संगति, देवपूजन कहा गया है। 
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है तन्त्रागम-खण्ड 
बैखानस आचार्यों के मत में अनेक प्रकार के यज्ञों में मूर्त्याराधनात्मक वन्ञ का संस्थापन 
यजमान के अभाव में भी प्रवर्तित होते रहने के कारण अन्य यज्ञों से पृथक तथा उत्तम 
कहा गया है। यज्ञाधिकार कहता है -- 

तदर्चन॑ द्विधा प्रोक्तममूंत च. समूर्तकम्‌ | 

अग्नौ हुतममूर्त स्यात्‌ समूर्त बेरपूजनम्‌।। 

अमूर्त॑ यजमानस्य ह्यभावे च विनश्यति। 

अच्छिन्न॑ शाश्वत॑ नित्य॑ प्रतिमाराधनं वरम्‌।। 

(अ. १. श्लो १०-११) 
कहते हैं कि अग्निष्टोमादिं वैदिक यज्ञ केवल यजमान अथवा उसकी सनन्‍्तति को 

स्वर्ग-आदि फल देते हैं, परन्तु देवालय में समूर्त-अर्चन अथवा आराधन के हेतु किया गवा 
मूर्तिस्थापन स्थापक, अर्चक तथा मन्दिर में पूजाहेतु जाने वाले सभी लोगों के लिये फलदायक 
होता है। सामान्यतः वैदिक यज्ञों का अलग-अलग फलकीर्तन किया गया है, जो केवल यज्ञ 
करने वाले यजमान को ही प्राप्त होता है, दूसरों को उसका लाभ नहीं होता। परन्तु आलय 
में मर्ति आराधन सभी भक्ताराधकों के लिये सर्वकामप्रद कहा गया है। प्रकीर्णाधिकार कहता 

स्थापितां प्रतिमां विष्णोः सम्यकू सम्पूज्य मानवः। 

य॑ं यं कामयते काम त॑ तमाप्नोत्यसंशयम्‌ ।। 

यथा हि ज्वलनों वहिस्तमोहानिं तदर्थिनाम्‌। 

शीतहानिं तदन्येषां स्वेदं॑ स्वेदाभिलाषिणाम।। 

करोति क्षुधितानां च भोज्यं पाकक्रिया शिखी। 

तथैव कामान्‌ भूतेशः स ददाति यवेप्सितम्‌।। 

कल्पद्गुमादिव हरेर्यदिष्टं तदवाप्यते। 


(अ. ३४, श्लो. २३-२६) 


वैदिक एवं वैखानस-आराधना की तुलना 

बैखानस आगम मैं निर्दिष्ट विषयों को देखने से वैदिक याग तथा मूर्तिपूजा के क्रम 
में वर्णित प्रेक्रियां में सामान्यतः अत्यन्त साम्य॑ दिखता है। जैसे-- वैदिक बाग के लिये 
गर्हपत्यं, आहवनीय तंथा दक्षिणाग्निं इन तीन अग्नियों का निर्देश किया गया है, उसी के 
समान वैखानरसों के द्वारा विहित मूर्ति आराधन के लिये ध्रुव--बेर, कौतुक-बेर तथा 
उत्सव-बेर का विधान किया गया. प्रतीत होता है। 'गार्हपत्य” अग्नि एक विशेष स्थान पर 
स्थापित रहती है। उसे सब तरह से संर्ववा सुरक्षित रखने का प्रवत्त किया जाता है। यह 
अग्नि अचल होती हैं। वैखानस वैष्णव देंवालय में गार्हपत्व-अग्नि का प्रतीक 'धुव-बेर' 


(0५765५: जगा ्वापा 20५७० 5प्राशंशा5ह 50 ए [6 ५४४] ४७॥४७०7॥ 2५/५७०४ (5 30 4926 - 7 7670 2042) 





वैखानस सम्प्रदाय : सामान्य परिचय १३ 


गर्भगृह में आराधनार्थ स्थापित होताः है। यह मूर्ति अचल होती है, इसे दूसरी जगह नहीं 
ले जाया जाता। 'आहवनीय अग्नि' का, जो गा्हपत्य अग्नि से लिया गया होता है और एक 
स्थान से दूसरे स्थान पर हवन के लिये ले जाने के लिये अनुमत होता है, प्रतिनिधि 
कौतुक-- बेर है। इस आगम के अनुसार कौतुक-बेर में शक्ति का आवाहन मूल-बेर से 
किया जाता है और यह बेर नित्यार्चन के लिये प्रयोग में लाया जाता है। यह मूल-बेर की 
तरह अचल नहीं होता। तीसरी अग्नि दक्षिणाग्नि का प्रतिनिधित्व उत्सव-बेर करता है। इस 
बेर में उत्सव तथा किसी भी विशिष्ट अवसर पर पूजा-अर्चा का विधान है। इस प्रकार 
वैदिक अग्नि-आराधन तया समूर्ताराधन की समानता को देखने से स्पष्ट प्रतीत होता है 
कि वैदिक अमूर्ताराधन का स्थानान्तरण आगमिक समूर्ताराधन के रूप में हुआ है। वैखानस 
आगम में वैदिक प्रक्रिया का स्पष्ट अनुकरण किया गया प्रतीत होता है। 

विचारकों की मान्यता है कि उपर्युक्त क्रम से वैदिक यज्ञ-प्रक्रिया के आधार पर मूर्ति- 
आराधन या देवालयार्चा का स्वरूप स्थिर हुआ। मूर्ति-आराधन का प्राचीन वैदिक यज्ञ या 
श्रीत्त आग्रधन के अनुरूप होने के कारण भी यज्ञ कहा जाना स्वीकृत हुआ है। इस प्रसंग 
में प्राचीन श्रौत-यज्ञ के विस्तार के अनुरूप आल़य मूर्ति-आराधन की समानता स्पष्ट देखी 
जा सकती है। जैसे श्रीतकर्म में गहस्थों के लिये विहित दैनिक 'अग्निहोत्र परिचर्या' के स्थान 
में आलय में प्रतिदिन नेत्यिक आराधन का विधान वैखानस आगम ग्रन्धों में विस्तार से 
विहित है। श्रौतयाग के 'दर्शपौर्णमास्' तथा 'आग्रयण' की तरह समूर्ताराधन-क्रम में क्रमशः 
'पञ्चपर्वार्चच' तथा “चातुमास्यार्चन' का विधान देखते हैं। श्रौत-प्रक्रिया में 'सोमयाग' अनेक 
दिनों तक चलने वाला यज्ञ अत्यन्त धूमधाम से सम्पन्न किया जाता था, उसी तरह देवालय 
में मूर्ति आराधन-क्रम में 'कालोत्सव' या 'ब्रह्मोत्सव' नौ दिनों, तक अत्यन्त उत्साहपूर्वक 
धूमधाम से सम्पन्न किया जाता है। इसी तरह श्रीत-अ्रक्रिया की 'प्रश्चार्न' के अनुरूप इस 
आगमिक मूर्ति-आराधन में 'पंचबेरों' का विधान स्पष्ट दिखता है। जिस प्रकार पज्चाग्नि के 
अन्तर्गत १... सभ्याग्नि, २. आहवनीयारिन ३. अन्वाहार्याग्नि, ४. गार्हपत्याग्नि तथा 
५. आवसबथ्याग्नि का निर्देश किया गया है, उसी प्रकार वैखानसों ने आराधन क्रम में-- | 
१. विष्णु, २. पुरुष, ३. सत्य, ४. अच्युत तथा ५. अनिरुद्ध इन पाँच देवों का विधान 
कहा है। इन्हें पत्चमूर्ति कहतें हैं। साथ ही आराधनार्थ पल्चबेर-- १. ध्रुव, २. कौतुक 
३. सस्‍्नपन, ४. उत्सव तथा ५. बलि बेरों का निर्देश भी सर्वत्र वैखानसागम ग्रन्धों में 
दृष्टिगोंचर होता है इसके अलावा यहाँ वैखानस सम्प्रदाय से सम्बद्ध ग्रन्थों में श्रौत्त-प्रक्रिया 
में प्रयुक्त अनेक विशिष्ट शब्दों को भी उसी रूप में स्वीकार किया गया है। जैसे दीक्षा, 
ऋत्विकू, हविषु, त्रिसवन (व्रिकाल-अर्चन), परिक्रमा या प्रदक्षिणा, अवभथ (स्नान-विशेष) 
आदि शब्द वैखानस आगमिक प्रक्रिया में हुबहू उसी तरह प्रयुक्त हैं, जैसे श्रौत-प्रक्रिया में | 
इस तरह यहः स्पष्ट प्रतीत होता है कि श्रौत प्रक्रिया का अमूर्ताराधन क्रम ही वैखानस 
सम्प्रदाय में समूर्ताराधन के रूप में प्रवर्तित तथा व्यवह्ृत है। ये सब बातें वैखानसागम के 
वैदिकत्व में प्रबल प्रमाण हैं। 
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9४ तन्ब्रागम-खण्ड व 
ऐतिहासिक पर्यवेक्षण 
बैखानस सम्प्रदाय के उपर्युक्त स्वरूप को देखने के बाद इसके ऐतिहासिक पक्ष पर 






॥! कछ विचार करना प्रासंगिक होगा। प्राचीन ग्रन्थों में उपलब्ध साक्ष्यों के आधार पर यह 


सम्प्रदाय एक अतिप्राचीन सम्प्रदाय प्रतीत होता है। वैखानस ऋषियों का निर्देश 528 (द. 
७०.३ तथा ६.६६), शुक्लयजुर्वेद (८-३८), सामन्राह्मण (ताण्ड्य १४.४.७ तथा १४.८. 
२८) एवं तैत्तिरीयसंहिता (9.१.४.३) में देखते हैं। यहाँ इनके सिद्धान्त-निर्देश के "पक र व 
इनकी जीवन-प्रणाली के विषय में भी प्रकाश डाला गया हैं। सामविधान ब्राह्मण रे 
को ऋषि कहां गया है। सायणाचार्य ने वेदार्थप्रकाश तथा भरत स्वामी ने 'पदार्थमात्रवृत्ति 
टीका में “बैखानसाः शतसंख्याका मन्त्रदूश ऋषयः” (सामविधानब्राह्मग । #7. अनुवाक 
१-७) ऐसा अर्थ किया है। ताण्डच ब्राह्मण में 'वैखानस साम' यह नाम श किस प्रकार 2 
यह बताया गया है। यहाँ 'वैखानसाः' ऐसा बहुवचन निर्देश देखते | "रे व्याज्याकारों 'य 
#खानस का अर्थ विखनस्‌ का पुत्र कहां हैं। यहाँ कहा गया है कि वेखानस इन्द्र के अत 
“प्रिय थे। एक बार दुष्ट असुरों ने उन ऋषियों को मार डाला। देवताओं ने इन्द्र से “शक 
बैखानस कहाँ है? इन्द्र ने देवताओं को वैखानसों के अन्वेषण का आदेश दिया। बहुत ४ 
तथा प्रयास के बाद भी देवता-समूह वैखानस की खोजने में सफल नहीं हुए। बाद के 
ने स्वयं ही वैखानस का अन्वेषण करते हुए उसके 40580 शरीर को प्रोप्त किया। 22 
एक साम-विशेष से वैखानस के छिन्न-भिन्न शरीर व जोड़ा और उसमें प्राण 5४ ओ 
बाद वैखानंस ऋषि लोग पहले की तरह जीवित हो गये। उसी संमय से उस साम ्ड ३४ 
बैखानस साम' हों गया। इस प्रसंग से स्पष्ट प्रतीत होता है कि विखनस्‌ से : 
बैखानस ऋषियों में समांदृत थे। इस ब्राह्मण में अन्य दो स्थलों में के कम । शब्द का 
प्रयोग सामविशेष के अर्थ में प्रयुक्त है (१४.६-२६, तंधा १0.)./ जहा ः 
उपनिषदों में भी वैखानस की चर्चा हुई है। सीतोपनिषद्‌ में बैखा 8 का की 
'म्तविशेष” कहा गया है। इस उपनिषद्‌ में वेदादि की संख्या आदि प्रतिपादित कर बाद ' 
कहा गया है-- 





मी 


जा घर | 


वैखानसमतं तस्मिन्नादी प्रत्यक्षदर्शनमू | 
स्मर्यते मुनि्भिर्नित्यं वैखानसमतः परम ।। के 
इस श्लोक की व्याख्या करते हुए उपनिषदृब्रह्ममुनि ने कहा है-- “सूत्राणः 

चर्तवैदार्थरूपाणीत्याह--वैखानसंमिति | यदैखानसमुनिना सूत्रित ततत फ्रत्यक्षदर्शनम, चलुर्वेदावसारत्य 
सृत्रितत्वातू। सर्वे मुनयः सर्व वैखानससूत्रजातं लब्ध्वा ततः पर तैर्मुनिभिनित्यं कूल 
स्मृतिजातं च स्मर्यते क्रियते कृतमित्यर्थ:” (सीतोपनिषद्‌ २६)। इस बा ९०३९॥ क्‍ 
वैखानससूत्र तथा उस मत का स्वपिक्षया अल्युल्ूड्ल ३००३5 प्रथमोद्रवत्व सिद्ध बला | ्् 
उपनिषद्‌ के अनुसार अन्य सभी सृत्र-स्मृति का आदि वैखानससूत्र के अनुगामी ह। 
सीतोपनिषत॒ में ही एक स्थान पर वैखानल का विष्णु रूप होना कहा हल 
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वैखानस-ऋषेः पूर्व विष्णोर्वाणी समुद्नवेत्‌। 
त्रयीरूपेण संकल्प्य इत्थं देही विजम्भते।। 
संख्याख्पेण संकल्प्य वैखानस-क्रषे: पुरा। 
उदितो मादृशः पूर्व तादृशं शृणु मेंउखिलम्‌ | 
शश्वदु ब्रह्ममय॑ रूप॑ क्रियाशक्तिरुदाहता।। 
इसकी व्याख्या करते हुए उपनिषद्योगी का कहना है-- “पुरा हरिमुखोंदितनाद एव 
त्स्नवेदशास्त्राकृतिर्भतचा ततो ब्रह्मभावमेत्य ब्रह्मयेव भवतीत्याह--वैखानस इति। स्वानन्यभावमाप 
वैखानसहृदये प्रत्यगभिन्नब्रह्ममावम्‌ ऋषति गच्छतीति वैखानस ऋषिर्विष्णु:, तस्य विष्णों:...' 
(सीतोपनिषद्‌ ३१-३३) इत्यादि। इस कथन से वैखानस का विष्णु होना स्पष्ट ही स्वीकृत 
है। परन्तु सीतोपनिषत की प्राचीनता तथा प्रामाणिकता अवश्य विचारणीय है। 
नारदर्परित्राजकौपनिषदु के अनुसार वैखानस ब्रह्मचर्य आदि चार आश्रमों में अन्यतम 
आश्रम के रूप में स्वीकृत है (३:२.३३)। आधर्वणीय आश्रमोपनिषतु में आश्रमों के 
विभागप्रदर्शन-क्रम में वैंखानसों का चार आश्रमों में एक आश्रम होना निर्दिष्ट है। यहाँ 
वैखानस वानप्रस्थ का पर्यायवाची माना गया है। (आअमोपनिषतु, ३)। 
बोधायन धर्मसूत्र में चार आश्रमों का परिगणन किया गया है। उनमें अन्यत्तम आश्रम 
वानप्रस्थ-आश्रम के विवरण के प्रसंग में बोधायन का कहना है कि वैखानस वन में फल 
मूलभोजी तपःशील सवनों में जलस्पर्श करते हुए श्रामणकाग्नि आधानपूर्वक होम करने 
वाला, अग्राम्यभोजी, देव-पित्‌-भूत-मनुष्य-ऋषि पूजक, सर्वातिधि, प्रतिषिद्ध भोज्य पदार्थ 
को भी ग्रहण करने वाला, फाल से जोती हुई जमीन से उत्पन्न अन्न को खाने वाला, 
ग्रामप्रवेश न करने वाला, जटा धारण करने वाला, चीर तथा अजिन वस्त्रधारी होता है। 
बोधायन धर्म सूत्र में अत्यन्त विस्तार से वैखानसों के भेद तथा उपभेदों का इस प्रकार 
निर्देश है- 
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लक पत्राशिन.. - मुखेनादयिनूु तोबाहार  वायुभक्ष 


इन्द्रावसिक्त उैतावसिक्त 
(बोधायन धर्मसूंत्र १.११.४.१६) 


गौतम धर्मसूत्र के अनुसार भी चार आश्रमों में अन्तिम आश्रम वैखानस आश्रम है। 
हरदत्त ने मिताक्षरा में लिखा है- “वैखानसो वानप्रस्थ:, वैखानसप्रोक्तेन मार्गंण वर्तत इति”। 
अन्य स्थलों में वैखानस को तृतीय आश्रम तथा भिक्षु को चतुर्थ आश्रम कहा है। वैखानसों 
के कृत्यनिरपण के क्रम में गौतम ने सूत्र लिखा हैं -- “वैखानसो वने मूलफलाशी 
तपश्शीलः” (३.३५) | पुनः कहा है-- “श्रामणकेनाग्निमाधाय” (३.२६)। यहाँ श्रामणक पद 
बैखानस शास्त्र का पर्यायवाची शब्द कहा गया है। हरदत्त ने मिताक्षरा वृत्ति में लिखा है-- 
श्रामणक॑ नाम वैखानसं शास्त्रमं। गौतम ने अत्यन्त विस्तार के साथ इस आश्रम के कृत्य 
आदि का वर्णन किया है। इस प्रसंग को देखने से स्पष्ट प्रतीत होता है कि वैखानस किसी 
प्राचीन ऋषि का नाम था। उस ऋषि के द्वारा विरचित शास्त्र के अनुसार वैखानस सम्प्रदाय 
के लोगों के आचार-विचार प्रवर्तित होते थे। 
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वैखानस सम्प्रदाय : सामान्य परिचय है 


मनु ने अपनी स्मृति में वैखानसों की चर्चा की है। यहाँ वैखानस को प्रतिष्ठित 
स्मृतिकारों की श्रेणियों में गिनाया गया है। इन्हें आश्रमवासी कहा है और इनके विशिष्ट 
दर्शन का भी निर्देश किया गया है। मनुस्मृति के व्याख्याकार कुल्लुक भट्ट के अनुसार 
वैखानसों का अपना एक आदर्श सिद्धान्त था-- “वैखानसो वानप्रस्थ:, तद्धर्मप्रतिपादकशास्त्रदर्शन 
स्थितः” (मनुस्मृति, ६.२१)। ऐसा प्रतीत होता है कि वैखानसों की श्रामणाग्नि याज्िक 
प्रक्रिया संभवतः मूर्तिपूजा से संबद्ध तत्त्वों से युक्त थी। यह विशिष्ट तत्त्व वैख्वानसों को 
बालखिल्य तथा वातरसन वानप्रस्थों से अलग करता है। 

उपर्युक्त धर्मसृत्र तथा स्मृति-सन्दर्भों के अनुशीलन से स्पष्ट होता है कि वैखानस एक 
आश्रम विशेष था। इस आश्रम के सदस्यों के लिये वैखानसोक्त शास्त्र के अनुत्तार आचार 
का विधान था। इससे यह तो स्पष्ट है कि यह वैखानस सम्प्रदाय धर्म-सूत्र तथा स्मृति-ग्रन्थों 
के प्रणयन काल से पूर्व भी प्रतिष्ठित था। 

आदिकाव्य वाल्मीकिरामायण के किष्किन्धाकाण्ड में तीन स्थानों में हम वैखानस का 
उल्लेख देखते हैं। इन स्थलों के अनुशीलन से स्पष्ट है कि वैखानस वन में निवास करने 
वाले तपःशील ऋषियों का नाम था। (वा. रा. कि. काण्ड ४०, २८, ४३, ३१, ३३)। 
श्रीमद्रागवत महापुराण में भी वैखानस की चर्चा देखते हैं। यहाँ वैख्वानस ऋषि-विशेष के रूप 
में ही निर्दिष्ट है (३.११.४३, ४.२३.४)। अनुशासनपर्व के एक स्थल में विविध ऋषियों की 
उत्पत्ति का वर्णन किया गया है। यहाँ कहा गया है कि भगवान शिव के यज्ञ में आई 
देवांगनाओं को देखकर ब्रह्मा का वीर्य स्खलित हो गया। ब्रह्मा ने स्वयं ही उस वीर्य का अग्नि 
में होम किया। उससे चर तथा अचर जगत्‌ की उत्पत्ति हुईं। उसी होम के भस्म से भृगु 
आदि ऋषियों का प्रादुर्भाव हुआ। उनमें एक ऋषि वैखानस भी थे। इस प्रसंग के अनुसार 
वैखानस जन्मजात ऋषि है, न कि चार आश्रमों में अन्यतम आश्रमविशेष। महाभारत के 
वनपर्व (६.१६, ११४-१५), (४४-८) और शान्तिपर्व (२०.६, २६.६) में भी वैखानसों की 
चर्चा हुई है। इन स्थलों में सामान्यतः वैखानस को ऋषि के रूप में ही निर्दिष्ट किया गया 
है। विष्णुपुराण (३.१०.१४, ४.३.१) के, मत्स्यपुराण (२४.४०.५, ६०.३६-३७) के तथा 
ब्रह्माण्डपुराण (१.२.२७, एवं २.३२.३५) के स्थलों में भी वैखवानसों का उल्लेख है। इन 
पौराणिक स्थलों में वैखानस चार आश्रमों में अन्यतम तृतीय आश्रम का बोधक है। एक 
वर्णन के अनुसार वैखानसों का सपत्नीक होनों भी देखते हैं। 

उपर्युक्त वर्णन से वैखानसों के स्वरूप का जो परिचय सुलभ होता है, इसके आधार 
पर अनुमान किया जा सकता है कि यह वैखानस सम्प्रदाय अत्यन्त प्राचीन है। कालक्रम 
से इसका स्वरूप परिवर्तित होता रहा है। वैखानसों का वर्तमान स्वरूप जो हमारे समक्ष है, 
वह किस प्रकार हुआ, इस विषय पर विचार करने पर हम अनुमान कर सकते हैं कि 
वन में तृतीय आश्रम के रूप में सपत्नीक निवास करने वाले वैखानस वानप्रस्थ किसी न 
किसी रूप में समूर्ताराधन में अवश्य संलग्न थे। यह समूर्ताराधना तपश्चर्या के साथ-साथ 
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चलती रही होगी। समय की गति के साथ आश्रम-व्यवस्था में शिथिलता तथा परिवर्तन के 
कारण प्राचीन काल से चली आ रही वैख्ानलों की धार्मिक अनुष्ठान-प्रक्रिया में परिवर्तन 
हुआ होगा और उत्तर काल में देवाल्य मूर्ति-आराधन तथा गृह-मूर्ति-आराघन के रूप में 
उस परम्परा को प्रवर्तित किया जाने लगा होगा और वहीं प्राचीन वै्वानस-परम्परा का 
परिवर्तित स्वरूप हमारे समक्ष वर्तमान वैख्लानस सम्प्रदाय के रूप प्र है। इस विचार 
के आधार पर यह कहना असलंगत नहीं होगा कि वैजञानस सम्प्रदाय अत्यन्त प्राचीन सम्प्रदाय 
$ और कालक्रम से इसका स्वरूप परिवर्तित होता रहा है। 
वैखानस तथा पांघरान्नागम का साम्य-वैषम्य ०2 :3व 

वैखानस तथा पांचरात्र इन दोनों आग्मों का संबन्ध वैष्णव सम्प्रदाय से है। इन दोन 
आगमों में मुख्यरूप में वैष्णव-देबताओं के आराधन की सम्पूर्ण प्रक्रिया तथा वैष्णवों के 
आचार सम्बद्ध विषय विस्तृत रूप से प्रतिषादित हुए हैं। ४ इन दोनों आमगमों के ग्रन्थों के 
प्रास्ताविक प्रारंभिक भाग के अवलोकन से इनके उद्देश्य भी सामान्यतः समान प्रतीत होते 
# | वैखानस-आगम समूर्त अर्चन के माध्यम से वैष्णवों के लिये भुक्ति तथा मुक्ति का मार्ग 
प्रशस्त करता है। ठीक उसी तरह पांचरात्रागम भी समूर्त अर्चन के द्वारा भक्तों को ऐहिक 
तथा आमुष्मिक उभयविध अभीष्ट लाभ प्रदान करता है.। उभयत्र आगर्ों में समूर्त आरोधन 
के साथ-साथ अग्नि में हवन का विधान भी समान रूप से देखते हैं। सामान्यतः उभयन्र 
साम्य दृष्टिगोचर होते हुए भी आन्तरिक दृष्टि से अनेक भेद हैं। प्रस्तुत प्रकरण मे के हम 
वैखानस तथा पांचरात्र वैष्णवागम के परस्पर समानता तथा असमानता बाले स्वलों के 
संक्षिप्त विवेचन का प्रयास करेंगे। हि 

बैखानस तथा पांचरात्र दोनों आगम-शास्त्र ग्रन्थों के अवतरण तथा प्रवक्ताओं के क्रम 
में भेद है। वैखानस-आगम के मुख्य प्रवक्ता तथा प्रवर्तक भगवान्‌ विखनस्‌ कहे गये हैं। 
विखनस्‌ के प्रवचन को उपदेश के रूप में वतिष्ठ, अंगिरसु, पुलस्त्य, पुलह 2 मरीचि, 
अत्रि, भुगु तथा कश्यप ऋषियों ने ग्रहण किया और आगे चलकर इन ऋषियों ने हयात 
वैख्ानस शास्त्र का प्रवचन पूर्वक विस्तार किया। ईश्वरसंहिता ने पांचराजागम वाडुमय क 
दिव्य तथा मुनिभाषित रूप में दो प्रकार का बताया है। इसके अनुसार भगवान्‌ वासुदेव के 
मूलवेदानुसार सात्वत, पौष्कर तथा जयाख्य इन तीन दिव्य शास्त्रों ८ का उपदेश संकर्षण ७ 
दिया। बाद में संकर्षण ने लोक में इन दिव्य शास्त्रों का प्रवर्तन किया। मोक्ष का एक म 
उपाय होने के कारण यह शास्त्र ऐकान्तिक शास्त्र के नाम से जाना गया। शाण्डिल्य ने महती 
तपस्या के पश्चात्‌ द्वापरयुग के अन्त तथा कलियुग के आदि में भगवान्‌ संकर्षण से एकायन 
शास्त्र प्राप्त किया। पुनः शाण्डिल्य ने सुमन्‍्तु, जैमिनि, भृथु, औपगायन तथा मौजायन 
ऋषियों को यह शास्त्र पढ़ाया। यही शास्त्र मुनिभाषित शास्त्र कहा गया है। पांचरात्रागन 
वाइमय को अन्यान्य आधार पर भी कुछ भागों में बांटा गया है। आकार, परिमाण तथा 
विस्तार की दृष्टि से पांचरात्रागम वैखानस आगम से अत्यन्त विस्तृत तथा विपुल कलेवरयुक्त 
है। 
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वैखानस सम्प्रदाय : सामान्य प्रिंचय बह 


वैखानस आगम को वैदिक तथा पांचरात्रागम को तान्त्रिक कहा गया है। आनन्दर्संहिता 
कहती हैं--- “वैखानसं पाज्चरात्र वैदिक तान्त्रिकं क्रमांत” (५.१३)। इन दोनों को क्रमशः 
सौम्य तथा आग्नेय भी कहा गया हैं। खिलाधिकार के ४१ वें अध्याय में लिखा है-- 


विष्णोस्तन्त्र द्विधा प्रोक्त सौम्यमाग्नेयमित्यपि। 
सीम्यं वैखानसं प्रोक्तमाग्नेयं पाज्वरात्रकम्‌ | 
सौम्याग्नेये तथा प्रोक्ते शास्तनरें वैदिकतान्त्रिके।। १-२।। 


इस प्रसंग में वैखानस तथा पांचरात्रागम ग्रन्थों के आलोचन से वैद्वानस आगम का 
पूर्ण वैदिकत्व तथा पांचरात्रागम का अंशतः बैदिकत्व होना स्पष्ट प्रतीत होता है। पांचरात्र 
में तान्त्रिक तत्व भी सहज उपलब्ध होते हैं। इसीलिए पांचरात्र को मिश्र कहा गया है। 
आनन्दसंहिता कहती है-- 


निगमः विखनःप्रोक्तो मिश्रो भागवतः स्मृतः।। ८.२३। 


वैखानस तथा पांचरात्रागर्मों की विविध क्रियाओं में अनेक अवसरों पर मन्‍्त्रों के 
प्रयोग का निर्देश हुआ है। अच्छी तरह अवलोकन के बादःहम देखते हैं कि वैख्ञानसागम-अक्रिया 
में अर्चा आदि विविध व्यावहारिक अवसरों पर केवल वैदिक मन्त्रों अथवा यथावसर 
अष्टाक्षरादि वैष्णव मन्‍्त्रों का ही प्रयोग किया गया है। परन्तु पांघरात्रागमिक प्रक्रिया में 
तत्तदवसरों पर वैदिक मन्त्रों के प्रयोग के साथ-साथ अनेक आगमिक तथा तान्त्रिक मन्त्र 
का भी प्रयोग किया गया है। पांचरात्रागम के अनेक ग्रन्थों ने मन्त्रों की आधारभूत 
मातृकाओं तथा उसके आधार पर विविध मन्त्रोद्धार की प्रक्रिया का विस्तार से वर्णन किया 
है। नारदीयसंहिता के ग्यारहवें अध्याय में नमः, स्वाह्म, स्वधा, वौषटू, हूं तथा फट इन छः 
जातियों का निर्देश किया गया है। इन जातियों के साथ प्रयुक्त मन्त्र पृथक्‌-पृथक्‌ प्रयोजनों 
के साधक कहे गए हैं। इस संहिता के अनुसार विसर्जनीयान्त मन्त्र-प्रयोग सर्वशत्रुविनाशक 
होता है। मारण तथा उच्चाटन के लिये हुंकारान्त तथा फडन्त मन्त्रप्रयोग निर्दिष्ट हैं। 
वीषडन्त प्रयोग व्धकारक कहे गए हैं। नमः तथा प्रणवान्त मन्त्र शान्ति, भोग एवं 
पुखप्रदायक होते हैं। अनुस्वार तथा मकारान्त मन्त्र विषनाशक होते हैं। हुंफट्‌ तारयुक्त मन्त्र 
यक्ष तथा राक्षत्ों के नाशक कहे गये हैं। हुंकातादि फडन्त मन्त्र वश्य कर्म में पूजित होते 
हैं। हुंकारान्त फडन्तमन्त्र को राजमारणसाधक कहां गया है। हुंकारादि हुंकारान्त मन्त्र 
परचक्रनिवारक होते हैं। फडादि फडन्त मन्त्र देववशीकारण में प्रयुक्त होते हैं। प्रणवादि 
प्रणवान्त मन्त्र सर्वकर्मसाधक कहे गये हैं (सन्तत्कुमार सं. ब्रह्म, ११.६.१४)। इन मन्‍्त्रों को 
सामान्यतः तान्त्रिक मन्त्र के रूप में स्वीकार किया जा सकता है। 
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बछ तन्त्रागम-खण्ड 


पांचरात्रागम के अनुसार मन्त्र सामान्यतः तीन- तरह *१०«०अन- होते हैं-- १. सौम्य, 
२. आग्नेय तथा ३. सौम्याग्नेय। इन तीनों का वर्णन सनत्कुमारसंहिता के शिवरात्र प्रकरण 
के द्वितीय अध्याय में देखा जा सकता है। यहाँ मन्त्रों के सौम्यीकरण तथा आम्नेयीकरण 
की प्रक्रिया भी निर्दिष्ट है। कहा गया है कि आग्नेय मन्त्र यदि नमस्कारान्त हो, तो वह सौम्य 
मन्त्र हो जाता है। सौम्य मन्त्र के अन्त में यदि फटकार हुंकार या स्वाहकार का अयाग 
होता है, तो वह सौम्य मन्त्र आग्नेय मन्त्र हो जाता है। सनत्तकुमारसंहिता ने बीज मन्त्र तथा 
अंग मन्त्रों का भी स्पष्ट वर्णन किया है। कल 
इस तरह हम देखते हैं कि मन्त्रों का जैसा विस्तृत विवेचन पांचरात्रागम ग्रन् में है 
वैसा वैखानसागम में नहीं है। वैखानसागम में जहाँ वैदिक मन्त्रों के साथ-साथ अष्टाक्षर, 
दादशाक्षर आदि मन्त्रों का प्रयोग किया है, वहाँ पांचरात्रागम संप्रदाय में वैदिक मन्त्रों के साथ । 
सौम्य, आग्नेय तथा सौम्याग्नेय मन्त्र का भी, जिसे हम आगमिक मन्त्र कह सकते हैं, प्रयोग 
किया गया है। पांचरात्र प्रक्रिया में इन मनन्‍्त्रों के आगे हुंफट्‌ आदि से युक्त तान्त्रिक मन्त्र 
का प्रयोग भी बहुत दृष्टिगोचर होता है। वैखानसागम ग्रन्थों में हुंफटू आदि से युक्त तान्त्रिक 
मन्त्रों का प्रयोग कहीं भी नहीं देखा जाता। इस तरह मन्त्र की दृष्टि से वैखानस तथा 
पांचरात्रागमों में सामान्यतः साम्य नहीं कहा जा सकता। इस दृष्टि से विचार करने पर दोनों 
आगमों में स्पष्ट भेद परिलक्षित होता है। इस भेद के आधार पर वैखानसागम को वैदिक 
तथा पांचरात्रागम को तान्त्रिक कहना युक्तियुक्त ही होगा। हा 
वैखानसागम ग्रन्थों में मुद्राओं का विवेचन या वर्णन हम नहीं देखते, जब कि 
पांचरात्रागम ग्रन्थों में मुद्रा एक प्रमुख विषय के रूप में स्वीकृत है। पांचरात्नागम के अनेक 
ग्रन्थों में इसका विस्तृत विवेचन देखा जा सकता है। “पाञ्चरात्रागम” नामक अन्ध के पृष्ठ 
३४६ से ३६५ तक इन मुद्राओं के नाम संदर्भ-अन्धों के नामोल्लेखपूर्वक देखे जा सकते 
हैं। इस ग्रन्थ में पाज्चरात्रिक मुद्राओं से सम्बद्ध एक स्वतन्त्र अध्याय में पाड्चरात्रिक मुद्रा | 
से सम्बद्ध सभी विषयों का विशिष्ट विवेचन किया गया है। इस प्रकार पांचरात्रिक तथा | 
वैखानस सम्प्रदायों के व्यावहारिक पक्ष में यह भेद स्पष्ट दृष्टिगोचर होता है कि पांचरात्र 
सम्प्रदाय से सम्बद्ध वैष्णव भगवदाराधनादि प्रसंग में तत्तदवसरों पर मुद्राओं का प्रदर्शन कर 
भगवदाराधन सम्बद्ध विविध क्रियाकलापों को पूर्ण करते हैं, जबकि वैख्वानस सम्प्रदाय से 
सम्बद्ध वैष्णव मुद्रासम्बद्ध ऐसा कुछ भी व्यवहार नहीं करते। अर्थात्‌ वास्तविकता यह है 
कि पाज्चरात्रिक आराधना-प्रक्रिया में मुद्रा एक आवश्यक तथा अपरिहार्य विषय है, जबकि 
वैखानस वैष्णवों की आराधना-प्रक्रिया में मुद्रा की कहीं कोई चर्चा भी नहीं है। इस प्रकार 
इन दोनों वैष्णव आगमों में यह भी एक महत्त्वपूर्ण भेद कहा जा सकता है। 
वैखानस तथा पाब्चरात्रागम के व्यावहारिक पक्षों की तुलना के क्रम में दोनों सम्प्रदायों 
की दीक्षा-प्रक्रिया एक महत्त्वपूर्ण विषय के रूप में हमारे समक्ष आती हैं। अनेक भारतीय 
सम्प्रदायों में दीक्षा एक महत्त्वपूर्ण संस्कार है। दीक्षा की प्रक्रिया वैखानस तथा पाब्चरात्र दोनों 
ही वैष्णव आगमों में विहित है। परन्तु वैखानस वैष्णवों की दीक्षा-प्रक्रिया तथा पाञ्चरात्र 
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वैल्वानस सम्प्रवाय : सामान्य परिचय २१ । 


वैष्णवों की दीक्षा-प्रक्रिया में बहत अन्तर है। वैखानस वैष्णवों के लिये गर्भ-दीक्षा का विधान | 
किया गया है। परल्तु पाज्चरात्रागम सम्प्रदाय में इससे सर्वथा भिन्न प्रकार की दीक्षा-प्रक्रिया 
का वर्णन हैं। इन दोनों सम्प्रदायों की दीक्षा में महान भेद है। वैखानस वाड़्मय में वर्णित | 
दीक्षा-प्रक्रिया अन्य सभी सम्प्रदायों की दीक्षा-प्रक्रिया से सर्वधा भिन्न तथा विलक्षण है। क्‍ 
वैखानस-वैष्णव अन्य सम्प्रदायों की तरह गुरु से दीक्षा ग्रहण नहीं करता, अपितु उसकी 
दीक्षा साक्षात्‌ विष्णु से ही होती है। ये वैष्णव गर्म में ही दीक्षित होते हैं और गर्भ वैष्णव 
कहे जाते हैं। अतः जन्म के बाद में दीक्षा ग्रहण की आवश्यकता नहीं होंती। 
वैखानस-आगम से सम्बद्ध वैष्णवों के लिये एक विशिष्ट संस्कार का विधान किया गया है। 
इस संस्कार को गर्भचक्र संस्कार की संज्ञा दी गई हैं। इस संस्कार को “विष्णुबलि” के नाम 
से भी जाना जाता हैं। वैष्णव जब माता के गर्भ में अवस्थित रहता है, तभी आठवें मास 
में यह संस्कार सम्पन्न होता हैं। इस का उल्लेख वैखानसस्मार्तसृत्र (३.१३.११५) तथा 
क्रियांधिकार (३६.४२) में स्पष्ट देखा जा सकता है। इस संस्कार का उद्देश्य गर्भस्थ शिशु 
की रक्षा तथा उसे परम वैष्णव बनाना है। यह संस्कार सीमन्तोन्नेयन संस्कार के साथ 
सम्पादित होता है। इस सँस्‍्कार के क्रम में हवन आदि के पश्चात गर्भवती महिला को 
याज्िक पायस पान कराया जाता है। पान करने से पूर्व ही पायस में विष्ण-चक्र को डुबोया 
जाता है। इस सम्प्रदाय की मान्यता के अनुसार इस संस्कार कें प्रसंग में भगवान्‌ विष्णु 
स्वयं ही गर्भस्थ शिशु की बाह पर शंख-चक्र की छाप लगाते हैं। इस तरह शिशु वैष्णव 
रूप में उत्पन्न होता है। गर्भदीक्षा सम्पन्न वैखानस वैष्णव जन्मना अर्चक के अधिकार से 
सम्पत्र होता हैं। 
परन्तु पांचरात्रिक वैष्णवों की दीक्षा वैखानसीय दीक्षा की तरह नहीं होती। इनकी 
दीक्षा-प्रक्रिया का गर्भ से कोई सम्बन्ध नहीं होता। पांचरात्रागम ग्रन्थों में किये गये वर्णन 
के अनुसार पांचरात्रिक दीक्षा-प्रक्रिया वैदिक श्रौत सम्बद्ध दीक्षा का अनुकरण जैसी प्रतीत 
होती है। इस सम्प्रदाय का अपनों प्रभाव तो इस पांचरात्रिक दीक्षा पर है ही। सर्वविदित 
तथ्य है कि वैदिक याग अनुष्ठान से पूर्व यजमान को अपरिहार्य रूप से दीक्षित किया जाता 
है। उसी तरह पांचरात्रिक वैष्णवों के लिये भी दीक्षा-ग्रहण के पश्चात ही समृ्तार्चन, अर्थात्‌ 
आलयादि अर्चन एवं वैष्णव कर्म में अधिकार मिलता है। जिस प्रकार श्रीत दीक्षा विविध 
क्रियाकलापों के अनुष्ठान का समुच्चय है, उसी तरह पांचरात्र वैष्णव दीक्षा भी अनेक 
क्रियाकलापों का समूह है। दीक्षा को वस्तुतः गुंरु में व्यवस्थित होना कहा गया है। कहा गया 
है कि पृण्योदय के पश्चात हीं दीक्षाग्रहण की इच्छा उदित होती है। पापियों को दीक्षालाभ 
की इच्छा नहीं होती। शत दीक्षा की तरह ही पांचरात्रिक दीक्षा की भी प्रमुख विशेषता क्‍ 
निम्नलिखितरूप में कहीं जा सकती हैं--१. धार्मिक आनन्दातिरेक की उपलब्धि क्‍ 
२. देवत्वापादन, ३. गुढ़ संस्कारक्रम-जन्मान्तरापादन, ४. परिशोधन, ५. शक्तिसंपात के 
द्वारा शक्तिसंपादन | गौतमीय तन्त्र के अनुसार-- “ददाति दिव्यभाव॑ च क्षिणुयात॒ पापसन्ततिम”' 
यह दीक्षा का प्रयोजन है। अर्थात्‌ दीक्षा पापों से मुक्त कराकर जीव को निर्वाण देती है। 
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। क्‍ 
| 
द क्‍ २२ तन्त्रागम-खण्ड 
। परादुमसंहिता (चर्यापाद.२.२७-२८) के अनुसार पाशबद्ध पशुओं को बन्धनमुक्त कराने का ःब 
| क्‍ साधन दीक्षा है। अतः दीक्षा के बिना हम मुक्ति की कल्पना नहीं कर सकते। दीक्षाक्रम में हे 
| तत्त्वहोमादि द्वारा शुद्ध-देह शिष्य निर्वाणाख्य पद को प्राप्त करता है। इस प्रसंग में 
द । | पशुपाशबन्धविमुक्त वैष्णव पुनः पशुत्तव, अर्थात्‌ संसारबन्धन में नहीं बंधता। दीक्षा के द्वारा 
॥। वैष्णव में देवत्वापादन होता है, अर्थात्‌ वीक्षाप्राप्ति के पश्चात्‌ दीक्षित वैष्णव वासुदेव के समान 
द हो जाता है। यह कार्य दीक्षाप्रक्रिया में गुरु के द्वारा शिष्य के ऊपर विष्णुहस्त प्रदान के द्वारा 
|| सम्पादित होता है। शिष्य की भौतिक शुद्धता के सम्पादनार्थ उसका दहन, आप्यायन, सृष्टि 
3 | तथा संहति भी की जाती है। इसका मुख्य प्रयोजन दैहिक तथा आत्मिक शुचित्व संपादन 
|| ही है। नारदीयसंहिता (६.३४४) में कहां है-- “जीवन्युक्तः स विज्ेयो विष्णुहस्तें समर्पिते/'। द 
अर्थात्‌ गुरु के द्वारा विष्णुहस्त प्रदान के पश्चात्‌ वैष्णव जीवन्मुक्त हो जाता है। न 
॥ जयाख्यसंहिता ने प्रमुख तथा अवान्तर रूप में अनेक प्रकार के दीक्षा-भेदों का निवेश किया 
4 है--- (१६.५४-६१)। दीक्षा के क्रम में पांचरात्रागम-गन्धों में दीक्षार्थ आवश्यक तत्त्व-मण्डल 
| के निर्देश-प्रसंग में मण्डल-कल्पन तथा मण्डलार्चनविधि का भी स्पष्ट वर्णन किया है। प्रायः 
| सभी पांचरात्रिक संहिता-यन्धों में यह विषय वर्णित है, पर पौष्करसंहिता में इस विषय का 
| अत्यन्त विस्तार से वर्णन मिलता है। पांचरात्रिक दीक्षा में शिष्य के शोधन हेतु षडध्वशोधन 
॥। की प्रक्रिया का भी विस्तार से निर्देश किया गया है। अत्यन्त संक्षेप में कहा जा सकता है 
॥ कि पांचरात्र वैष्णवों की दीक्षा वैष्णवों को देवत्वापादन, जीवन्मुक्तता तथा वैष्णवकर्म-सम्पादन 
॥॥ का अधिकार प्रदान करती है। पर इसकी प्रक्रिया मूलतः शीत दीक्षा प्रक्रिया से प्रभावित 
। तथा वैखानस वैष्णव सम्प्रदाय की दीक्षा-प्रक्रिया से सर्वथा भिन्न है। यह दीक्षा-संस्कार भी 
अन्यान्य कई विषयों की तरह पांचरात्र तथा वैखानस वैष्णवागम में परस्पर भेद का एक 
क्‍ प्रमुख उदाहरण कहा जा सकता है। ५ 
।। विविध भारतीय दर्शनों के परम पुरुषार्थ मोक्ष की तरह वैखवानस तथा पांचरात्र उभय 
॥$ वैष्णवागमों ने भी अपने ढंग से मोक्षस्वरूप आदि का वर्णन किया है। आगे की पंक्तियों में 
| हम इन दोनों आगमों में वर्णित मोक्ष के स्वरूपादि के विवेचन का प्रयास कर दोनों की 
। तुलना करेंगे। 
। ॥ वैखानसागम ग्रन्थ विमानार्चनकल्प' में मरीचि ने “संसारबन्धनवासनामुक्तिमेक्ष:” के 
| द | रूप में संसारबन्धन की वासना से मुक्ति को मोक्ष कहा है। यह मोक्ष समाराधन के अनुरूप 
(|| . चार प्रकार का कहा गया है। अर्थात्‌ मरीचि के अनुसार मोक्ष के स्वरूप में तारतम्य है। * 


मुक्त जीव अपनी समाराधना के अनुरूप १. सालोक्य, २. सामीष्य, ३. सारूप्य अब 
| ४. सायुज्य रूप मोक्ष में से किसी एक को प्राप्त करता है। इन चारों में क्रमशः सालो 
! में आमोद, सामीष्य में प्रमोद, सारूप्य में सम्मोद तथा सायुज्य में वैकुण्ठ की प्राप्ति होती 
॥ है। इन्हीं स्थानविशेषों की प्राप्ति वैखानस संमत मोक्ष है। यह मोक्ष नारायण की आराधना 
| से ही संभव है। समाराधन चार तरह से होता है-- १. जप, २. हुत, ३- अर्चना तथा 
द 
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वैखानस संगादाय : त्रामान्य परिचय २३ 


४. ध्यान। वैखानसों के अनुसार इन चारों में अर्धना-समाराधन सर्वार्थलाधक कहा गया 
है। वैखानस-आगम के अनुसार संक्षेप में यही मोक्ष का स्वरूप है। 

.वैखानस सम्प्रदाय संमत मोक्ष के स्वरूप को देखने के बाद अब हम संक्षेप में 
पाँचरात्रागम सम्मत मोक्ष के विषय में विचार करेंगे। पंचिरात्र आगमग्रन्थ अहिर्बुध्न्यसंहिता 
तथा लक्ष्मीतन्त्र ने अप्राकृत देशविशेषप्राष्तिपूर्वक परिपूर्ण ब्रह्मानन्दानुभव को मोक्ष कहा है। द 
पांचरात्रागम के इस प्रसंग में जयाख्यसंहिता कहती है कि अनांदि वासनायुक्त जीव के सभी 
कर्मों की निवृत्ति से स्वाभाविक ज्ञान का विकासलाभ होने के बाद ब्रह्म की समापत्ति ही मोक्ष 
है। यह मोक्ष अपनर्भव रूप है (४.५१-५२)। पांचरात्रागम के अनेक ग्रन्थों में परोक्षरूप से 
मोक्ष तथा उसकी प्राप्ति के उपाय का निर्देश देखा जा सकता है। इन ग्रन्थों में लक्ष्मीतन्त्र 
(अ,. ७ तथा १७), अहिबु ध्य्यसंहिता का छठा अध्याय, विष्णु तन्त्र 
(१.१०१-११४ २.१०९), विष्णुतिलकसंहिता (२.११७), पादुमसंहिता (ज्ञानपाद ४.९; ९४. 

३-६;), परमसंहिता (१.६३) आदि द्रष्टव्य हैं। कुछ सामान्य भेद के साथ सर्वत्र भक्ति के 
द्वारा परमात्मज्ञान को मोक्ष कहा गया हैं। ज्ञान के पश्चात माया की निवृत्ति होना निर्दिष्ट 
है। इस प्रक्रिया में भगवत्कृपा को कारण माना गया है। लक्ष्मीतन्त्रवर्णित मीक्षप्रक्रिया इस 
प्रकार है-- लक्ष्मी की अनुग्रह्मत्मिका शक्ति के द्वारा क्लेशरहित जीव परब्रह्म को प्राप्त 
करता है। तिरोधान शक्ति से तिरोंहित अविद्या से समाविद्ध संसार-सागर के मध्य सहयोग 
तथा विज्ञोगजन्य क्लेशों से दुःखी जीव करुणा के कारण श्री के द्वारा देखें जाते हैं। उस 
समीक्षण के बल पर जीव पाप से निवत्त तथा दुःख से वर्जित हो जाते हैं। इसे अनुग्रह कहा 
जाता है। इसके पश्चात्‌ स्वच्छ अन्तःकरण वाला जीव कर्मसाम्य को प्राप्त कर शुद्धकर्माश्रित 
वेदान्तज्ञानसम्पन्न सात्त ज्ञान से लक्ष्मीनारायणात्मक परख्रह्म को प्राप्त करता है। इसी ग्रन्थ 
में आगें कहा गया है कि शुद्धविद्या के सम्बन्ध से संकोच का त्याग करता हुआ जीव 
बन्धमुक्त हो जाता है। इससे यह प्रतीत होता है कि लक्ष्मीतन्त्र के अनुसार शुद्धविद्या ही 
मोक्ष का कारण है। अविधा पर्यन्त देवीस्वरूप ही संकोच है। जब यह जीव शुद्धविद्या के 
संयोग से संकोच का त्याग करता है और प्रद्योदित होता है, तब सर्वतोभावेन मुक्तबन्ध हो 
जाता है। इस तरह ज्ञानक्रिया -संयोग से जीव सर्ववित्‌॒ तथा सर्वकृतु (कृतकृत्य) हों जाता 
है (लक्ष्मीतन्त्र अ. १३)। 

अहिर्चुध्नयसंहिता ने मोक्ष के उपाय के रूप में सांख्य तथा योग में अशक्त पुरुष के 
लिये सर्वत्यागरूप न्‍्यासयोगं को मोक्ष का उपाय कहा है। वहीं न्‍्यासयोग प्रपत्ति, प्रपदन, 
शरणागति आदि पदों से अभिहित है। भगवान में सर्वसमर्पणभाव ही शरणागति कहीं गई 
है। मोक्षोपाय कर्म, सांख्य तथा योग का विस्तृत वर्णन लक्ष्मीतन्त्र के पन्द्रहवें तथा सोलहदें 
अध्यायों में द्रष्टव्य है। विस्तारभय के कारण इसकी चर्चा यहाँ संभव नहीं है। 

पांचरात्र ग्रन्थों के अनुशीलन से ज्ञात होता है कि भगवदाराधन कर्मसहकृत 
लक्ष्मीनारायणात्मक ज्ञानरूप ब्रह्मज्ञान ही मोक्ष है। जहाँ तक-चैखानसों के मोक्ष का प्रश्न है क्‍ 
वह पांचरात्रिकों के मोक्ष के समान नहीं है। तत्तललोकों की प्राप्ति को विमानार्चनकल्प ने 
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द क्‍ । रह तन्त्रागम-छण्ड 

ह द मोक्ष कहा है, यह हम ऊपर देख चुके हैं। यहाँ संसारबन्धनवासना से मुक्तिःस्वछप मोक्ष * 7ह 
द द उभयत्र आगम में प्रायः समान ही है। साथ-साथ भगवदाराधन का मोक्ष में हेतु होना भी 

| दोनों सम्प्रदायों में समान है। पांचरात्र ग्रन्थों में सालोक्य आदि का निर्देश प्रावः दृष्टिगोचर - 
क्‍ क्‍ नहीं होता। साथ ही पांचरात्रागम में आमोद, प्रमोद, सम्मोद तथा वैकुण्ठ का निर्देश भी नहीं 


| देखते। पांचरात्रागम में मोक्ष विषय का जिस विस्तार से हमने ऊपर विवेचन देखा हैं, उसकी 
' द तुलना में वैखानसागम में वर्णित मोक्ष विषय अल्थन्त संक्षिप्त है। इस तरह मोक्ष के स्वरूप 
में दोनों आगमों के अनुरूप सर्वथा साम्य नहीं कहा जा सकता। सामान्यतः दोनों आगमों 
| में इस विषय में सामान्य साम्य के साथ भेद भी स्पष्ट दृष्टिगोचर होता है। पांचरात्रागम 
के अनेक ग्रन्थों ने इस विषय का विशद विवेचन किया है, जब कि वैखानस आगम के मात्र 
एक ग्रन्थ विमानार्चनकल्प में ही मोक्ष का अत्यन्त संक्षिप्त वर्णन दृष्टिगोचर होता हैं। 
वैखानस तथा पांचरात्र दोनों ही वैष्णवागमों में योग की चर्चा है। वैखानस आगम में 
केवल एक ग्रन्थ विमानार्चनकल्प के प्रांच पटलों में योग का वर्णन देखते, हैं, जबकि 
पांचरात्रागम के अनेक ग्रन्धों में अत्यन्त विस्तार के साथ यह विषय वर्णित है। पांचराज्रागम 
की पादमसंहिता में पाँच अध्यायों को योगपाद के रूप में, चार पादों में अन्यतम पाद़ की 
तरह स्वीकार कर विस्तार से योग विषय का प्रतिपादन किया हैं। नारदीयसंहिता ने 
पंचकालप्रक्रिया के अन्तर्गत अभिगमन, उपादान, इज्या, स्वाथ्याय तथा योग कालों के 
अन्तर्गत पाँच कालों में से एक योग काल के रूप में योगविषय को स्वीकार कर इस विषय 
का सामान्य विस्तार से वर्णन किया है। नारदीयसंहिता कहती है-- '“यदा भागवतश्रेष्ठो योगं 
योगी च योगवित॒। स योगकालो विज्ञेय:.....।।” अर्थात्‌ पांचरात्रिक वैष्णवों के आचारनिरूपण 
क्रम को पाँच भागों में विभक्त काल के अन्तिम काल को योग काल कहा है। इसके बाद 
नारदीयसंहिता ने अन्य पांचरात्रागम ग्रन्थों की तरह योग के सामान्य स्वरूप का तथा 
अवान्तर भेदों का वर्णन किया है। पादुमसंहिता के अनुसार योगयुक्त को निःश्रेयस 28 
होता है, अर्थात्‌ योग का प्रयोजन निःश्रेयस की प्राप्ति है। (यो. पा. १.१)। श्रीप्रश्नसंहित 
ने सर्वातीत निरंजनरूप परब्रह्म की उपलब्धि का साधक योग को कहा है। मोक्षकामी के 
लिये योग का विशद तथा सम्यक्‌ ज्ञान अपेक्षित है। विष्णुतिलकसंहिता ने व्याकुल मन की 
विषयों से निवृत्ति को योग कहा है। यह योगसूत्र के योगलक्षण के समीप कहा जा सकता 
है। “योगश्चित्तवत्तिनिरोधः” (१.२) कहते हुए भगवान्‌ पतंजलि ने भी विषयों से निवृत्त कर 
चित्त को एक स्थान में स्थिर करने को ही योग की संज्ञा दी है। इस प्रसंग में वैखानसों 
के योगलक्षण को देखकर ऐसा प्रतीत होता है कि योग के अर्थ के विषय में वैखानसों का 
मत पादम तथा श्रीप्रश्ससंहिता के समीप ही है। विमानार्चनकल्प कहता है. 
“जीवात्मपरमात्मनोयौगो योग इत्यामनन्ति”। अर्थात्‌ जीवात्मा तथा परमात्मा का योग ही 
योग है। इस तरह योग के द्वारा जीव परमात्मा को प्राप्त करता है। यही परमात्मोपलब्धि 
मोक्ष है। ऊपर निर्दिष्ट पादूम तथा श्रीप्रश्नसंहिता भी योग से निःश्ैयस की प्राप्ति का निर्देश 
करती हैं। इस तरह पांचरात्रागम तथा वैखानस-आगम के मत में योग के लक्षण तथा 
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वैखानस सम्प्रदाय : प्तामान्य परिचय २९ 


उद्देश्य में बहुत भेद नहीं कहा जा सकता। कुछ अवान्तर भेदों के निर्देश के बाद भी 
पांचरात्र तथा वैखानस आगम प्रधान रूप से अष्टांग योग को ही स्वीकार करते हैं। 
नारदीयसंहिता ने यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान तथा समाधि के 
रूप में योग के आठ अंगों का निर्देश किया हैं। विमानार्चनकल्प में भी ये ही आठ अंग 
निर्दिष्ट हैं। पुनः यम, नियम आदि के भेद भी सामान्यतः दोनों वैष्णवागमों में समान ही 
कहे जा सकते हैं। 

ध्यान के विषय में पांचशान्न तथा वैखानसागम मतों में भेद दृष्टिगोचर होता है। 
वैखानस मत में ध्यान-निष्कल तथा सकल रूप में दो तरह के कहे गए हैं। पर पांचरात्र 
मत में वैसा नहीं है। यहाँ सकल वासुदेव स्वरूप का ध्यान विहित है। वैखानसों ने निष्कल 
ध्यान को अत्यन्त कठिन कहा है। इसके अन्तर्गत परमात्मा को सर्वव्यापी मान कर उसका 
ध्यान कहा है। सकल ध्यान निर्गुण तथा संगुण भेद से दो प्रकार का होता है। इन दोनों 
का यहाँ विस्तार से वर्णन किया गया है। सगुण ध्यान के चार प्रकारों का वर्णन मरीचि 
ने विमानार्चनकल्प में किया है। यहाँ अन्त में नारायणमूर्ति का ध्यान विहित है। पांचरात्रागम 
ग्रन्थों में ऐसे ध्यानभेदों का निर्देश हम नहीं देखते। 

समाधि का स्वरूप प्रायः पांचरात्र तथा वैखानस दोनों में समान है। पादुम-संहित्ता 
कहती है-- 


जीवात्मनः परस्यापि यदैक्यमुभयोरपि। 
समाधि: स तु विज्ञेयः साध्वर्थानां प्रसाधकः।। (यों. पा. ५.१७)। 


मरीचि नें विमानार्चनकल्प में कहा है-- “जीवात्मपरमात्मनोः समावस्था समाधिः” 
(पटल. १००)। इस्र, तरह इन दोनों संप्रदायों के अनुसार जीवात्मा तथा परमात्मा का ऐक्य 
ही उभयतन्न समाधि है। उपर्युक्त सन्दर्भ को देखने से स्पष्ट है कि योग के विषय में अत्यन्त 
सामान्य अन्तर होते हुए भी महान्‌ साम्य है। 

उपर्युक्त विषयों के अलावा इन दोनों वैष्णव संप्रदायों के व्यावहारिक पक्ष में परस्पर 
वैषम्य है। जैसे कि पांचरात्र सम्प्रदाय सम्बद्ध वैष्णव श्रीरामानुजाचार्य तथा आलवारों को 
गुरुपरम्परा में मानते हैं और मन्दिरों में उनकी पूजा-आराधना करते हैं। जब कि वैखानस 
सम्प्रदाय से सम्बद्ध वैष्णव श्रीरामानुजाचार्य तथा प्राचीन आलवारों को उस प्रकार नहीं 
मानते तथा पांचरात्रिकों की तरह उनकी पूजा तथा आराधना भी नहीं करते। पांचरात्रिक 
वैष्णव मन्दिरों में पूजा के अवसर पर तमिल प्रबन्धों का भी पारायण करते हैं, परन्तु 
वैखानस वैष्णव सम्प्रदाय से सम्बद्ध आराघक भगवदाराधन-क्रम में तमिल प्रबन्धों का पाठ 
नहीं करते। पांचरात्र संप्रदाय से सम्बद्ध वैष्णव प्रधानतया श्रीभाष्य को प्रमुख आकर ग्रन्थ 
मानकर उसका अनुवर्तन करते हैं। परन्तु वैखानस सम्प्रदाय से सम्बद्ध वैष्णव श्रीभाष्य को 
प्रमुखता न देकर लक्ष्मी-विशिष्टादैतभाष्य का अनुसरण करते हैं। व्यावहारिक रूप में यह 
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3६ तम्त्रागम-खण्ड 


एक महत्त्वपूर्ण भिन्नता कहीं जा सकती है, दोनों वैष्णव सम्प्रदायों में। व्यावहारिक दृष्टि से 
पांचरात्रिक वैष्णवों की संख्या तथा प्रसार वैखानसों की अपेक्षा अधिक है। 

पाँचरात्र आगम ने वासुदेव, संकर्षण, प्रधुम्न तथा अनिरुद्ध को चतुर्ब्यूष्ठ कहा है। 
वैखानस आगम में पांच मूर्तियों की चर्चा की गई है। ये पांच मूर्तियां इस तरह कहीं गई 
है. “विष्णु-पुरुष-सत्य-अच्युत-अनिरुद्धाः पुरुषोत्तमस्य पज्च मूर्तवः”। 

उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि पांचरात्र तथा वैखानस ये दोनों वैष्णव-सम्प्रदाय होते 
हुए भी दोनों सर्वथा नाम से ही भिन्न नहीं हैं, अपितु अनेक अर्थो में परस्पर भिन्न हैं। इस 
विषय के विस्तृत विवेचन के लिये यहाँ अवसर न रहने के कारण संक्षेप में कुछ विषयों 
का ही तुलनात्मक विवेचन किया गया है। 


वैखानस आगम-साहित्य 

यप्मपि संस्कृत साहित्य के इतिहास-अन्यों में वैष्णवागम, विशेष रूप से वैजानसागम 
की विस्तारपूर्वक चर्चा नहीं हुई है, फिर भी वैखानंस वैष्णवागम का प्रकाशित तथा 
अप्रकाशित साहित्य हमें उपलब्ध होता है। वस्तुतः क्रिया-दर्शन प्रधान इस वैष्णवागम के 
विषय भारतीय वैष्णव जनों के दैनन्दिन क्रियाकलापों के साथ प्रवहमान हैं। सामान्यतः इस 
वैष्णवागम का सम्पूर्ण साहित्य आज व्यवस्थित रूप में उपलब्ध नहीं है, फिर भी इस आगम 
के उपलब्ध ग्रन्थों में अनेक स्थलों पर इसके विपुल साहित्य की चर्चा देखने में आती है। 
यह बात पांचरात्र तथा वैखानस उभय वैष्णवागमों के सम्बन्ध में समान है। वैखानसागम 
के साहित्य की चर्चा के प्रसंग में इस आगम के विविध ग्रन्धों में उपलब्ध वैखानसागम ग्रन्धों 
की सूचियों की विवेचना के आधार पर कुछ ठोस तथ्य हमारे समक्ष आते हैं और अनायात्त 
ही इस आगम-साहित्य की विपुलता का ज्ञान होता है। यह साहित्य कहीं भी एकत्र उपलब्ध 
नहीं है। फिर भी देश तथा विदेश के पुस्तकालयों तथा वैयक्तिक मातृका-संग्रहों में 
वैखानस-आगम से सम्बद्ध कुछ साहित्य उपलब्ध है। इस आगमिक साहित्य का बहुत बड़ा 
अंश इस सम्प्रदाय से सम्बद्ध आलय-अर्चकों के पास आज भी सुरक्षित है। वे इसे अत्यन्त 
गोपनीय तथा पवित्र मानकर न तो सामान्य जनों के लिये प्रकाशित करना चाहते हैं और 
न किसी को देना चाहते हैं। फिर भी भारत तथा विदेश में इस आगम-साहित्य के कुछ 
ग्रन्थों का प्रकाशन हुआ है, पर यह प्रकाशन यथेष्ट नहीं कहा जा सकता। इस दिशा में 
अभी भी अन्वेषण तथा प्रकाशन के प्रयास की आवश्यकता है। विशेष रूप से उपलब्ध ग्रन्धों 
तथा मातृकाओं के आधार पर इस साहित्य के ग्रन्थों के समालोचनात्मक संस्करण के 
प्रकाशन की नितान्त आवश्यकता है। ट 

प्रकृत संदर्भ में वैख्वानसागम के विविध ग्रन्थों में रचयिताओं के अनुरूप ग्रन्थों की 
संख्या, परिमाण, उनके उपलब्ध अंश, उनके मुद्रित तथा अमुद्रित ग्रन्थों के विवेचन के साथ 
वर्तमान स्थिति तथा केवल नाममात्र से चर्चित ग्रन्थों की स्थिति, इन सभी विषयों पर विचार 
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करना आवश्यक है। अतः इस विषय पर विचार किया जायगा। सामान्य रूप से यह विचार 
इस आगम के ग्रन्थों में उपलब्ध इस साहित्य की चर्चा के आधार पर होगा। 

वैखानस-आगम के ग्रन्थ गद्य तथा पद्य उभय रूप में उपलब्ध हैं। जैसे 'विमानार्चनकल्प' 
तथा “'कश्यंपन्ञानकाण्ड” ये दोनों ग्रन्थ गद्यरूप में लिखे गये हैं। वैजानस-आगम के अन्य 
उपलब्ध ग्रन्थ, जैसे 'समूर्तार्चनाधिकरणम्‌”, 'क्रियाधिकार' आदि ग्रन्थ पद्यरूप में लिखे गये 
हैं। 

वैखानस-आगम में वर्णित विषयों को देखकर कहा जा सकता है कि जीवन से सम्बद्ध 
धार्मिक तथा आध्यात्मिक विषयों का वर्णन हीं इंस आगम का मुख्य प्रतिपाद्य है। 
पौष्करसंहिता के अनुसार आगम का लक्षण इसके प्ररिमाण के आधार पर निर्दिष्ट है। 
संहिता कहती है-- 


सार्थकोटित्रयान्तं च तच्च तन्त्राख्यमागमम्‌ ।। 


अर्थात्‌ आगम एक लाख 'ग्रन्थ' से कम नहीं होना चाहिये। एक 'ग्रन्थ' से ३२ अक्षरों 
से युक्त अनुष्टुप्‌ छन्द का बोध होता है। आगम एक करोड़ पचास लाख 'ग्रन्थ' से अधिक 
नहीं होता। सामान्यतः इस परिमाण को दृष्टिगत रखकर ही वैखानस आगम के अनेक 
ग्रन्थों ने इस आगम-साहित्य के विस्तार का वर्णन किया है। 

जैसा कि “वैखानस सम्प्रदाय-सामान्य परिचय” के विवेचन क्रम में हमने देखा है, 
विखनस्‌ ने जो स्वयं भगवान्‌ विष्णु के अवतार हुए हैं, अपने अनेक शिष्यों में से प्रमुख 
चार शिष्यों--भगु, कश्यप, अन्रि तथा मरीचि को इस वैखानस शास्त्र एवं सिद्धान्त का 
उपदेश किया था। इन्हीं घौर क्रषियों ने विखनस से गृहीत सिद्धान्तों के आधार पर 
वैखानसागम ग्रन्थों का प्रणयन किया। इस क्रम में सामान्य रूप से अन्नि ने तन्त्रात्मक, भुगु 
ने अधिकारात्मक, कश्यप ने काण्डात्मक तथा मरीचि ने संहितात्मक वैख्वानसागम ग्रन्थों का 
प्रणयन किया। एक स्थान में वैखानंस-आगम-यग्रन्ध प्रणेताओं में अंगिरस का नाम भी 
निर्दिष्ट है। उनके द्वारा प्रणीत ग्रन्थों के नाम भी निर्दिष्ट हैं। परन्तु उनका एक भी ग्रन्थ 
उपलब्ध नहीं है। यह अंगिरस कदाचित॒ मरीचि का नामान्तर हों, ऐसा संदर्भ परिशीलन से 
अनुमान किया जा सकता है। 

वैखानसागम ग्रन्थों में चार स्थानों से तत्तद्‌ ऋषियों के द्वारा विरंचित वैखानसागम 
ग्रन्थों की सूची दी गई हैं। जैसे-- प्रथम 'विमानार्चनकल्प” में (पटल-१०१), द्वितीय 
'आनन्दर्संहिता' में (अ: १६ श्लों. ४०-४८)। ये दोनों सूचियां मरीचि के द्वारा विरचित 
ग्रन्थों में हैं। अतः इनकी मरीचि की सूची कहा जा सकता है। वैखवानसागम ग्रन्धों की तीसरी 
सूची भुगु विरचित “यज्ञाधिकार' में उपलब्ध है। (यज्ञाधिकार अ. ५१, श्लो. १३-२६)। 
चौथी सूची अत्रि विनिर्मित 'समूर्तार्चनाधिकरणम' में निर्दिष्ट है। परन्तु यह सूची अंत्रि के 
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| रद तन्त्रागम-खण्ड क्‍ 
द क्‍ द्वारा विरचित समूतार्चनाधिकरण के प्ररिशिष्ट भाग में प्रदर्शित है। (अनुबन्ध-'क', “5 के 
अध्याय-४, श्लोक-२६-३४) | 
क्‍ सर्वप्रथम हम यहाँ मरीचि के द्वाग निर्दिष्ट 'विमानार्चनकल्प' की प्रथम सूची के 
अनुशीलन का प्रयास करेंगे। 
| क. इस सूची के अनुसार अतन्रि ने ८८ सहस्न 'गन्धात्मक तन्व्रान्त' चार ग्रन्थों की रचना 
॥ ॥ की। ये हैं-- १. पूर्वतन्त्र, २. आत्रेयतन्त्र, ३. विष्णुतन्त्र तथा ४. उत्तरतन्त्र। यहाँ 
| ८८ संहस्र 'ग्रन्थ' से ८८ सहस्र अनुष्टुप श्लोंक का अर्थ समझना चाहिये। 
क्‍ खा. मरीचि की इस सूची के अनुसार भृगु निर्मित ग्रन्थों का विवरण अधोलिखित है। 
इसके अनुसार भृगु ने १३ ग्रन्थों की रचना की। जिनमें दो तन्‍्न्रान्त तथा ग्यारह 
द अधिकारान्त ग्रन्य हैं। सब मिलाकर १३ ग्रन्थों में भुगु ने ८८ सहस्नर श्लोकों का है 
| निर्माण किया। इन १३ ग्रन्थों के नाम निम्नलिखित है-- १. खिलतन्त्र, २. पुरातन्त्र 
|| ३. वासाधिकार, ४. चित्राधिकार, ९. मानाधिकार, ६ हु के आओ ७..अर्चाधिकार 
८. यज्ञाधिकार, ६. वर्णाधिकार, १०. प्रकीर्णाधिकार, ११, प्रतिगह्माधिक 
| निरुक्ताधिकार तथा १३. खिलाधिकार। 
| ग. इस सूची के अनुसार काश्यप ने एक लाख चौरासी हजार ग्रन्थ प्रमाण काण्डान्त 
| तीन ग्रन्थों की रचना की। उनके नाम हैं-- १. सत्यकाण्ड, २. तर्ककाण्ड तथा ३. 
द ज्ञानकाण्ड | 
द घ. इस सूची में मरीचि ने अपने द्वारा विरचित ग्रन्थों का भी निर्देश किया है। इसके 
अनुसार मरीचि ने एक लाख चौरासी हजार 'ग्रन्थात्मक' संहितान्त आठ ग्रन्धों की 
! रचना की। इनके नाम हैं-- १. जयसंहिता, २. आनन्दर्सहिता, ३. संज्ञानसंहिता, 
| ४. वीरसंहिता, ५. विजयसंहिता, ६. विजितसंहिता, ७. विमलसंहिता तथा ८. ज्ञान- 
संहिता। इस प्रकार मरीचि ने अपने 'विमानार्चनकल्प' में दी गई सूची में उपर्युक्त 
चार ऋषियों के द्वारा विरचित कुल २८ ग्रन्थों का निर्देश किया है। 
मरीचि की दूसरी वैखानसागम ग्रन्थों की सूची उनके द्वारा विरचित दूसरे ग्रन्थ 
'आनन्दसंहिता' में उपलब्ध है। इस सूची में भी मरीचि ने चार ऋषियों द्वारा रचे गये ग्रन्थों द 
का विवरण दिया है। इसके अनुसार मरीचि के द्वारा विरचित ग्रन्थ अधोलिखित हैं-- क्‍ 
क. १. जयसंहिता, २. आनन्दसंहिता, ३. संज्ञानसंहिता, ४. वीरसंहिता, ५. विजयसंहिता, बन 
क्‍ 
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६. विजितसंहिता, ७, विमलसंहिता तथा ८. कल्पसंहिता। इन आठ संहिता-अन्धों 
में ग्रन्थ” संख्या एक लाख चौरासी हजार होना कहा गया है। 
खा. इस सूची के अनुसार भृगु ने कुल दस ग्रन्थों की रचना की। इनकी 'ग्रन्थ-संख्या' 
चौंसठ हजार कही गई है। इनके नाम अधोलिखित हैं--१. खिल, २. खिलाधिकार, 
३. पुराधिकरणम्‌, ४. वासाधिकरणम्‌, ४. अर्चनाधिकरणम्‌, ६. मानाधिकरणमु, द 
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७. क्रियाधिकार, ८. निरुक्ताधिकार, €. प्रकीर्णाधिकार तथा १०. यज्ञाधिकार। 

ग. मरीचधि की इस दूसरी सूची के अनुसार अब्रि ने चार तन्‍्त्रान्त ग्रन्थों की रचना की 
थी। इन चारों ग्रन्थों में अठासी सहस्र 'ग्रन्थ' थे। इनके नाम अधोलिखित हैं. 
१. पूर्वतन्त्र, २. विष्णुतन्त्र, ३. उत्तरतन्त्र तथा ४. महातन्त्र। 

घ. इस सूची में कश्यप द्वारा निर्मित चौंसठ सहस्र 'ग्रन्थ' युक्त काण्डान्त तीन ग्रन्थों का 
निर्देश किया गया है। ये ग्रन्थ हैं--१. सत्यकाण्ड, २, कर्मकाण्ड तथा ३. ज्ञानकाण्ड | 
इस तरह मरीचि ने अपनी 'आनन्दसंहिता' में दी गई सूची में उपर्युक्त चार ऋषियों 
द्वारा विरचित कुल २९ ग्रन्थों का निर्देश किया है। 

वैखानस आगम ग्रन्थों की तीसरी सूची अत्रि के 'समूर्तार्चनाधिकरण' में उपलब्ध 
है। इस सूची में भी उपर्युक्त चारों ऋषियों के द्वारा विरचित वैख्ानसागम ग्रन्थों का उल्लेख 
देखते हैं। इस सूची में निर्दिष्ट विवरण अधोलिखित है-- 

क. इस सूची के अनुसार अब्रि ने तन्ब्रान्त ८८ सहस्न 'ग्रन्थ' प्रमाण चार ग्रन्थों की रचना 
की थी। वे हैं-- १. पादुमतन्त्र, २. उत्तर तन्‍्त्र, ३. विष्णुतन्त्र, तथा ४. आन्रेयतन्त्र। 

ख. इस सूची में अंगिरस विरचित सात ग्रन्थों का उल्लेख किया गया है। इनकी 'ग्रन्थ 
संख्या आदि का उल्लेख यहाँ नहीं दिखता। अंगिरस विरचित आअन्धों के नाम 
अधोलिखित हैं--- १. अनन्तसंहिता, २. परसंहिता, ३. ज्ञानसंहिता, ४. जयसंहिता, 
५. वीरसंहिता, ६. सत्यसंहिता तथा ७. ज्ञानसंहिता। 

ग. अत्रि की इस ख्रूची में काश्यप के द्वारा विरचित पाँच ग्रन्थों का उल्लेख देखते हैं। 
ये सभी काण्डान्त हैं और इनकी 'ग्रन्थ' संख्या सोलह हजार कही गई है। ये ग्रन्ध 
हैं--- १. सन्तानकाण्ड, २. काश्यपकाण्ड, ३. सत्वकाण्ड, ४. तर्ककाण्ड तथा 
५. जानकाण्ड | 

घ. अत्रि की इस सूची में भूग के द्वारा विरचित आठ ग्रन्धों का निर्देश किया गया है। 
इनकी 'ग्रन्थ” संख्या चौंसठ हजार कहीं गई है। इन आठ ग्रन्थों के नाम अधोलिखिः 
हैं १. खिल, २. खिलाधिकार, ३. पुरातन्त्र, ४. वासाधिकार, ५. चित्राधिकार, 
६. क्रियाधिकार, ७. मानाधिकार तथा ८. प्रतिगद्याधिकार। इस तरह अंत्रि विरचित 
समूर्तार्चनाधिकरण में निर्दिष्ट वैख्वानसागम ग्रन्थों की कुल संख्या २४ देखते हैं। इस 
सूची के सम्यकू अवलोकन से कुछ ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ प्रकृत सन्दर्भ से 
सम्बद्ध कुछ ग्रन्थ-भाग ग्रन्थपात के कारण उपलब्ध नहीं है। यहाँ भृगु के ग्रन्थों का 
नामोल्लेखपूर्वक परिगणन तो किया गया है, पर भृगु का नामोल्लेख नहीं हुआ है। 
इस सूची में एक अन्य विचित्र बात यह है कि मरीचि की जगह अंगिरस का नाम 
निर्देश किया: गया हैं। 
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३9 हन्चागम-खण्ड 
वैखानस आगम ग्रन्थों की चौथी सूची भूगु विरचित यज्ञाधिकार में उपलब्ध है। 
| | इस सूची में भूगु विरचित ग्यारह ग्रन्थों का उल्लेख किया गया है। उन ग्रन्थों का क्रम 
। निम्नलिखित है-- 
| 
| 


| षू 


क. १. खिल, २. क्रियाधिकार, ३. वासाधिकार, ४. मानाधिकार, ५. निरूक्ताधिकार, 
६. प्रकीर्णाधिकार, ७. अर्चनाधिकार, ८. यज्ञाधिकार, ६, वर्णाधिकार, १०. पुरातन्त्र 
तथा ११. उत्तरतन्त्र। 

ख. इस सूची में मरीचि विरचित ग्यारह ग्रन्थ कहे गये हैं। 

ग. यहाँ अन्रि विरचित अन्धों की संख्या भी ग्यारह कही गई है। 

घ. इस सूची के अनुसार काश्यप ने पाँच ग्रन्थों की रचना की थी। 
उपर्युक्त ऋषियों के ड्वारा विरचित ग्रन्धों में 'ग्रन्थों' की कुल संख्या का भी इस सूची 

में पृथकू-पृथक्‌ निर्देश किया गया है। इसके अनुसार १. मरीचि ने एक लाख 'ग्रन्थों' की 

रचना की, २. भ्रृगु के 'ग्रन्थों' की संख्या आधा लाख बताई गयी है। ३. अन्रि के 'ग्रन्थों' 
की संख्या पच्चीस हजार कहीं गई है। ४. कश्यप विरचित 'ग्रथों' की संख्या बारह हजार 

क्‍ पाँच सौ निर्दिष्ट है। हैँ 

| उपर्युक्त सामान्य परिगणनात्मक निर्देश के भूगु ने अपने यज्ञाधिकार की सूची 
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में प्रत्येक ऋषि के ग्रन्थों का नामनिर्देशपूर्वक परिगणन किया है। इस क्रम में प्रत्येक ग्रन्थ 

की 'ग्रन्थ' संख्या का भी साथ-साथ उल्लेख किया है। भृगुप्रोक्त ग्रन्वों में १. खिल, 

२. पुरातन्त्र, ३. मानाधिकार, तथा ४. अर्चाधिकरण इन चार ग्रन्धों में प्रत्येक में छः हजार 

ग्रन्थ” हैं। इसके बाद ५. वर्णाधिकार, ६. निरुक्ताधिकरण तथा ७. प्रकीर्णाधिकरण इन 

तीन ग्रन्थों में से प्रत्येक की 'ग्रन्थ' संख्या दो-दो हजार है। ८. यज्ञाधिकार में तीन हजार 

)। 'न्ध' कहे गये हैं। इस ग्रन्थ की अध्याय संख्या इक्यावन है। ६. वासाधिकार के इक्यावन # 
' अध्यायों में चौंसठ हजार 'ग्रन्थ' होना कहा गया है। १०, क्रियाधिकरण की 'ग्रन्य' संख्या क्‍ 
नौ हजार कहीं गई है। 





यज्ञाधिकार में भुगुनिर्मित ग्रन्थों के प्रथम निर्दिष्ट क्रम तथा द्वितीय निर्दिष्ट क्रम में 

| ग्रन्थों की संख्या के विषय में समानता नहीं है, बल्कि दोनों क्रमों में परस्पर विरोध है। जैसे 

॥। प्रधम क्रम में भूगु के द्वारा विरचित ग्यारह ग्रन्थों का निर्देश देखते हैं, जबकि द्वितीय क्रम 
| में, जहाँ भृगु के 'ग्रन्थों' का परिमाण बताया गया है, केवल दस ग्रन्धों का ही नामोल्लेख क्‍ 
|| देखते हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि पहले क्रम में जो उत्तर तन्त्र नामक ग्रन्थ है, वह भृगु + 
| की पृथक्‌ कोई रचना न होकर उसकी सभी रचनाओं की सारभूत-संकलनात्मक एक | 
|| रचना है। अर्थात्‌ उत्तरतन्त्र भुगु की पृथक्‌ स्वतन्त्र रचना नहीं है। इसीलिये दूसरे क्रम में क्‍ 
| क्‍ इसे अलग से नहीं गिनाया या दिखाया गया। क्‍ 

भूगु की पुस्तक यज्ञाधिकार में निर्दिष्ट सूची में मरीचि-विरचित ग्रन्थों के विवेचन क्रम 
न में पाते के काल के कह मम क्‍ 
नामोल्लेखपूर्वक अधोलिखित मरीचि के ग्रन्थों का निर्देश देखते हैं-- १. खिलतन्त् 


छ&....-८->कंस 2०5 -म-#_कजक कक 
आप 
जाए जया या... जनकुह;>-॥ इुलपुर- 
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२. क्रियाधिकार, ३. पुरातन्त्र, ४. अर्चनातन्त्र, ५ वासाधिकार, ६: मानाधिकार 
७. यज्ञाधिकार, ८. प्रकीर्णाधिकार, ६. निरुक्ताधिकार तथा १०. वर्णाधिकार। अर्थात्‌ यहाँ 
नामोल्लेखपूर्वक मात्र ये ग्रन्थ ही मरीचि विरचित निर्दिष्ट हैं। इनमें प्रत्येक ग्रन्थ का परिमाण 
आठ हजार 'ग्रन्य' कहा गया है। अतः इसके अनुसार कहा जा सकता है कि भृगु के 
अनुसार मरीचि ने दस पुस्तकों में ८०००० (अस्सी हजार) 'ग्रन्थों' की रचना की। 
भूगु ने अपनी इस सूची में अन्रि-निर्मित ग्रन्थों की संख्या ग्यारह बताई है। पुनः 
उनका विवरण देते हुये केवल चार ग्रन्थों का ही नामनिर्देश किया है। इसके अनुसार अत्रि 
ने १. वासाधिकार, २. यज्ञाधिकार, ३. खिलाधिकार, तथा ४. अर्चाधिकार इन चार ग्रन्धों 
की रचत्ता की। इनमें प्रथम तीन ग्रन्थों में प्रत्येफ की 'ग्रन्थ' संख्या पांच-पाँच हजार कही 
गई है। अन्तिम अर्चाधिकार की 'ग्रन्थ' संख्या चार हजार बताई गई है। 
भूगु ने कश्यप की पुस्तकों की संख्या पांच बताते हुए उनका विवरण अधोलिखित 
रूप में दिया है। इसके अनुसार कश्यप ने १. अर्चाधिकरण, २. वासाधिकरण, ३. खिल 
४. क्रियाधिकरण तथा ५. उत्तरकल्प की रचना की। इनमें प्रथम तीन ग्रन्धों की 'ग्रन्थ 
संख्या दो-दो हजार कही गई है। अर्थात्‌ तीनों में छः हजार 'ग्रन्थ' हैं। चतुर्थ पुस्तक 
'क्रियाधिकरण' में दो हजार पाँच सौ 'ग्रन्थ' हैं। पाँचवी पुस्तक उत्तरकल्प में चार हजार 
'ग्रन्थ' होना कहा गया है। 
ऊपर हमने वैख्ानसागम ग्रन्थों में उपलब्ध चार ग्रन्थ-सूचियों को उनके निर्माता तथा 
ग्रन्थनामनिर्देश पूर्वक दिये गये विवरण को देखा। अब इन चार सूचियों के आधार पर 
एक-एक ऋषि के द्वारा विरचित ग्रन्थों का विश्लेषण पूर्वक वैखानस आगम के उपलब्ध तथा 
अनुपलब्ध साहित्य सम्पदा के विषय में विचार करने का प्रयास करेंगे। 
सर्वप्रथम मरीचि विरचित ग्रन्थों का विवेचन करते हुए हम देखते हैं कि मरीचि ने 
स्वयं स्वविरधित ग्रन्थों की दो सूचियाँ दी हैं। ये दोनों ग्रन्थ क्रमशः बिमानार्चनकल्प तथा 
आनन्इस्नंहिता हैं। इन दोनों सूचियों में मरीचि ने स्वनिर्मित आठ ग्रन्थों का उल्लेख किया 
है। इन दोनों में सात ग्रन्य समान दीखते हैं। केवल एक ग्रन्थ के विषय में समानता नहीं 
* है। जैसे कि विमानार्थनकल्प ने 'ज्ञानसंहिता' का उल्लेख किया है, जबकि आनन्दसंहिता ने 
'कल्पसंहिता' का निर्देश किया है। इस प्रकार दोनों सूचियों में मरीचि निर्मित ग्रन्थों के विषय 
में बहुत बड़ा अन्तर नहीं देखते। 
जैसा कि हमने ऊपर देखा है, अन्नि ने अपने समूर्ताचनाधिकरण की सूची में मरीचि 
का वैखानस आगम के ग्रन्थकार के रूप में निर्देश नहीं किया है। अत्रि ने यहाँ ग्रन्थकर्ता 
के रूप में अंगिरसु का नामोल्लेख किया है। यहाँ अंगिरस्‌ के द्वारा विरचित ग्रन्धों की सूची 
में कुछ वे ही ग्रन्थ हैं, जो विमानार्चनकल्प तथा आनन्दसंहिला की सूचियों में मरीचि के द्वारा 
विरचित बताये गये हैं। जैसे-- १. वीरसंहिता, २. जयसंहिता तथा ३. ज्ञानसंहिता। ये तीन 
ग्रन्थ मरीचि तथा अन्नि की सूचियों में समान रूप से उल्लिखित हैं। इनके अतिरिक्त मरीचि 
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श्ृ१े तनन्‍्तवागम-खण्ड 


की सूची में निर्दिष्ट आनन्दसंहिता ही कदाचित्‌ अत्रि की सूची में 'अनन्तसंहिता' हों । 
प्रतिलिपिकारों की असावंधानी से ऐसा होना अस्वाभाविक नहीं है। ऐसा भी कहा जा सकता 
है कि अन्रि के द्वारा निर्दिष्ट अंगिरा कदाचित्‌ मरीचि का ही नामान्तर हो। ऐसी कल्पना 
| इसलिये युक्तियुक्त कही जा सकती है कि अंगिरस्‌ का कहीं भी वैखानस शास्त्रकर्ता के रूप 
क्‍ में उल्लेख नहीं हैं। केवल अन्नि ने ही अंगिरस्‌ का वैखानस शास्त्रकार के रूप में निर्देश 
किया है। जहाँ तक मरीचि के वैखानस शास्त्रकर्तृत्व का प्रश्न है, यह अनेक स्थलों पर अनेक 
आचार्यों के द्वारा स्वीकृत है। इसलिये अत्रि के द्वारा निर्दिष्ट अंगिरस्‌ मरीचि है हैं, यह 
कहना अयुक्त नहीं होगा। हक 
भृगु के यज्ञाधिकार में निर्दिष्ट सूची में मरीचि के द्वारा विरचित ग्यारह ग्न्धे क्ला 
उल्लेख किया गया है। इन ग्यारह ग्रन्थों में केवल 'विमानार्चनकल्प' ही मरीचि की सूची 
के समान है। अन्य दस ग्रन्थ मरीचि की सूची में निर्दिष्ट ग्रन्थों से भिन्न ही हैं। इन दस 
ग्रन्थों को मरीधि ने रचा, यह अन्यत्र कहीं भी नहीं कहा गया है। 
| इस प्रकार चारों सूचियों में निर्दिष्ट मरीचि के ग्रन्थों के विवेचन के पश्चात्‌ 3 केक मरीचि 
द विरचित तेईस ग्रन्थों का संकेत मिलता है। परन्तु वर्तमान काल में केवल “विमानार्चनकल्प 
क्‍ (सम्पादकद्वय- व. र. च. भट्टाचार्य, सेतुमाधवाचार्य, चेन्नपुरी, मद्रास, सन्‌ १६२६ देवनागरी 
लिपि) तथा 'आनन्दसंहिता' (ईगापालयमु- १६२४ तेलगु लिपि) ये दो ग्रन्थ ही हमारे समक्ष 
उपलब्ध हैं | विमानार्चनकल्प का अच्छा संस्करण भी प्रकाशित हुआ है। आनन्दसंहिता की 
एक मातुका मद्रास ओरियण्टल मैन्युस्क्रिप्ट लाइब्रेरी में उपलब्ध है। इस ग्रन्थ की एक दूसरी 
| मात॒का लाहौर विश्वविद्यालय (पाकिस्तान) में थी, ऐसा कैटलागस कैटलागरम्‌ के द्वारा ज्ञात 
॥ होता हैं। 


ख्- बाधा» मनन मान भय ब्् सका 


'विमानार्चनकल्प' १०१ पटलों में गद्यममय भाषा में लिखित वैखानस आगम का 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। यह ग्रन्थ पूर्ण है। इस पुस्तक मं के इस आगम से सम्बद्ध प्रायः 
सभी विषय प्रतिपादित हैं। जिसमें ज्ञान (दर्शन), के क्रिया (मूर्तिकला, वास्तुकला आदि से 
सम्बद्ध विषयो, चर्या (पूजा, उत्सव, स्नपन आदि से सम्बद्ध विषय) तथा योग से सम्बद्ध 
विषयों की विस्तार से चर्चा की गई है। इस ग्रन्थ का संस्करण सामान्यत ठीक है, फिर 
|| भी उपलब्ध मातृकाओं के आधार पर इसका समालोंचनांत्मक संस्करण प्रकाशित होना 





| अपेक्षित है। “आनन्दसंहिता' मरीचि की उपलब्ध दूसरी रचना २० अध्यायों तथा श्रावः 
|| ७८५३ श्लोकों में तेलगु लिपि में प्रकाशित हुई थी। कक आज ० 
द मरीचिं विरचित एक ग्रन्थ 'आदिसंहिता' की मातृका उपलब्ध है। अभी तक उसका 
। प्रकाशन नहीं हो सका है। इस संहिता में वैखानसागम सम्बद्ध विषयों की अपेक्षा कुछ 
पौराणिक विषय ही अधिक हैं। यह ग्रन्थ अत्यन्त संक्षिप्त, अर्थात्‌ दस अध्यायों में विरचित 
॥॥। $। लेखक ने १६६६-६७ ई. के आसपास इस मातृका को तिरुपति क्षेत्र में श्री आर. 
। ह पार्थसार॑थि भट्टाचार्य के पास देखा था। 
। | 
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भुगु विरचित ग्रन्थों के विचार-प्रसंग में हम देखते हैं कि मरीचि ने अपनी दोनों 
सूचियों में, अर्थात्‌ विमानार्चनकल्प तथा आनन्दसंहिता में क्रमशः भगु विरचित तेरह तथा 
दस ग्रन्थों का निर्देश किया है। दोनों में निर्दिष्ट दस ग्रन्थ समान हैं। इस तरह मरीचि के 
अनुसार भृगु विरचित तैरह ग्रन्थ कहे जा सकते हैं। 

अन्रि ने समूर्तार्चनाधिकरण में निर्दिष्ट अपनी सूची में भूगु के नाम-निर्देश के बिना 
ही उसके द्वारा विरचित आट ग्रन्थों का नामोल्लेख किया हैं। यहाँ निर्दिष्ट भुगु के आठों 
ग्रन्थ विमानार्चनकल्प में उल्लिखित भृगु के ग्रन्थों के समान हैं। अन्रि की सूची में एक ग्रन्थ 
'प्रतिग्रहाधिकार' नाम से उल्लिखित है। इसके विषय में ऐसा प्रतीत होता है कि 
विमानार्चन--कल्प में निर्दिष्ट 'प्रतिगह्मयाधिकार' का ही लेखन अनवधानता के कारण अत्रि 
की सूची में 'प्रतिग्रह्मधिकार' नामोल्लेख हो गया होगा। 

भुगु ने स्वयं “यज्ञाधिकार' में स्वविरचित ग्यारह ग्रन्थों का उल्लेख किया है। यहाँ 
निर्दिष्ट भग॒ के सभी ग्रन्थ मरीचि के 'विमानार्चनकल्प' की सूची के समान हैं। मरीचि ने 
अपनी सूची में केवल भुगुप्रोक्त सर्वसंहितासारभूत 'उत्तरतन्त्र' का उल्लेख नहीं किया है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि भुगु के अनुसार भी 'उत्तरतन्त्र” कोई अपूर्व स्वतन्त्र रचना नहीं 
है, अपितु इनके सभी ग्रन्थों का सारभूत एक संकलनात्मक ग्रन्थ है। यही कारण है कि 
अन्यत्र और कहीं भी उत्तरतन्त्र का उल्लेख प्राप्त नहीं होता। 

इस तरह चारों सूचियों के विवेचन के पश्चात्‌ हम देखते हैं कि भुगुविरचित सम्पूर्ण 
ग्रन्थों की संख्या चौदह होती हैं। इसके अन्तर्गत 'उत्तरतन्त्र' भी परिगणित है। इन 
भुगुविरचित ग्रन्थों में चार ग्रन्थ मुद्रित एवं प्रकाशित हैं। तीन मातृका रूप में उपलब्ध हैं। 
इन मातृकाओं में दो प्रायः पूर्ण तथा एक अपूर्ण हैं। इनमें बहुशः ग्रन्थपात दृष्टिगोचर होता 
है। इन ग्रन्थों के अलावा अन्य चार ग्रन्थों के कुछ-कुछ अंश अलग-अलग उपलब्ध हैं। 
जैसे-- मुद्रित तथा प्रकाशित ग्रन्थ १. क्रियाधिकार तथा २. खिलाधिंकार क्रमशः १६९३ 
तथा १६६३ ई. में देवनागरी लिपि में तिरुमलै-तिरुपति देवस्थानमु, तिरुपति (आंध्रप्रदेश) 
द्वारा प्रकाशित हैं। ३. 'प्रकीर्णाधिकार' शैलेच्रनाथ एण्ड सन्स, मद्रास, हिन्दू रत्नाकर और 
गोपालकृष्ण मुद्रणालय, मैलापुर, मद्रास से १६२६ ई. में प्रकाशित है। इसकी लिपि तेलगु 
है। ४. “यज्ञाधिकार' का मुद्रण तथा प्रकाशन १६३१ ई. तेलुगु लिपि में डॉ. डी. रंगाचार्य 
द्वारा हिन्दू रत्नाकर प्रेस मद्रास से हुआ था। 

भगु के १. अर्चनाधिकार, २. वासाधिकार तथा ३. निरुक्ताधिकार की मातृकाएं 
स्वर्गीय श्री आर. पार्थसारथी भट्टाचार्य के पास तिरुमले (तिरुपति) में उपलब्ध थीं। 
१. मानाधिकार, २. चित्राधिकार, ३. वर्णाधिकार तथा ४. पुरातन्त्र की मातृकाएं आंशिक 
रूप में यत्र तत्र उपलब्ध हैं। इस तरह पूर्ण तथा अंशतः उपलब्ध भृगु के कुल ग्रन्थों की 
संख्या ग्यारह हुई। अवशिष्ट तीन ग्रन्थ अब तक अनुपलब्ध हैं। भुगु के उपलब्ध ग्रन्ध प्राय: 
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पद्यात्मक हैं। वर्णाधिकार का कुछ अंश गद्यरूप में उपलब्ध है। किक #/:30 विवेचन की दृष्टि से 
सामान्यतः इन ग्रन्थों में भी विमानार्चनकल्प के समान हीं विषय प्रतिपादित ह। 5 

अन्नि विरचित ग्रन्थों के विषय में विचार करने पर हम पाते हैं कि मरीतनि ने अपनी 
दोनों सचियों, अर्थात्‌ विमानार्चनकल्प तथा आनन्दर्सहिता में अत्रि के चार ग्रन्थों का निर्देश 
किया है। दोनों सूचियों में निर्दिष्ट ग्रन्थ सामान्यतः यु समान हैं। क्रम में (8208 3 तथा 
सामान्य रूप से नामभेद अवश्य दृष्टिगोचर होता है। जैसे-- आनन्दर्सहिता निर्दिष्ट 
महातन्त्रविमानार्चनकल्प' आत्रिय तन्त्र के नाम से उल्लिखित हैं। अन्रि की स्वयं का सूचा 
में समृर्तर्चिनाधिकरण में स्वविरचित चार ग्रन्थों का उल्लेख है। इन चार ग्रन्थों 0 । ग्रन्थ 
मरीचि की सूची के समान हैं। दो अन्य ग्रन्थ मरीचि के ग्रन्थों की अपेक्षा भिन्र अंत्र 
के ग्रन्थों की सबसे विस्तृत सूची भुगु के यज्ञाधिकार में देखने को मिलती है। इस सूची 
के अनुप्तार अन्नि विरचित छः ग्रन्थ थे। इन छः ग्रन्थों में से केवल उत्तरतन्त्राउ् 
समूर्तार्चनाधिकरण ही पूर्व निर्दिष्ट सूचियों में दृष्टिगोचर होता है। अन्य पाँचों ग्रन्थ पुर्वोक्त 
सची में निर्दिष्ट ग्रन्थों की अपेक्षा भिन्र हैं। इस प्रकार अनुशीलन करने पर अत्रि के 358 क्त्न 
ग्यारह ग्रन्थों का उल्लेख हमें प्राप्त होता है। परन्तु वर्तमान में हमारे समक्ष अत्रि का केवल 
एक ग्रन्थ 'समूर्तार्चनाधिकरण' (तिरुमलै-तिरुपति देवस्थानमू, तिरुपति द्वारा १६४३ ६. में 
देवनागरी लिपि में मद्रित तथा प्रकाशित) उपलब्ध है। अत्रि के निरुक्ताधिकरण का कुछ अश 
उपलब्ध है। इनके अलावा ऊंग्रि के अवशिष्ट अन्य नौ ग्रन्थ उपलब्ध नहीं हैं। ह 

कक्ष्यप विरंचित ग्रन्थों के विचार-प्रसंग में हम देखते हैं. कि मरीचि ने अपने 
विमानार्चनकल्प की सूची में कश्यप विरंचित तीन ग्रन्थों का उल्लेख किया है। इसी तरह 
मरीचि ने अपनी दूसरी रचना आनन्दसंहिता में भी कश्यप द्वारा विरचित तीन ग्रन्थों का 
नामोल्लेखपर्वक निर्देश किया है। मरीचि की इन दोनों सूचियों में संख्या की दृष्टि से 
कश्यप-ग्रन्थों की समानता होते हुए भी नाम की दृष्टि से साम्य नहीं है। ४ जैसे कि 
विमानार्चनकल्प की सूची में 'तर्ककाण्ड' का उल्लेख है, जबकि आनन्दरसंहिता सूची १ 
तर्वकाण्ड के बजाय कर्मकाण्ड का निर्देश देखते हैं। इस प्रकार विचार करने पर हम दस्त 
हैं कि मरीचि के अनुसार कश्यप के द्वारा चार ग्रन्थों की रचना की गई थी। भृयु ने अपने 
ग्रन्थ यज्ञाधिकार की सूची में कश्यप विरचित पांच ग्रन्थों का उल्लेख किया है। भुगु की 
सूची में कश्यप विरचित सारे ग्रन्थ पूर्वोक्त सूचियों से भिन्न है | अत्रि की है समू्तर्चिनाभिकरण 
की सूची में कश्यप विरचित पाँच ग्रन्थों का ४ उल्लेख किया है। भुगु की सूची में कश्यप 
विरचित सारे ग्रन्थ पूर्वोक्त सूचियों से भिन्न हैं। अत्रि की समूर्तार्चनाधिकरण की सूची के 
अनुसार कश्यप के द्वारा पांच ग्रन्थ रचे गये ये। इन पांच ग्रन्थों में तीन पूर्व # सूचियों में 
भी निर्दिष्ट हैं। दो ग्रन्थ पूर्व ग्रन्थों की अप्रेक्षा भिन्न हैं। सब मिलाकर कश्यप के ग्रन्थों की 
संख्या ग्यारह होती है। इन ग्यारह अन्धों में केवल एक पुस्तक 'ज्ञानकाण्ड' ही मुद्नित तथा 
प्रकाशित है (सं. आर. पार्थसारथी भट्टाचार्य, प्रकाशक-तिरुमल्ा तिरुपति देवस्थानम्‌, 
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तिरुपति-१६६०)। इस पुस्तक का एक अत्यन्त ही उच्चकोटि का समालोचनात्मक संस्करण 
अंग्रेजी अनुवाद के साथ नीदरलैंड के निवासी भारतीय विद्या के विद्वान श्री टी. गान्वियान 
ने ३४१ पृष्ठों में “कश्यपाज्‌ बुक आफ विजुडम” के नाम से १६६५ ई. में हालैण्ड से 
प्रकाशित कराया था। यंह संस्करण वस्तुतः एक आदर्श संस्करण कहा जा सकता है। इसके 
अनुरूप वैखानस्त आगम के अन्य ग्रन्थों के संस्करणों की आवश्यकता है। यह ग्रन्थ गद्यमय 
एक सौ साठ अध्यायों में लिखा गया है। इसमें वैखानस आगम के अधिकांश विषय अत्यन्त 
संक्षेप में लिखे गये हैं। कश्यप के अन्य अवशिष्ट ग्रन्थ अनुपलब्ध हैं। 

पहले कहा गया है कि वैखानस आगम के कुछ ग्रन्धों के केवल कुछ अंश ही उपलब्ध 
है। ये अंश 'भृगुसंहिता” नामक मातृका (१. मद्रास गवर्नमेंट ओरियंटल मैन्युस्क्रिप्ट 
लाइब्रेरी, मद्रास, सं. आर. १३१४ तथा २. श्री वेंकटेशवर ओरियंटल इंस्टीट्यूट, तिरुपति, 
मातृका सं. ७१६६ | तथा ॥) में उपलब्ध हैं। इस ग्रन्थ को देखने से ऐसा प्रतीत होता है 
कि यह ग्रन्थ भुगु विरचित ग्रन्थों के विषयों का एक संकलन है। इसके आलोचन से यह 
स्पष्ट प्रतीत होता है कि इस संकलनात्मक भृगुसंहिता में उपलब्ध भृगु के ग्रन्थों के अलावा 
कुछ अधिक विषय भी उपलब्ध है। जैसे कि भृगु के उपलंब्ध 'निरुक्ताधिकार' की मांतृका 
में मात्र छत्तीस अध्याय उपलब्ध हैं, परन्तु भुगु की इस संकलनात्मक मातृका रूप 
'भुगुसंहिता' में 'कृतिकादीपोत्सवविधि:” विषय उनतीस श्लोकों में वर्णित है। इसके अन्त में 
लिखा है--- “इति निरुक्ताधिकारें मासोंत्सवविधौ कृत्तिकामासोत्सवविधिनाम 
अष्टचत्वारिशों पध्याय:” (म, ग. ओ. म. लाईब्रेरी मद्रास, आर. १३१४, पृ. १०७)। इसे 
प्रमाण से यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि उपलब्ध निरुक्ताधिकार अपूर्ण है। इसी तरह 
वर्णाधिकारस्थ कुछ अंश (बारह पंक्तियाँ] भी इस 'भुगुसंहिता' में उपलब्ध हैं। यहाँ अन्त 
में लिखा है. “इति श्रीमद्ैखानसे वैदिके भार्गवर्सहितायां वर्णाधिकारे चलनप्रतिष्ठाविधिनाम 
अष्टाविंशो उध्यायः” (पूर्वोक्त मातृका, पृ. सं. १२-१३)। इस संग्रहात्मक ग्रन्थ में 'पुरातन्त्र" 
के तैंतालीस श्लोक उपलब्ध हैं। अन्त में निर्देश है--- “इति श्रीवैखानसे भृगुप्रोक्तायां 
संहितायां पुरातन्त्रें वीपदण्डप्रतिष्ठाविधिनाम षट्पञ्चाशदध्यावः” (पूर्वोक्त मातृका, पर. सं. 
१६-२०) | इस सौहेता के सत्रहवें अध्याय का भी कुछ अंश इस संग्रह में संगृहीत है। इस 
संकलनात्मक 'भुगुसंहिता' में 'मानाधिकार' का एक अंश उद्धृत करते हुए पृष्पिका में लिखा 
है “इति वैखानसे उत्तरतन्त्रे भुगुप्रोक्तायां मानाधिकारे प्रतिष्ठाद्रव्यप्रमाणविधिनाम 
षण्णवत्यध्याय:''| यह अध्याय एक सी अठाइस श्लोकों का है। (द्रष्टव्य--ओऔ वें. ओ. रि. 
इंस्टीट्यूट तिरुपति, मा. सं. ४५३७)। भृगु के चित्राधिकार का भी एक अंश इस संग्रहात्मक 
ग्रन्थ में उपलब्ध है। (श्री वें. ओ. रि. इंस्टीट्यूट, तिरुपति मा. सं. १७६६ )। भुगु के 
सर्वसंहितासारभूत 'उत्तरतन्त्र” का भी कुछ अंश इस संग्रह में प्राप्त है (पूर्वोक्त मातृका, 
पृ, सं. ५०४-५१०)। इस मातृका में “निद्राबिम्बलक्षण', 'हनुमग्तिष्ठा' इत्यादि विषय भी 
उल्लिखित हैं। इस संग्रह में अन्य भी कुछ विषय संगुहीत हैं, पर ये विषय कहाँ से लिये 
गये हैं, इसका स्पष्ट निर्देश नहीं है। 
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इस प्रकार पूर्व निर्दिष्ट चार सूचियों में उल्लिखित वैखानसागम संहिताओं की समीक्षा 
के बाद हम देखते हैं कि वैानस आगम के कूल साठ ग्रन्थों की रचना का उल्लेख मिलता 
है। इनमें पूर्ण या अपूर्ण रूप में उपलब्ध ग्रन्थों की संख्या सत्रह है। इन सन्नह ग्रन्थों में 
आठ मुद्रित तथा दो अमुद्रित ग्रन्थ प्रायः पूर्ण हैं। अवशिष्ट सात अमुद्वित ग्रन्थों के केवल 
कुछ अंश उपलब्ध हैं। अन्य सभी वैखानसागम ग्रन्थ अनुपलब्ध हैं। उनके अन्वेषण की 
आवश्यकता है। उपलब्ध ग्रन्थों के समालोचनात्मक संस्करण के साथ-साथ इस शास्त्र से 
सम्बद्ध विषयों का गवेषणात्मक, तुलनात्मक तथाः आलोचनात्मक अनुशीलन नितान्त 
अपेक्षित है। 


न्‍ बी ला पा: ीीीीी.-.ल्‍ल€2<€ल€ीॉी६ील&ॉीनल- 


टीका, व्याख्यान एवं पद्धति ग्रन्थ 

वैखानस वैष्णव सम्प्रदाय से सम्बद्ध साहित्य की चर्चा के प्रसंग में उपर्युक्त मरीचि 
आदि चार ऋषियों के द्वारा विरचित ग्रन्थों के अतिरिक्त इस सम्प्रदाय से सम्बद्ध कुछ अन्य 
ग्रन्थों की चर्चा भी अनिवार्य है। इनकी चर्चा के बिना इस प्रकरण को पूर्ण नहीं कहा जा 
सकता | इसके अन्तर्गत वैखानस वैष्णव सम्प्रदाय के मन्दिरों में सम्पादित होने वाले विविध 
अर्चना आदि अनुष्ठानों को सुविधापूर्वक सम्पन्न करने के लिए तत्तत्‌ पद्धतियों की चर्चा के 
साथ सम्प्रदाय से सम्बद्ध कुछ पुस्तकों की टीका तथा व्याख्यात्मक उपलब्ध रचनाओं की 
चर्चा भी अपेक्षित है। आगे इसी तरह की वैखानस वैष्णव सम्प्रदाय से सम्बद्ध रचनाओं 
की चर्चा का प्रयास होगा। 

हमने पहले देखा है कि आगमिक प्रक्रिया सामान्वतः श्रीत प्रक्रिया के अनुकरण की 
तरह प्रवृत्त तथा व्यवहार में विद्यमान है। श्रौत प्रक्रिया में औत यागों का विधान श्रीतसूत्रों 
के द्वारा प्रवर्तित होता है। सनातन धर्मानुयायी गृहस्थों के सारे संस्कार, गर्भाधान से 
और्घ्वदेहिक कर्म तक गृह्नसूत्रों के द्वारा नियन्त्रित तथा प्रवर्तित होते हैं। परन्तु व्यवहार में 
गह्ममृत्रों के आधार पर विरचित विविध पद्धतियों के अनुसार उपनयन, विवाहादि संस्कार 
सम्पादित कराये जाते हैं। जैसा कि पूर्व में कहा गया है, वैख्वानस सम्प्रदाय से सम्बद्ध लोगों 
के विविध संस्कारों तथा ग॒हार्चा या आलयार्चा का मार्गनिर्देश वैखानस गुद्मसूत्र' में किया 
गया है। तन्‍्मूलक वैखानसागम ग्रन्थों में वैखानसों के आचार-विचार तथा व्यवहार का क्‍ 
निरूपण किया गया है। अतः यह स्वाभाविक है कि वैखानस-सम्प्रदायस्थ वैष्णवों के द्वारा 
सम्पादित होने वाले गृहार्चा तथा आलयार्चा के लिये भी इन वैखानसागम ग्रन्थों पर आधारित 
विविध पद्धति-ग्रन्थों की रचना हुई है। ये पद्धतियां भी इस आगम साहित्य की अंग हैं। 
इन पद्धतियों की संख्या निश्चित रूप से अधिक हो सकती है, परन्तु ऐसी रचनायें 
सार्वजनिक रूंप से प्रकाश में न होकर वैखानस सम्प्रदाय सम्बद्ध आलयों के पास अभी 


$ ना '> अकन>-म कफ. 
बज जज 


भी सुरक्षित हो सकती हैं। यही कारण है कि वैखानसागमाधृत बहुसंख्यक पद्धतियां | 
हमें उपलब्ध नहीं हैं। फिर भी जो उपलब्ध हैं, उनका निर्देश निम्नलिखित रूप में किया । 
जा रहा है। ! 
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वैखानस सम्प्रदाय : सामान्य परिचय ३७ 
पद्धतियों के रचयिताओं में औनृलिंह वाजपेययाजी का नाम प्रमुख कहा जा सकता 
है। इनकी रचनाओं का विवरण इस प्रकार है-- 

१.  प्रतिष्ठाविधिदर्पण-इसके प्रथम भाग में श्रीन॒स्िंड वांजपेययाजी ने आलयार्चा विषयों 
का विस्तार से स्पष्ट वर्णन किया है। इसका प्रकाशन १६४८ ई. में मद्रास से तेलुगु 
लिपि में हुआ था। इस पुस्तक का सम्पादन स्वर्गीय श्री आर. पार्थसतारथी भट्टाचार्य 
ने किया था। इस पुस्तक में मुख्य रूप से आलयनिर्माण, आलयभेद, आलय की 
प्रतिष्ठा, प्रतिमाप्रतिष्ठा, दैनन्दिन अर्चनाविधि, नित्यार्चन के लिये अपेक्षित विविध 
उपादान द्रव्य, पूजा तथा प्रतिष्ठा आदि के अवसर में प्रयुक्त होने वाले वैदिक मन्हत्रो 
के प्रयोग की प्रक्रिया का विस्तार से स्पष्ट वर्णन किया गया है। इस ग्रन्थ में आगे 
उत्सवादि विविध नैमित्तिक अर्चन तथा आराधन की प्रक्रिया के साथ-साथ तत्ततु 
अवसरों पर अपेक्षित विविध प्रायश्चित्त विधियों की प्रक्रिया वर्णित है। 

२. भगवदर्चा-प्रकरण-इसकी रचना भी श्रीनृसिंह वाजपेययाजी ने की है। इस ग्रन्थ में 
भगवान के नित्यार्चन मात्र से सम्बद्ध विषयों का विस्तार से वर्णन किया गया है। 

३. ब्रह्मोत्सवानुक्रमणिका-इस पद्धति रूप ग्रन्थ का प्रणयन श्री वाजपेययाजी ने ही किया 
था। इस ग्रन्थ में याजी ने आलयस्थ देवता के ब्रह्मोत्सव की प्रक्रिया का विधिवत 
सांगोपांग वर्णन किया है। इसमें अंकुरापण आदि उत्सवांग अच्छी तरह वर्णित हैं। 
कहा जाता है कि श्री याजीं ने इसी प्रकार संप्रोज्षण तथा प्रायश्चित्त से सम्बद्ध 
पद्धतियों की भी रचना की थी। 

४.  अर्चनानवनीत-श्री केशवाचार्य ने वैख्वानसागम ग्रन्थों के आधार पर भगवदर्चन में 
सहायक पद्धति ग्रन्थ 'अर्चनानवनीत'” की रचना की थीं। इस पद्धति ग्रन्थ में 
भगवदाराघन के हर पक्ष से सम्बद्ध विषयों का स्पष्ट तथा विस्तृत वर्णन किया गया 
है। इस ग्रन्थ में भी अर्चनादि क्रम में प्रयुक्त होने वाले वैदिक मन्त्रों तथा सम्प्रदाय 
सम्बद्ध मन्त्रों के वर्णन के साथ-साथ अर्चना के लिए उपयोगी उपादान द्र॒व्यों का 
विवरण भी दिया गया है। 

५. प्रयोगवृत्ति-श्री सुन्दरराज ने वैखानससूत्र को आधार मानकर 'प्रयोगवृत्ति' नामक 
प्रयोगात्मक ग्रन्थ की रचना की। इस ग्रन्थ में व्यावहारिक प्रयोगों को लिखने का 
प्रयास हुआ है। 
इन उपर्युक्त पद्धति रूप ग्रन्थों के अलावा वैखानस सम्प्रदाय से सम्बद्ध व्याख्यात्मक 

ग्रन्थ भी उपलब्ध हैं। 
हमने पूर्व के पृष्ठों में श्री निवास मखीं का उल्लेख देखा है। श्री निवास मखी वैखानस 

सम्प्रदाय के विद्वान चिन्तक तथा विचारक रचनाकार थे। इन्होंने इस सम्प्रदाय से सम्बद्ध 
अनेक ग्रन्थों का प्रणयन किया। इनके अधिकतर ग्रन्थ व्याख्यारूप में उपलब्ध हैं। श्री मस्वी 
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बरष तनन्‍्त्रागम-खण्ड 

अत्यन्त प्रसिद्ध वैखानस वैष्णव क्षेत्र तिरुमला के प्रसिद्ध वेंकटेशवर भगवान के मन्दिर के - 

समाहित अर्चक थे। इनकी रचनायें हैं-- | 

६. वैखानसगुद्मसूत्र तात्पर्यचिन्तामणि-व्याख्या-श्रीनिवास मी ने वैखानस-गृष्नसूतर पर 
व्याख्यात्मक ग्रन्थ 'तात्पर्यचिन्तामणि' की रचना की। इस ग्रन्थ में वैखानस सम्प्रदाय 
से सम्बद्ध लोगों के आचार-विचार तथा संस्कारों से सम्बद्ध विषयों को बड़ी स्पष्टता 
से लिखा गया है। इस पुस्तक का सम्पादन श्री आर. पार्थसारथी भट्टाचार्य ने किया 
था और १६६७ ई. में तिरुमला-तिरुपति देवस्थानम्‌ तिरुपति से इसका प्रकाशन 
हआ था। यह पुस्तक दो भागों में प्रकाशित है। इस प्रसंग में यह व्षष्टव्य हि कि 
वेखानससूत्र को आधार मानकर अनेक टीकाएं लिखी गई हैं। इनमें श्रीसंजीव याजी, 
श्रीवरदराज सूरी, श्रीभास्कर भट्ट तथा श्रीकोदण्डराम याजी की टीकाओं की सूचना 
है। इनका प्रकाशित रूप हमारे समक्ष आना $। जहाँ तक इन रचनाओं तथा 
रचनाकारों के काल का प्रश्न है, इस दिशा में अभी भी प्रकाश की अपेक्षा है। इस 
विषय में हम अभी अन्धकार में ही हैं। 


७. वैखानसमहिमामजरी-यह ग्रन्थ वैखानस कल्पसूत्र की व्याख्या है। इसकी रचना 
श्रीनिवास मखी ने की थी। इस ग्रन्थ में प्रधान रूप से वैखानस कल्पसूत की महिमा 
तथा महत्त्व का वर्णन किया गया है। श्रीनिवास मखी की रचनाएं हिन्दू रनाकर प्रत्त, 
मद्रास से तेलुगु लिपि में १६१३ ई. से पूर्व प्रकाशित हुई थी। 


८. आनन्दसंहिताटीका-हमने पहले मरीचि के द्वारा विरचिंत आनन्दर्सहिता का उल्लेख 
देखा है। श्री भद्गार पार्यसारथी आचार्य ने उक्त आनन्दर्सहिता पर टीका लिखी थी। 
मूल ग्रन्थ के साथ इस टीका का प्रकाशन १६२४ ई., में ईगापलेम (आंध्र प्रदेश) से 
हुआ था। 


_श्री केशवाचार्य ने बादरायण के ब्रह्मसूत्र की वृत्ति लिखी थी। यह 

६. बादरायणसूत्रवृत्ति-श्री | ने बादरायण के ब्रह्मसूत्र सम 
वृत्ति ब्रह्मसूत्र के वैखानस सम्प्रदाय स्म्मत लक्ष्मीविशिष्टाद्ैतभाष्य के सिद्धान्त के 
अनुरूप लिखी गई थी। 


१०. कश्यपाज्‌ बुक आफ विजूडम-इस पुस्तक के लेखक नीदरलैंड के श्री टी * गाद्धियान हैं । 
सामान्य रूप से यह पुस्तक कश्यप के द्वारा विरचित 'ज्ञानकाण्ड का अंग्रेजी अनुवाद 
है। परन्तु यह अनुवाद सर्वथा असामान्य तथा अन्य अनुवादों से भिन्न है। “२ फ अनुवादक ने 
सभी विशेष स्थलों पर विषय से सम्बद्ध विविध ग्रन्थों के उद्धरणों को उपस्थापित कर अन्य 
की विशिष्ट व्याख्या कर दी है। वस्तुतः श्री गाल्ियान का यह व्याख्यात्तक अनुवाद ५ 
श्लाध्य, अतः सब तरह से अनुकरणीय सारस्वत अनुष्ठान हैं। 
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तैखानस सम्पदाय : साम्तान्य परिचय डेट 


यहाँ संक्षेप में वैख्वानस आगम से सम्बद्ध साहित्यिकी सम्पदा की चर्चा की गई। 
परन्तु इस आगम से सम्बद्ध पद्धतिपरक ग्रन्थों की संख्या अधिक हो सकती है।यह 
पद्धत्यात्मक साहित्य मुख्य रूप से वैखानस सम्प्रदाय के अर्चकों के निजी संग्रहों में यत्र तत्न 
देवालयों में उपलब्ध हो सकता है। यें ग्रन्थ उनके व्यावहारिक उपयोग में सहायक होते हैं। 
अतः आवश्यकता इस बात की है कि योजनाबद्ध रूप से वैखानस वैष्णवों से सम्पर्क 
धापित किया जाय तथा इस साहित्य के संकलन तथा प्रकाशन का प्रयत्न किया जाय। 


वेखानसागम संमत दर्शन 

वैखानस वैष्णव सम्प्रदाय मुख्यरूप से क्रियाप्रधान धार्मिक परम्परा से सम्बद्ध रहा है| 
इस सम्प्रदाय का अपना अत्यन्त प्रथक्‌ स्वतन्त्र विस्तृत एवं विशिष्ट दार्शनिक दृष्टिकोण 
एकत्र हमें उपलब्ध नहीं होता। फिर भी उस आगम के विवेचन से इसके कुछ दार्शनिक 
विचार हमारे समक्ष अवश्य आते हैं। इस दृष्टि से विचार करने पर हम देखते हैं कि इस 
सम्प्रदाय का सम्बन्ध धर्म तथा दर्शन दोनों से रहा है। यह विषय स्मृतिकारों को भी अनुमत 
था। मनुस्मृति के वशस्वी टीकांकार कुल्लूक भट्ट ने वैखानसों के धर्म तथा दर्शन दोनों की 
चर्चा की है। उन्होंने कहा है-- “बैखानसो वानप्रस्थों त्धर्मप्रतिपादकशास्त्रदर्शने स्थितः” 
!घनस्मृतिं ६.२१) | 

श्रीनिवास मी ने शारीरकसूत्र के वेदान्तिक प्रस्थान की व्याख्या में वैदिक तत्त्वों के 
साथ वैखानस की सम्बद्धता तथा मूर्तिपुजा की मान्यता रूप वैखानस दर्शन का निर्देश किया 
है। मखी के द्वारा विरचित लक्ष्मीविशिष्टाद्वैतभाष्य तथा कुछ अन्य वैखानसागम ग्रन्थों के 
आधार पर वैखानस आगम दर्शन के विषय में विचार किया गया है। विमानार्चनकल्प के 
अन्त में इस विषय को कुछ विस्तार से देखा जा सकता है। इसके अतिरिक्त कुछ अन्य 
वैखानसागम ग्रन्थों में भी इस सम्प्रदाय से सम्बद्ध दार्शनिक एवं तात्त्विक विषयों पर 
प्रसंगानुसार यत्र-तत्र विचार किया गया है। इन “सबके परिप्रेक्ष में वैख्ानस आगमस्थ 
तात्त्विक, अर्थात्‌ दार्शनिक विषयों के विवेचन का यहाँ प्रयास होगा । 

परब्रह्म नारायण (विष्णु वासुदेव)-मरीचि के विमानार्चनकल्प के प्रचासीयें पटल के 
प्रारंभ में वर्णित विषय को देखने से पष्ट होता है कि भगवान विखनस ने चंरित, [चर्या) 
क्रिया, ज्ञान तथा योगयुक्त प्रजा-मार्गों में क्रिया तथा चरित (चर्या] को विस्तार से प्रतिपादित 
किया था। अन्य दो ज्ञान तथा योग का वर्णन संक्षेप से किया था| तदनुरूप मरीचि ने भी 
ज्ञान तथा योग का जो वस्तुतः दर्शनप्रधान विषय हैं, वर्णन संक्षेप से ही किया है। ऋषियों 
ने उस भगवत्तत्त्व ज्ञानयोंग को मरीचि से सुनने की इच्छा की और मरीचि से उसे 
प्रतिपादित करने को कहा। मरीचि ने “तत्त्वोपदेशविधिं वक्ष्ये” यह कहते हुए वैंखानस 
आगम शास्त्र के दाशंनिक' विषयों का उप्रदेश किया हैं। मरीचि ने कहा है-“लस्य 
भावस्तत्त्वम्‌”। यहाँ ततस्य से तात्पर्य परत्रह्म से है। वह परब्रह्म नारायण है। श्रुति कहती 
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द पद तन्व्रागम-खण्ड 

| है “तत््वं नारायणः परः”। उस नारायण को जानना ही ज्ञान है। उसको जानने ताला + है 
। के जीवात्मा जे श्रुतियां जया ज्ञानमय है 

द ब्रह्मविद कहलाता है। इसलिये परमात्मा ज्ञातव्य है। जीव: | ज्ञाता है। श्र कब. क| 

द तेसा ब्रह्मविदों का मानना है। इस प्रकरण में हम नारायण ब्रह्म के स्वरूप, सृष्टि- स 

द या मोक्ष । कुछ विषयों का वैखानस अनुमत स्वरूप देखने का प्रया 

| तथा मोक्ष आदि कृछ प्रधान दार्शनिक विषयों का पैखानस अल 


करेंगे । क्‍ कम! 

.. बैखानस आगमम में विष्णु वासुदेव को ही परम तत्त्व (ब्रह्म) स्वरूप में अंगीकार किया 

गया है। विमानार्चनकल्प ने परमात्मा विष्णु को सर्वाधार, सनातन, अप्रमेय, अचिन्त्य 
द निर्गुण तथा निष्कल कहा है। वह परमाला तिल हक तेल, पुष्प में 2 फल में रस कस 
| काष्ठ में अग्नि की तरह सर्वव्यापक कहा गया है। विमानाचनकल्प ने हा ५४ दूसरे स्थल 
| पर परमात्मतत््व को सकल, शाश्वत तथा अशरीरी होते हुए भी सर्वभूतस्थित, अतिसूक्ष्म, 
अनिर्देश्य, अतिमात्र, अतीन्दरिय, अव्यव, प्रकृतिमूल, अनादिनिधन, अखिल जगत 
घष्टिस्थितिलयका रण, अप्रमेय तथा सत्तामात्र कहा है। 
समूर्त एवं अमूर्त परम तत्त्व-इस आगम ने ब्रह्म के मूर्त तथा अमूर्त ये दो तत्त्व कहे 
है। सभी भत्तों में क्षर तथा अक्षर ये दो तत्त्व अवस्थित हैं। अक्षर २ ९० न का 
क्षरतत्त्व सम्पूर्ण जगत है। भगवदाराधन-प्रसंग में इन दोनों तत्त्वों का वर्णन दृष्टिगीच् 5 
$ | विमानार्चनकल्प तथा खिलाधिकार का कहना है कि जिस तरह सर्वत्र अप अवस्थित 
अरंणि में मन्धन के बाद ही प्रकट होती हैं, उसी तरह जगत में सर्वत्र व्याप्त ९ 
(परमात्मा) ध्यानरूप मन्थन से कुम्म अथवा भक्तों के हृदय में सन्निहित हब है 
खिलाधिकार के अनुसार परमात्मा निःसंग, चित्स्वभाव, अयोनिज, निरौपम्य, गूढ़ात्मा, 
काष्ठ में अग्नि की तरह वर्तमान, एक, व्यापी, सुविशुद्ध निर्गुण, प्रकृति से परे, जन्म तथा 
वृद्धि आदि से रहित, आत्मस्वरूप, सर्वग तथा अव्यय स्वरूप है | ये सभी रूप परमात्मा 
के अमूर्त रूप हैं। क्रियाधिकारस्थ वर्णन के अनुसार लेके कक विश्वायतन 
नें अग्नि- शिखा के मध्य ध्यान के द्वारा परमात्मा के सूक्ष्म अव्यय रूप को देखा जा शर्त 
3 । वह परमात्मा निवात दीर्घार्चि की तरह, आकाश में विद्युल्लेला की तरह विराजमान है| 
वही ईश्वर आत्मज्योति अक्षर तथा पुरुष नाम से अभिष्ठटित है। यह शुद्धात्मक ब्रह्म अक्षर 
कहा गया है। यही विष्णु निर्मल, निर्गुण, नित्य, अक्षर, सर्वकारणभुत, निष्कल, सकल तथा 

तेजोभासुरभासित कहा गया है। 

हैक कार ने हरि, अर्थात्‌ नारायण को देवताओं का परमदेव, ० क्‍ परमेश्वर, 
विश्वात्मेश्वर, शाश्वत शिव, अच्युत, परब्रह्म परमात्मा तथा पर अव्यय बताया है 2६ वह एक 
ही पुरुष ब्रह्मा, शिव, इन्द्र, अक्षर तथा परम स्वराट्‌ कहा गया है। रह यह परमाल # कम 
से भी अणु तथा महत्‌ से भी महान्‌ है और गुडा में अवस्थित है। वह तत्त्व हे रे ! 
जगल्स्ष्टा, अखिलपाता, सर्वहर्ता, त्रिगुणाश्रय, नित्यनिर्गुण, अतीन्द्रिय है का । यह विष्णु वेदमू| कं 
लोकमूर्ति, तथा भूतमूर्ति के रूप में त्रयीमय तथा तेजोमूर्ति, पुण्यमूर्ति, यजुर्मूर्ति, चिन्मय, 
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तैखानस सख्यदाय : सामान्य परिचय ४१ 


आनन्दमूर्ति, सन्मूर्ति, अमूर्तिमानु, विश्वचक्षु, विश्वमुख, विश्वात्मा, विश्ववेत्ता, विश्वगर्भ, 
अजरं, अमर, विश्वेच्धियगुणाभास एवं विश्वेन्द्रियविवर्जित कहा गया है। उस परमात्मतत्त्व 
में सब है, उसी से सब निर्गत है, अतः वह सर्वमय तथा सर्वग है। यही परमात्मतत्त्व पर 
धाम, परं ज्योति, गुणातीत, गुह्मशय, ज्ञानब्रेयज्ञातृहीन, विज्ञानबहुल, अक्षर, जाग्रतु-स्वप्न- 
सुषुष््यादि में, तुरीयावस्था में अवस्थित, अन्तःप्रज्ञ, बहि:प्रज्ञ तथा प्रज्ञाप्रज्ञ के रूप में निर्दिष्ट 
है। वैखानस भासरूप ब्रह्म हृदयाकाश गोचर हृदयपदुमाग्निशिखामध्य ज्वलनबुक्त कनकप्रभा 
के समान निवात परिसर में दीपार्चि की तरह तथा आकाश में विधुल्लेखा की तरह ज्ञानज्ञेय 
सुसंवेध्ध कहा गया है। वह परमात्मतत्त्व सत्व, एकाक्षर, सदसदुपकारक आकारमबय, 
नित्य-अनन्त परम निष्कल रूप में वर्णित है। यह अनन्तानन्द चैतन्य तेजःस्वरूप अरूप 
की तरह रहता है। ब्रह्म क्षीर में घी, अरणि में अग्नि की तरह जगत में रहता है। ज्ञानदीप 
प्रकाशक सबका आधारभूत ब्रह्म पुराण पुरुषोत्तम नाम से अभिहित है। यह विष्णु सर्वेश्वर 
श्रीमान्‌ सभी कारणों का कारणभूत कहा गया हैं। 

प्रायः सभी वैखानस आगम ग्रन्थों में वैष्णवों के परम आराध्य परमतत्त्व स्वरूप 
नारायण विष्णु उपर्युक्त नामस्वरूपादि से उसी रूप में वर्णित हैं। संक्षेप में उपर्युक्त विष्णुतत्त् 
के ऊपर विचार तथा विश्लेषण के पश्चात्‌ हम इस तथ्यपूर्ण निर्णय पर प्रहुँचते हैं कि 
वैखानस आगम का वासुदेवाख्य परमतत्त्व विष्णु औपनिषदिक ब्रह्मतत्त्व के समान प्रतीत 
होता है। कठोपनिषद्‌ वर्णित ब्रह्मतत्व कें साथ इसकी तुलना की जा सकती है। इस आगम 
के कुछ ग्रन्थों में वर्णित परमतत्त्व पुरुषसूक्त आदि वैदिक सूक्तों में निर्दिष्ट परमतत्त्व के 
समान दिखता है। जैसे-- 'विश्वतश्चक्षु, विश्वतोमुखम्‌” आदि। 

विमानार्चनकल्प ने मूर्त तथा अमूर्त रूप में परमतत्त्व को दो तरह का बताते हुए इसी 
आधार पर भगवदाराधन को भी दो तरह का बताया है। यागकर्म में अग्नि में हवन रूप 
आराधन, अर्थात्‌ अर्चन को अमूर्ताराधन तथा मन्दिर आदि में प्रतिमा में सम्पादित किये 
जाने वाले आराधन या अर्चन को समूर्तर्चन कहा गया है। हमने अब तक परमत्त्त्व, 
अर्थात्‌ परमात्मा के जिन रूपों का वर्णन देखा है, वे अमूर्त परमात्मतत्त्व के रूप में स्वीकृत 
किये जानें चाहिये। वैख्ानस-आगम ग्रन्थों में अनेक स्थलों पर वासुदेवात्मक परमतत्त्व को 
समूर्त रूप में भी स्वीकारा गया है। आगे की पंक्तियों में उसी मूर्त तत्त्व के विषय में विचार 
किया जायगा। 

खिलाधिकार के सत्रहवें अध्याय में भगवस्मतिष्ठा विषय का प्रतिपादन करते हुए 
विमानार्चनकल्प की तरह अमूर्त तथा समूर्त दो तरह के परमतत्त्व का निर्देश किया गया 
है। यहाँ कहा गया है कि जिस तरह एक विशुद्ध स्फटिक मणि सोपाधिक उपरागवश विविध 
रूप में दृष्टिगोचर होता हैं, उसी तरह से सनातन एकमात्र विष्णु ही प्रादुर्भाव (मत्स्य, कूर्म। 
आदि विविध रूपों को थारण कर अनेक रूपों में प्रकट होते हैं। जिस तरह अग्नि इन्धन 
से प्रजजलित होकर विशाल रूप में प्रकाशित होकर सबके समक्ष प्रकट होता हैं, उसी तरह 
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ह तन्‍त्रागम-छण्ड 


सर्वग विष्णु ध्यानरूप इन्धन के द्वारा आकाश या अन्य रूपों को स्वीकार करता है, अर्थात्‌ 
निर्गुण विष्णु ही कुछ लोगों के मत में सगुण के रूप में कल्पित होता है २ विमानाच॑नकलप 
भी ध्येयत्व संकल्प निर्देश पूर्वक परमात्मतत्त्व के सगुण रूप को प्रतिपादित करता हैं। कही 
गया है कि जिस तरह भेदरहित एक ही वायु वेणु-रन्ध्र के भेद के कारण पड़ज आदि स्वरा 
के रूप में अनेक तरह का हो जाता है, उसी तरह एक ही व्यापी ब्रह्म जनेकविध देवताओं 
के रूप में प्रतीत होने लगता है। जिस तरह आकाश में पक्षियों का, जल में जलचरों का 
पदचिह्न दृष्टिपय में नहीं आता, उसी तरह सर्वत्र स्थित ब्रह्म भी सबमें नहीं देखा जा 
सकता, केवल तत्त्वविंद्‌ ज्ञानी ही उसे जान पाते हैं। जिस तरह एक ही आकाश को लोग 
नील, पीत आदि अनेक वर्णों का समझते हैं, उसी तरह भ्रान्त-चित्त जन ब्रह्म को अनेक 
तरह का मानते तथा वर्णन करते हैं। वस्तुतः यही क्रम सगुण तथा साकार नारायन ब्रह्म 
के अनेक तरह का मानने तथा ध्यान करने में कारण है। खिलाधिकार के अनुसार ब्रह्म 
में ही यह सम्पर्ण जगतु ओतप्रोत है। इस तरह वैखानस आगम का मानना है कि ब्रह्म को 
चराचरात्मक जगत के रूप में मूर्त रूप में स्वीकार किया जाना चाहिये। कहा गया हैं कि 
क्षर तथा शक्षर रूप विष्णु सम्पूर्ण जगतु का पोषण करता है। 

नारायण के चार रूंप-नारायण के पुरुष, सत्य, अच्युत तथा अनिरुद्ध इन चार 
रूपों के भेद का कारण बताते हुए कहा गया है कि परमात्मा ज़ब सम्पूर्ण गुणों से युक्त 
होता है, तव वह पुरुष, तीन पादगुणों से युक्त होने पर सत्य, दो पाद अथात्‌ अधाश 8 
से युक्त होने पर अच्युत तथा एक पादांश गुणों से युक्त होने पर-अनिरुद्ध रूप में जान 
जाता है। वस्तुतः गुणों के तारतम्यं के बिना परमात्मा नारायण एक हैं| है। यह चार भेद 
ठीक उसी तरह के हैं, जिस तरह ब्राह्मण, क्षत्रिय; वैश्य तथा शूंद्रों का तथा भूभुवः स्वः 
तथा महः लोकों का भेद होता है। ये भेद भी वास्तव में गुणों के आधार पर ही होते हैं। 
इसका अन्य उदाहरण बताते हुए कहा गया है कि जिस प्रकार एक ही अग्नि आहव्नीय, 
अन्वाहार्य, गार्हपत्य तथा आवसध्य चार कुण्डों के भिन्न होने के कारण चार प्रकार का हँता 
है। उसी प्रकार एक ही पुरुष के पुरुष, सत्य, अच्युत तथा अनिरुद्ध ये चार भेद यधाक्रम 
कान्ति, पृष्टि, सुख तथा इष्टार्थ दायक #। ये चार औतप्रिय श्रुतिय्राह्म वैदिकों के अत लिये 
बहदायक ब्रह्मप्रिय परब्रह्म, ब्रह्मण्यप्रिय, ब्रह्मण्याराधित परब्रह्मप्राष्ति के लिये प्रशस्त कहे 
गये हैं। 0460 # थी 

आनन्दसंहिता के अनुसार यद्यपि स्थावर तथा जंगम रूप बह झब्ब्रग जद 5 4 
है. फिर भी इस जगत में उस विष्णु के अनेक रूप दृष्टिगोचर होते हैं। ये अनेक रूप 
उस परमात्मा विष्णु ने अ्चावतार के रूप में भक्तों के पाप विनाश के लिये स्वीकार किये 
हैं 
द आभूषण एवं अस्त्र-कुछ अन्य तात्तिक विषयों की चर्चा के प्रसंग में हरि, अर्थात्‌ 
विष्णु के द्वारा धारण किये गये आभूषणों एवं अस्त्रों के साथ नारायण के स्वरूप का वर्णन 
द्रष्टव्य है। इस क्रम में कौस्तुभ मणि को जगत्‌ ले निर्लेप, अगुण, अमल, सुरूप आत्मझप 


| ॥ का 
हा 
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कहा है। संस्थानवर श्रीवेत्स को प्रधानरूप तथा गदा को बुद्धितत््वरूप बताया गया है। भूतों 
तथा इन्द्रियों को क्रमशः भगवान्‌ का शंख तथा शार्डग कहां गया है। अत्यन्त ३3 
गतिशील वायु तथा मन को विष्णु के हाथ में स्थित चक्र का साल बताया गया का है। सर्वभूत 
कारणरूप पांच तत्त्वों को भगवान्‌ की पंचवर्णात्मक वैजयन्ती माला कहा गः है: । पाँच 
ज्ञागेद्धियों तथा पाँच कर्मेन्द्रियों को विष्णु का सिर कहा गया है। भगवान्‌ की अतिनिर्मल 
अंसि विद्यामंय ज्ञानरूप में स्वीकृत है। रूपवर्जित भगवान्‌ का भूषण-सत्थान अविद्या रूप 
$े स्वीकार कियां गया है। उसकी माया मानवों के श्रेयत्‌ के लिये निर्दिष्ट है। 
शब्दमूर्ति विष्णु-कला, काष्ठा, निमेष, दिन, ऋतु, अयन तथा हा हा ये सब कालरूप 
विष्णु के ही स्वरूप हैं। देव, मनुष्य तथा पशु आदि भूत पदार्थ भगवान्‌ के धि ख्प 
हैं। ऋग, यजुषु, साम तथा अथर्ववेद, इतिहास, पुराण, उपवेद, हक वेदान्त सभी वेदां हर 
आदि की स्मृतियां, अशेष शास्त्र अनुवाक आदि, सभी काव्यालाप आदि, अखिल गीत् 
आदि शब्द मूर्तिधर भगवान्‌ विष्णु के शरीर हैं' । इस तरह हक परमतत्त्व नारायण कालस्वरूप 
लोकमूर्तिधर, शब्दमूर्तिधर आदि के रूप में स्वीकृत हैं, अर्थात्‌ जगतु में विद्यमान सभी मूत्त 
'पदार्थ” उस परमत्तत्त्व नारायण ब्रह्म के शरीररूप हैं। देहशुद्धि आदि के क्रम में गुरु 
उपर्युक्त विषयों की अपने में भावना करता हुआ स्वयं को नारायणरूप अनुभव करता है। 
इस प्रकरण के अनुशीलन से स्पष्ट प्रतीत होता है कि जागतिक सभी पदार्थ विष्णु 
के अन्दर ही समाहित हैं, ऐसा वैखानंस आगम का मन्तव्य है। इस विषय के विवेचन से 
कहा जा सकता हैं कि वैखानस आगम में स्वीकृत नारायण, अर्थात्‌ वासुदेव विष्णु परमार्थतः 
निर्गुण तथा सगुण उभयविध स्वीकृत है, अर्थात्‌ सकल, ० सगुण नारायण अद्दैत वेदान्त- 
सम्प्रदाय के द्वारा स्वीकृत ब्रह्म की तरह निष्कल तथा नियुण भी हूं रे ४ 
परमतत्त्व का ध्यान-खिलाधिकार में परमतत्त्वं के विविध रूपों के ध्यान के वर्णन बन 
प्रसंग में भगवान के अस्त्र कें रूप में माया तथा अविध्या का भी उल्लेख हम देखते है| 
इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि वैखानस सम्प्रदाय के आचार्यों ने माया तथा अविद्या को भी 
स्वीकार किया है, परन्तु वहां इन दोनों के स्वरूप का स्पष्ट वर्णन दृष्टिगोचर नहीं होता। 
विष्णु नारायण निर्गुण तथा निर्विकारी रहते हुए किस तरह सगुण लेता है? पुनः 
सर्वव्यापी ब्रह्म का किस तरह एक स्थल में आवाहन होता हैं? ये प्रश्न सामान्य रूप मं द 
उपस्थित होते हैं। इनके उत्तर में कहा गया हैं कि मन्त्रों के द्वारा आवाहित परमात्मा प्रतिमा । 
में, स्थण्डिल में, कूर्च में तथा कुम्भ में स्थित होता है। इन स्थलों में स्थित नारायण हा 
पर अनुग्रह करता है और उनकी पूजा स्वीकार करता है। इनमें पूर्वोक्त व्यवहार सिद्ध 
अरंणि में मन्‍्थन के द्वारा अग्नि प्रकट होने वाला उदाहरण प्रस्तुत किया गया है । इस 
क्रम में ससर्वव्यापी वायु का व्यजन के द्वारा प्रकट होने वाला उदाहरण प्रस्तुत करते हुए 





१... किष्णुपुराण (१.२२.७६, ८३-८५, से तुलनीय | 
२. सात्वतर्सहिता [२५४.१२१) से तुलनीय। 
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४४ तन्त्रागम-खण्ड 


कहा गया है कि सर्वव्यापी नारायण ब्रह्म भी आवाहन के बाद भक्तों के हृदय-प्रदेश तथा 
प्रतिमा आदि में प्रत्यक्ष उपस्थित होता है। इससे पूर्वोक्त संदेहास्पद प्रश्नों का अबसर समाप्त 
हो जाता है। 

इस तरह वैखानस आगम-यन्थों में उपलब्ध साक्ष्य के आधार पर नारायण ब्रह्म का 
जो स्वरूप दृष्टिगोचर होता है, वह अद्वैत वेदान्त-सम्प्रदाय के द्वारा स्वीकृत सर्वथा निर्गुण 
निष्कल शुद्ध एक तथा चित्स्वरूप ब्रह्म के समान नहीं है, वैखानसों का नारायण ब्रह्म 
रामानजाचार्य द्वारा स्वीकृत तथा व्यवस्थित रूप से प्रचारित विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त में 
प्रतिपादित चिदचिद्विशिष्ट अद्गैत रूप ब्रह्म की तरह भी नहीं है। नारायण ब्रह्म इन दोनों 
से विलक्षण तथा अलग ही प्रतीत होता है। प्रतिष्ठा तथा अर्चा आदि व्यावहारिक 
क्रिया-कलाप के सम्पादन-सौकर्य के लिये वैखानस आगम नारायण ब्रह्म को सगुण तथ 
सकल रूप में स्वीकार करता है। अन्यथा आलय अर्चा-प्रक्रिया की प्रवृत्ति में महती बाधा 
हो सकती थी। परन्तु परमार्थतः इनके मत में नारायण निष्कल तथा निर्गुण है। 

विष्णु की विभूतियां-विष्णु की प्रधान विभूति श्री है। वह नित्या, आद्यन्तरहिता, 
अव्यक्तरवगिणी, प्रमाणसाधारणमुता, विंष्णु के संकल्प के अनुरूप नित्यानन्दमयी, मूलप्रकृतिस्वरूपा 
शक्ति है। उससे भिन्न प्रकृत्यंशभृता पौष्णी, उससे भिन्न स्त्रियां तदात्मिका माया प्रकृति तथा 
मायी विष्णु है। ' प्रकृति तथा पुरुष ये दोनों अनादि हैं। इन्हीं दोनों से लोकप्रवृत्ति होती हैं । 
सभी विकार गुण प्रकृति से उत्पन्न होते हैं। कार्य-कारण-कर्तृत्व में प्रकृति को हेतु 2 कहा गया 
है। पुरुष सुख-दुःखों के भोक्तृत्त में हेतु है। प्रकृतिस्थ पुरुष प्रकृतिज गुणों का भोक्ता होता 
है। 

प्रकति दो तरह की है-- चेतन तथा अचेतन। अचेतन प्रकृति के अन्तर्गत पंचभूत, 
मन, बद्धि एवं अहंकार ये आठ आते हैं। चेतन प्रकृति जीवभूत है। उसी तरह प्रकृति के 
साथ संश्लिष्ट पुरुष, प्रकृतिस्थ जीवात्मा क्षेत्रज्ञ बहुत हैं। इन्हें भी नित्य कहा गया है और 
अनादि अविद्या संचित पुण्य-पाप के फल को भोगने के लिये बहुविध देहों में प्रवेश कर 
उन-उन रूपों में शुभ-अशुभ कर्म करते हुए तदनुरूप फल के अनुसार पुनः पुनः 
देह-धारण करते रहते हैं। 

इस प्रकार सारांश रूप में कह सकते हैं कि वैखानस आगम ने विष्णु या नाग़यण 
को सवपिक्षया परमतत्त्व स्वीकार कर, उस्तको सकल तथा निष्कल कहते हुए विष्णु की 
विभूति श्री को मूलप्रकृति रूप शक्ति कहा है। तदनन्तर चेतन तथा अचेतन रूप में प्रकृति 
के भी दो रूप कहे गये हैं। पंचमुत आदि आठ तत्त्वों को अचेतन प्रकृति तथा पुरुष एव 
जीवात्मा को चेतन प्रकृति के अन्तर्गत माना है। मरीचि ने इस प्रसंग में इनकी उत्पत्ति का 
कारण भी बताया है। इन प्राथमिक तत्त्वों के वर्णन के बाद मरीचि ने वैखानस आगम 
सम्मत सृष्टि-प्रक्रिया का भी वर्णन किया है। 


१. प्रपंचसार (१.२१) से तुलनीय। 
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वैखानस सम्प्रदाय : पस्तामान्य परिचय ४५ 


सृष्टिप्रक्रिया-तदनुसार परमात्मा नारायण से हिरण्यमय अण्ड की उत्पत्ति होती है। 
उस अण्ड के अन्तर्गत विद्यमान सभी अण्डों के ऊपर सनातन अचिन्त्य देवों से भी 
अनभिलक्ष्य नित्य शुद्धवुद्धमुक्तस्वभाव पुरुषों के द्वारा अनुभूयमान वैष्णवाण्ड की स्थिति 
वर्णित है। उसमें चार तरह के विष्णुलोक कहे गये हैं--- १. आमोद, २. संमोद, ३. प्रमोद 
तथा ४. वैकुण्ठ। ये चार यधाक्रम एक-एक के ऊपर हैं। उस स्वर्णमव प्राकारयुक्त गोपुर 
-तोरण शत-सहस्र सरिताओं से प्रभासमान दिव्यलोक में सहस्र सूर्यों के समान हेममय 
द्वाइशतल विमान वाला, नित्यज्ञान-क्रिया-ऐश्वर्य से सम्पन्न ब्रह्मादि देवऋषि तथा नित्य 
परिजनों से युक्त मन्दिर है। उस मन्दिर (व्योमानिल] में परमात्मा स्वसंकल्प से देवी तथा 
भूषण आयुर्धों से सुशोभित्त विष्णु आमोद में, महाविष्णु प्रमोद में, सदाविष्णु संमोद में तथा 
सर्वव्यापी नारायण वैकुण्ठ में आसीन होते हैं। यह सृष्टि-क्रम शुद्ध सृष्टि-क्रम कहा जा 
सकता है। यद्यपि मरीचि ने अथवा अन्य किसी भी वैखानसागम ग्रन्थकार ने शुद्ध तथा 
अशुद्ध सृष्टि की बात नहीं कही है, फिर भी उपर्युक्त सृष्टि के स्वरूप से यह सामान्य सृष्टि 
का स्वरूप परिलक्षित नहीं होता। पांचरात्रागम ग्रन्थों के पर्यालोचन से उक्त दो तरह की 
सृष्टि स्पष्ट प्रतीत होती है। उसी के आधार पर यहाँ भी दो तरह की सृष्टि की कल्पना 
करना असंगत नहीं होगा, क्योंकि विमानार्चनकल्प के आगे के वर्णन से शुद्धेतर सृष्टि का 
अनुमान सहज संभव है। इस ग्रन्थ के अठासीवें पटल में देहोत्पत्ति वर्णन से पूर्व सामान्य 
सृष्टि की चर्चा की गई है। सतासीवें पटल में उपर्युक्त वैष्णवाण्ड आदि के वर्णन के पश्चात्‌ 
कहा गया है कि सभी जीवों की सृष्टि की इच्छा से भुत्तों का सर्जन किया गया। आत्मा 
से आकाश उत्पन्न हुआ और उससे भी आगे औपनिषदिक प्रक्रिया से भूतों तक की सृष्टि 
वर्णित है। यहाँ कहा गया है कि एक समय प्रलयकाल में अनन्तशायी नारायण के 
नाभिकमल में उद्भूत भगवदंश चतुर्मुख ब्रह्मा सम्पूर्ण जगतु का सर्जन करते हैं। इसके बाद 
विमानार्चनकल्प में देहोत्पत्तिं-प्रक्रिया का विस्तार से वर्णन किया गया है। इस प्रसंग में 
वैखानस आंगम सम्मत अनेक दार्शनिक विषय वर्णित हैं। अतः उसका वर्णन अप्रासंगिक 
नहीं होगा। 
कहा गया है कि औषधियों से अन्न उत्पन्न होता हैं। अन्न मूत्र-पुरीष तथा पुरुष-शुक्र 
एवं स्त्री-शोणित (रंज) के रूप में तीन तरह से परिणत होता है। शुक्र तथा शोणित क्षीर 
में घत की तरह सर्वव्यापिनी माया शक्ति होती है। पुरुष के बीजमूल में संचित शुक्र तथा 
स्त्री के कुचमूल में संचित शोणित संयोगकाल में दैवयोग से वायु के द्वारा गर्भालय में प्रवेश 
करता है। गर्भालयस्थ शुक्र तथा शोणित एक रात में कलिल रूप में, दो रात में बुद्बुद 
रूप में, तीसरी रात में मांसल रूप में, चौथी रात में पेशलरूप में, पाँचवीं रात में घन रूप । 
में, छ्ीं रात में व्यूहरूप में, सातवीं रात में बद्ध रूप में, आठवीं रात में सुकुमाररूप में द 
नवीं रात में यावनरूप में और दसवीं रात में वयस रूप में परिवर्तित, अर्थात्‌ विकसित होते 
हैं। अर्धमास में अण्डाकृति, महीने में शरीराकृति, दो महीने में शिर-बाहु-प्रदेशाकृति, तीसरे 
महीने में जठर तथा कटिप्रदेशाकृति, चौथे महीने में पाणिपादद्धयाकृति, पाँचवें मास में 
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|. तन्त्रागम-ज़ण्ड 


रोमाकृति, पष्ठ मास में अस्थिसंघाताकृति तथा सप्तम मास्त में जीवप्रकाशस्वरूप विक्रसित 
होते हुए आठवें मास में देह का निर्माण होता है तथा नर्व माल मे उसका प्रचलन होता 
है । तदनन्तर वह जन्म लेता है। शरीर में स्नायु, मज्जा तथा अस्थि रेतोमय, लक रक्त 
तथा मांस शोणितमय कहे गये हैं। पट्कोश विकृत ल्वकू, रक्त, मा: (330 अस्थि, 3 
शुक्र ये क्रम से अन्तर्मुत, अर्थात्‌ एकांशीभूत सात धातु हैं। यह गात्र सप्तधातुमः कह है. 
है। शुक्र के आधिक्य से पुरुष, शोणित की अधिकता से स्त्री तथा दोनों 2.- की का मात्रा र ५ 
से नपुंसक की उत्पत्ति होती हैं। स्त्री या पुरुष दोनों में से एक के गुसार 3 होता & 

पचीस तत्त्व-शरीर में प्रथिवी आदि महाभूतों के समवाय का वर्णन अधोलिखित ख 
में किया गया है-- शरीरस्थ कठिन भाग प्रृथिवी; द्रव भाग अंभस तथा उष्ण भाग तेजस्‌ 
+। संचरणशील अनिल है। छिद्ररूप श्रोत्रादि ज्ञानेन्द्रिया स हा इस क्रम में श्रोत्र से 
आकाश, वाय से स्पर्श, अग्नि से चक्षु, अप से जिह्वा तथा पूर्थियी से भ्रात के ३ कहा 
गया है। इसी तरह इच्धियों के यथाक्रम से शब्द, स्पश किक रूप, रस तेथा अल विषय के 
गये हैं। वाक, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ ये पाँच महाभृूतत में उत्पन्न कमेख्रियां हैं। वचन, 
आदान, गमन, विसर्ग तथा आनन्द ये पाँच क्रमशः कर्मन्निय के विषय हैं। पृथिवी आदि 
चार महाभतों से क्रमशः मन; बुद्धि, अहंकार तथा चित्त थे चार अन्ताक: उत्पन्न होते 
$। मन आदि चारों के क्रमशः संकल्प-विकल्प, अध्यवसाय, अनात्मा में आत्मबो घ तथा 
अनुमूतार्थ स्मरण विषय हैं। मन का स्थान गले के अन्दर; बुद्धि का वदन में, अहकार का 
हंदय में तथा चित्त का स्थान नाभि में कहा गया है। े कि 
अस्थि, चर्म, रोम, नाड़ी तथा मांस पृथिवी के अश हैं। मत्र, श्लेष्मा, रक्त, शुक्र, भेद 
तथा स्वेद अप के अंश हैं। ध्षुतु, तृष्णा, निद्रा, आलस्य, मोह े तथा मैथुन अग्नि के अंश 
हैं। प्रचरण, विलेखन, उन्‍्मीलन तथा मीलन ये वायु के अंश हैं। काम, क्रीष, ५ लोभ, मोह 
तथा भय ये आकाश के अंश हैं। शब्द, स्पर्श, रूप, रस तथा गन्ष यै'पौच पृथिती के गुण 
कहे गये हैं। शब्द, स्पर्श, रूप तथा रस ये चार गुण अप के हैं। शब्द, स्पर्श तथा रूप ये 
तीन गुण अग्नि के कहे गये हैं। शब्द तथा स्पर्श वे दो गुण वायु के तथा केवल एक शब्द 
गुण आकाश का कहा गया हैं। ४4०“ ४ १४/4//त न 

सात्त्विक, राजत तथा तामस ये तीन गुण कहें गये हैँ | सा, सत्प, 2 सिल अस्तेय, 
ब्रह्मचर्य, कल्पना, अक्रोध, शुश्रुषा, शौच, संतोष, आस्तिक्य तथा आर्ज़ब ये सात्तिक + 
लक्षण हैं। अहंकर्ता, अहंवक्ता, अहंभोक्ता इत्यादि अभिमान गुण राजस के लक्षण हैं। निद्रा, 
आलस्य, मोह, मैथुन तथा स्तेय कर्म तामस के लक्षण कह गये हैं। सात्त्विक का स्थान 
ऊर्ध्व, राजस का स्थान मध्य तथा तामस का स्थान अधः कहा ॥ती है। सम्यक्‌ ज्ञान को 
सात्त्विक, धर्म-ज्ञान राजस तथा तिमिरान्ध तामस बताया गया है का ह-स 

जाग्रत, स्वप्न, सुषुप्ति तथा तुरीय ये चार अवस्थाए है। पा का एक ॥ पाँच 
कर्मेच्धियां तथा अन्तःकरणचतुष्टय के साथ चतुर्दश करणों से युक्त अवस्था को जाग्रदवस्था 
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कहते हैं। अन्तःकरणचतुष्टय युक्त स्वष्नावस्था तथा चित्तमात्र एक करण युक्त सुषृप्ति 
अवस्था कही गई है। परमात्मा तथा जीवात्मा के मध्य जीवात्मा को क्षेत्रज्ञ कहा गया है। 
वह जीवात्मा क्षेत्रज्ञ पुरुष पञ्चमहाभुत देहेन्द्रियभुत गुणों तथा करण-चतुष्टय इन सबके साथ 
पन्‍्चविंशात्मक होता है। इसलिये देह भी पज्चविंशात्मक माना गया है। इससे ऐसा प्रतीत 
होता है कि वैख्वानन आगम सिद्धान्त के अनुसार पंचविंशति तत्त्व स्वीकृत हैं और ये ही 
तत्त्व सामान्य सृष्टि के आधारभूत कारण हैं। परन्तु यह विषय अत्यन्त स्पष्ट रूप से वर्णित 
नहीं है, फिर भी सामान्य रूप से वैखानस संमत सृष्टि-प्रक्रिया उपर्युक्त ही है। 

देहोत्पत्ति-विमानार्चनकल्प ने उपर्युक्त विविध तत्वों की सृष्टि के साथ देह की सृष्टि- 
प्रक्रिया का वर्णन कर “अथातो देहलक्षणं कक्ष्ये” इस प्रतिज्ञा के साथ देह के अन्दर विद्यमान 
तत्ततु अंगों का वर्णन किया है और साथ ही उससे सम्बद्ध कुछ ऐसे विषयों का भी निर्देश 
किया है, जिसका सम्बन्ध अष्टांग योग के छठे अंग ध्यान से हो सकता है। इस प्रसंग में 
वर्णित होने के कारण उन विषयों का विवेचन यहाँ अप्रासंगिक नहीं होगा। अतः अब यहाँ 
देहलक्षणकथन-क्रम में देह का मान, प्राण का मान, गुदा, देह मध्य, वहाँ के देव, नाभिस्थान, 
नाभिस्थ द्वादशार चक्र, कुण्डलिनी शक्ति, हृदयस्थ सूर्यमण्डल, नासाग्रस्थ चद्धमण्डल उनमें 
स्थित मूर्ति, मुक्तिद्वार, हत्पद्मस्थ भगवदुध्यानविधि आदि विषयों का विवेचन करने का 
प्रयास होगा। 

मरीचि के अनुसार व्यक्ति का वेह उसकी अंगुली से छियानवें अंगुल प्रमाण का होता 
है। उससे बारह अंगुल अधिक प्रमाण वाला प्राण प्राणायाम के द्वारा समान होता है। शरीर 
में गुदा से दो अंगुल ऊपर देहमध्य कहा गया है। देहमध्य में हेम की आमा से युक्त त्रिकोण 
वहिनिमण्डल होता है। उसके बीच बिन्दुनाद के साथ रेफबीज जलता है। उसके मध्य मण्डल 
पुरुष यज्ञमूर्ति का स्थान है। वह यज्नमूर्ति पिंगलाम, द्विशीर्ष, चतुःशुंग, षण्णेत्र तथा सप्तहस्त 
है। उसके दक्षिण हाथों में अभय मुद्रा, ख्रकू, शक्ति; खड़ग तथा चाम हाथों में वरद, रूप, 
सुक्‌ तथा खेटक का होना निर्दिष्ट है। यह यज्ञ-मूर्ति त्रिपाद पीताम्बरधारी 
श्रीवत्सांककिरीटकेयूरहारादि सर्वाभरण भूषित है। इस मूर्ति के बाम तथा दक्षिण भाग में 
क्रमशः स्वधा तथा स्वाहा का स्थान वर्णित है। इसके अलावा यह मूर्ति सभी देवताओं से 
परिवृत होती है। 

रेफबीज से नौ अंगूल ऊपर कन्द का स्थान निर्दिष्ट है। यह चतुरंगुलोत्सेधायाम युक्त 
त्वगादि सप्त धातु विभृषित अण्डाकृति होता है। कन्द मध्य नाभि में द्वादशारयुक्त चक्र होता 
है। उस चक्र में पुण्य तथा पाप से प्रचोदित तन्तुपंजरमध्यस्थ लूतिका (मकड़ी) की तरह 
प्राणारूढ़ जीव प्रवर्तित होता है। 

नाभि से ऊपर उसके तिर्यक्‌ भाग में नीचे से ऊपर की ओर जाती हुई अष्ट- 
प्रकृतिक अष्टधा कूटिला नागरूपा विद्याध्युन्मुख ऊर्ध्ध द्वारा को अवरुद्ध कर कन्द के 
पारश्वभाग में स्थित कुण्डली के रूप की तरह सर्पफणामणिमण्डलश्री से युक्त कुण्डलिनी 
शक्ति अपने फण से ब्रह्मरद्राख्य सुषुम्ना नाड़ीरन्ध की छिपाकर स्थित है। 
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हट तन्जागम-खण्ड 


नाभि से वितस्ति मात्र ऊपर हृदय कहा गया है। उसमें सभी प्रतिष्ठित हैं। हृदस में 
अर्वबिम्ब है। उसमें सकारबीजान्वित सहस्रज्वालायुक्त ज्योति जलती है। उसके मध्य 
मण्डलमूर्ति विष्णुमूर्ति तरुणादित्य प्रकाश की तरह हेममय हिरण्यश्मश्रु, केशनखयुक्त, 
पीताम्वरधारी, श्रीवत्सांक, चतुर्भुजशंखचक्रधर, अभय तथा कटि अवलम्बित हस्त, रक्ता- 
स्यनेत्रपाणिपाद, सौम्यसुप्रसन्नमुख, किरीटकेयूरहार कटिप्रलम्बयज्ञोपवीत्तादि सर्वाभरण भूषित, 
सृष्टि, स्थिति और अन्त के कारण दोनों देवियों तथा पार्षदों के साथ स्थित हैं। 
हृदय से ऊपर नासाग्र में शुद्ध स्फटिक के प्रकाश के समान चन्द्रविम्ब में 
ऋकारबीजान्वित अमृतख्रावयुक्त श्वेत प्रकाश के मध्य मण्डलपुरुष नारायणमूर्ति का ध्यान 
कहा गया है। नारायणमूर्ति का स्वरूप शुद्ध स्फटिक की तरह प्रकाशमान (8-४० काइये पीताम्बरधारी 
श्रीवत्सांक चतुर्मुण शंखचक्रधारी अभय तथा कट्यबलम्बित हस्त पदुमोदरदलाभ 
रक्तास्यपाणिपाद किरीटकेयूरहारादि सर्वाभरण भूषित हैं। स्मेरमुख परिषद्‌ तथा दोनों देवियों 
के साथ नारायण की मूर्ति ध्यानयोग्य है। । 
नासाग्र स्थित चन्द्रबिम्ब के ऊपर मूर्धा में सुघुम्ना के आगे मुक्ति वार कहा गया है। 
उसमें अधोमुख ऊर्घमूल रूप में शिरःपदुम की स्थिति बताई गयी है। इस पद्म में सोलह 
दल हैं। पदम के मध्य में सहस अमृतधाराओं से आप्लावित मण्डलपुरुष वासुदेव का ध्यान 
विहित हैं। 
उसके बाद कन्द से उठा हुआ द्वादशांगुलप्रमाण, सुज्ञाननालवाला, अणिमा, महिमा, 
लघधिमा, गरिमा, प्राप्ति, प्राकाम्य, ईशित्व तथा वश्ित्व इन आठ दलों से युक्त, प्रकृत्यात्मक 
कंर्णिका से उपेत, विद्यारूप केसर से संयुक्त, अधोमुख हृदयकमल है। यह हर्देब-कमज 
प्राणायाम के द्वारा विकसित होकर ऊर्ध्वमुख होता है। उसके अन्दर कर्णिका के मध्य जलता 
हुआ विश्वत्तोमुख विश्वार्चि नाम वाला महाग्नि आपादतल मस्तक सारे शरीर को संतप्त 
करंता है। उसके बीच पीताभ नीवारशूक की तरह पतली वहिनिशिखा के मध्य प्रज्वलित 
ज्योतीरूप, स्वसंकल्प से तप्त, जाम्बुनद प्रभा वाला पीताम्बरधारी पदुमाक्ष रक्तास्पपाणिपाद 
चतुर्भुज, शड्खचक्रधारी उभयकट्यवलम्बित हस्तश्रीवत्सांक सुप्रसन् शुचिस्मित सर्वाभरणभूषित 
परमात्मा विद्यमान है। परमात्मा के दक्षिण तथा वाम भाग में श्री तथा भूमि (विभूति-माया) 
तथा परिषद देवों की स्थिति का ध्यान विहित है। कहा गया है कि जिज्ञासु व्यक्ति उक्त स्वरूप 
विष्णु को ध्यानयोग-ज्ञानचक्षु के द्वारा देखने का प्रयास करता हैं। क कि 
वैखानस वैष्णव उपर्युक्त क्रम से विश्वव्यापी तेजोभासुर विष्णु को ध्यानमथन के द्वारा 
आविर्भत कर भक्ति के द्वारा विष्णु के सकल रूप का संकल्प कम के कर आवाहन पूर्वक ४० अर्चन 
सम्पादित करता है। इन वैष्णवों के अनुसार यह कार्य श्रुतिसंमत कहा गया है। इसलि 
द्विजों के द्वारा प्रतिदिन विष्णु का ही अर्चन किया जाना चाहिये। 
ऊपर वैखानस आगम संमत परमतत्त्व, सृष्टि-प्रक्रिया तथा उसके कारणभूत तत्त्व, 
शरीरोत्पत्ति का वर्णन किया गया। इस वर्णन के पश्चात्‌ इस आगम के मत में निरूपित 
जीवतत्त्व तथा मोक्ष का स्वरूप देखने का प्रयास होगा। 









वैजानस सम्प्रदाय : सामान्य परिचय ४६ 
जीव का स्वरूप-मरीचि ने जीव के स्वरूप का निर्देश करते हुए निम्न बातें कहीं 
हैं। यहाँ जीवात्मा शब्द का व्यवहार किया गया है। जीवात्मा अंजन की आभा वाला, नित्य 
शुद्ध बुद्ध निर्विकार तथा अणु प्रमाण कहा गया है। इस आगम के मत में जीवात्मा सर्वग 
है। यह देह में प्रविष्ट होकर शुभाशुभ कर्म सम्पादित करता है। मरीचि ने इसी क्रम में 
वैखानस आगम संमत कर्म एवं उसके फल का भी वर्णन किया है। कर्म दो तरह के कहे 
गये हैं-- १. ऐहिक तथा २. आमुष्पिक। ऐहिक कर्म के अन्तर्गत भोजन, आच्छादन, 
स्थानगमन, आसन, शयन आदि का समावेश कहा गया है। आमुष्मिक के अन्तर्गत अहिंसा, 
दान, धर्म, परोपकार तथा भगवदाराधनादि पाप-पुण्य सम्बद्ध सभी कर्म आते हैं। जीव 
भाग्यवश देहावसान के पश्चात्‌ स्वकर्मानुरूप परलोक प्राप्त कर तत्ततृ कर्मों का फल भोगने 
के अनन्तर फल के क्षीण होने पर उन लोकों से निवत्त होकर आकाश में प्रवेश करता 
है। आकाश में प्रविष्ट जीव वायु होकर अग्नि में प्रवेश करता है। धूम बनकर अग्नि से 
अप में, अप रूप अभ्र में प्रविष्ट होता है। अभ्न रूप जीव वर्षा के रूप में पथिवी पर आता 
है। यहाँ भूमि से औषधियों एवं वनस्पतियों में प्रवेश करता है। औषधियों से अन्न में प्रविष्ट 
होकर अन्न से शुक्र तथा शोणित के रूप में परिणत होता है। इसकी चर्चा पहले की जा 
चुकी है। शुक्र तथा शोणित रूप को प्राप्त जीव स्वविषयक योनि में प्रवेश कर प्रतिदिन 
उत्तरोत्तर वृद्धि को प्राप्त करता है। इस तरह क्षेत्र तथा क्षेत्रज्ञों के परस्पर सम्बन्ध से अनन्त 
संसार स्थावरजंगम, नर, मृग, पशु-पक्षी, जरायुज, अण्डज, स्वेदज, तथा उद्रिज्ज भेद से 
जीव अनेक होते हैं। गर्भस्थ जीव देह धारण कर जन्म प्राप्त करता है। तत्पश्चात मायामय 
पाशबद्ध होकर भगवान्‌ की माया से विमोहित होकर काम, क्रोध, लोभ, मोह, मद, मात्सर्य, 
हिंसा आदि में प्रवृत्त होता है। पुनः योनिद्वार से निष्क्रमण कर पाप योनियों को प्राप्त करता 
है। फिर स्वर्गनरक-फल जनक कर्मों में प्रवृत्त होता है और आगे उसके अनुरूप जन्मलाभ 
करता है। वैखानसों के अनुसार इस जन्ममरण रूप आगमन तथा गमन प्रयुक्त कष्ट से 
छुटकारा पाने के लिये केवल सगुण नारायण की उपासना ही मार्ग है। मुक्ति-प्रक्रिया का 
निर्देश करते हुए कहा गया है कि भक्तवत्सल होने के कारण नारायण अपने उपासकों को 
अनुग्रहपूर्वक स्वमाया से मुक्त करता है। मायामुक्त आत्मा सम्यक ज्ञान में प्रवेश करता है। 
उसके बाद आश्रम- जीव भगवदाराधन में संलग्न होता है। नारायण के आराधन 
में तत्पर संसारार्णवनिमग्न जीवात्मा परमात्मा नारायण का दर्शन करता है। नारायण 
जीवात्मा को अपुनरातृत्ति प्रदान कर प्रसादित करता है। अपुनरावृत्त प्रसादित जीव कृतकृत्य 
हो जाता है। 
चतुर्विध मोक्षपद-मरीचि ने मोक्ष का स्वरूप बताते हुए कहा है कि संसारृबन्ध- 
वासना से मुक्ति ही मोक्ष है। समाराधन-विशेष के अनुरूप चार प्रकार के पदों के रूप में 
मोक्ष प्राप्त हीता है। वे चार पद हैं-- १. सालोक्य, २. सामीप्य, ३. सारूप्य तथा 
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# ० हन्बागम-छण्ड 


४) सायज्य | सालोक्य में आमोद की प्राप्ति, सामीष्य में प्रमोद की प्राप्ति, सारूप्य में संमोद न्घु 
की प्राप्ति तथा साय॒ज्य में वैकुण्ठ की प्राप्ति होती है। इन सबकी प्राप्ति ही वैखानस समत 
मोक्ष है और वड़ नारायण की आराधना के बिना संभव नहीं हैं। 

चतुर्विध समाराधन-जहाँ तक नारायण के समाराधन का प्रश्न हैं, उस्त पर विचार 
करते हए कहां गया है कि समाराधन के क्रम में भगवत्समाअ्रयण चार तरह से ह्ता है-- 
१. जप, २. हुत, ३. अर्चना, तथा ४. ध्यान। भगवदुध्यान पूर्वक सावित्री, वैष्णवी ऋचा 
अथवा अष्टाक्षर मन्त्र का अभ्यास जप समाराधन कहा गया है। अग्निहोत्र आदि होम 
जो हवन होता है, वह हत-आराधन के नाम से जाना जाता है। गृह अथवा देवालब में वैदिक 

मार्गनुरूप प्रतिमादि में जो आराधन किया जाता है, वह अर्चनाराधन कहा जाता है। निष्कल 

तथा सकल विभाग को समझ कर अष्टांग योगमार्ग से जीवात्मा के द्वारा परमात्मा के 
चिन्तन को ध्यान कहते हैं। इन चार आराधनों में वैखानसंमत अर्चनाराधन सर्वार्थल्ाधक 
माना गया हैं। 

बैखानस आगम ग्रन्थों में वर्णित विषयों के आधार पर उपर्युक्त दर्शन सम्बद्ध विषय 
हमारे समक्ष आते हैं। वैखानस आगम साहित्य के प्रत्येक ग्रन्थ में वर्णित दार्शनिक विषयों 
का तलस्पर्शी अन्वेषण तथा वर्णन अभी भी अपेक्षित है। 


वैखानसागम का क्रियासम्बद्ध विषय 


वैखानस आगम ग्रन्थों में देवालयनिर्माण, मर्तिकल्पन तथा भगवदाराधन के क्रम में 
उपयोगाई विविध पात्रांदि कल्पन की प्रक्रिया का विस्तार से वर्णन किया गया है। इस 
वर्णनप्रसंग में वास्तशास्त्र तथा शिल्पशास्त्रीय अपेक्षित तकनीकी विषय भी अत्यन्त बारीकी 
से निर्दिष्ट हैं। आलय तथा मुर्तिकल्पन से सम्बद्ध प्रायः समस्त विषय यथास्थान वर्णित हैं। 
इन विषयों को कछ वैष्णव आगम ग्रन्थों ने क्रियासम्बद्ध विषय के रूप में स्वीकार किया 

। अतः यहाँ हमने भी इन विषयों को क्रियासम्बद्ध विषय कहना उपयुक्त समझा है। 

देवालय कल्पन-क्रियासम्बद्ध विषयों के अन्तर्गत मुख्य रूप से देवालयकल्पन के 
लिये अपेक्षित भूमिसंचय, उसका शोधन, प्रथमेष्टका (नींव की ईंट) के वर्णन से आरंभ कर 
विमानमसूरक [(गुम्बद के ऊपर स्थित सूक्ष्म कलश) तक; आल में संलग्न एक-एक ईट 
आदि के कल्पन तथा व्यवस्थापन-क्रम से आलय (मन्दिर) निर्माण की सम्पूर्ण प्रक्रिया का 
वर्णन, जो उत्कृष्ट वास्तुशास्त्रीय विषय है, उपलब्ध है। आलयकल्पनप्रक्रिया-वर्णत्त के क्रम 
में वैखानस आगम ग्रन्थों ने ग्राम-विन्यास का भी बहुत स्पष्ट तथा अच्छा वर्णन किया है। 
इसके अन्तर्गत नगर, ग्राम, पट्टन तथा अग्रहार आदि के लक्षण कहे गये हैं। जैसे 
विमानार्चनकल्प के तीसरे पटल में ग्रामादि वास्तु-भेद का वर्णन किया .है।, वहाँ वास्तु के 
नौ भेद कहें गये हैं। वे हैं-- १; ग्राम, २. अग्रहार, ३. नगर; ४« पत्तन, ४. खब॑ट 
६. कुटिक, ७. सेनामुख, ८. राजधानी तथा ६. शिबिका। इनके लक्षणों का भी निर्देश किया 
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गया है। जैसे-- भृत्यों के साथ विप्रों के आवास को ग्राम तथा मुख्य रूप से विप्रों के आवास 
को अग्रहार कहा गया है। अनेक जनसंबाधित अनेक शिल्पी क्रेता-विक्रेताओं से अधिष्ठित 
सर्वदेवतासंयुक्त स्थान को नगर कहते हैं। द्वीपान्तर्गत द्रव्य क्रयविक्रय करने वालों से 
अधिष्ठित स्थान को पत्तन कहा जाता है। नगर तथा पत्तन इन दोनों के मिले रूप को खर्वट 
कहा गया है। सपरिवारक एक ग्रामणीक कुटिक होता है। सभी वर्णों से समाकीर्ण राजा के 
गृह से समायुक्‍त स्थान सेनामुख के नाम से जाना जाता है। चतुरंग समाकीर्ण नृष तथा 
उसके भृत्यों से युक्त स्थान को राजधानी कहा गया है। नृप तथा सेनापति के निवेश को 
शिविर कहते हैं। इस तरह के लक्षण अन्य वैखानस आगम-्रन्धों में भी वर्णित हैं। 

विमानार्चनकल्प तथा अन्य वैखानस आगम ग्रन्थों में ग्राम आदि के विन्यास के वर्णन 
के प्रसंग में उनके स्वरूफ तथा विविध भेदों का निर्देश देखते हैं। जैसे-- दण्डक, 
करिदण्डक, नील, अनिलेश, अनलपुच्छ, स्वस्तिक, नन्य्ावर्त, पदुमवीधिक, अनलवीधिक 
प्रकीर्णक तथा उत्कीर्णक आदि अनेक ग्राम-स्वरूपों का स्पष्ट निर्देश इन ग्रन्थों में दृष्टिगोचर 
होता है। ग्रामादि में देवालय, विद्यालय, औषधालय तथा राजप्रासाद आदि के निर्माण के लिये 
निर्धारित स्थान आदि का भी स्पष्ट तथा विस्तार से वर्णन किया गया है। वैखानल आगम 
ग्रन्थों में अनेक प्रकार के विमानों (आलय) के लक्षणों का निर्देश करते हुए उनके स्वरूप 
का भी उल्लेख किया गया है। जैसे खिलाधिकार के छठे अध्याय में नलीनक, प्रलीनक, 
थयःस्थान, स्वस्तिक, नन्दययावर्त, श्रीवृत्त, पर्वताकृतिक, महापद्रम, नन्‍्दीविशाल, दिशाश्र, 
पूर्वब्डडग विशाल, एकपाद; गणिकाशाला, कुबेरच्छन्द, वापी, प्रकृति, तोय, उत्पलपन्न; 
सिंहच्छन्द, सोमच्छन्द, मेनाकार, शालीकरण, कर्णिकाकार, श्रियोलंकार, कुंभाकृति, गोधामुख, 
पिच्छावतंसक, चतुःस्फुट, हस्त्याकार, नागच्छन्द, वृषभच्छन्द तथा कूटाकार विमानों के लक्षण 
का वर्णन किया गया है। 

अधिगृहीत भूमि में देवालबकल्पन से पूर्व उस भूमि का कर्षण तथा शोधन किया जाता 
है। भूमिकर्षण के बाद अंकुरार्पण का विधान है। कर्षण भी प्रथम तथा द्वितीय क्रम से दो 
बार विहित है। इसके द्वारा मुख्य रूप से भूमि का संशोधन करना उद्देश्य होता है। इस 
तरह कर्षण तथा अंकुरार्पण के द्वारा संशोधित भूमि आलयनिर्माण के लिये तैयार होती है। 
इस प्रक्रिया का अत्यन्त ही विस्तार के साध वर्णन किया गया है। इसके अन्तर्गत गाय के 
द्वारा अंकुरा्पण क्रम में बोये हुए पौधों का चरण जाना भी कहा है। इस प्रक्रिया में विविध 
मन्त्रों का तत्तत्त्थान में प्रयोग निर्दिष्ट है। शुद्ध संशोधित भूमि में वास्तुदेव की पूजा हि आदि 
के लिये वास्तुपद कल्पन तथा निर्धारित पदों में तत्तत्‌ देवताओं का भर्चन-स्थान आदि का 
विस्तार से वर्णन किया गया है। वास्तुदेव की पूजा आलय-निर्माण का अत्यन्त आवश्यक 
अंग है। वास्तुदेवपू्णित भूमि में प्रथमेष्टका न्यास के साथ आलव-निर्माण आरंभ होता है। 
इसकी प्रक्रिया भी अत्यन्त विस्तृत है। इष्टका न्यास के बाद गर्भ-प्रक्षेपण का अवसर आता 
है। इसे गर्भन्‍्यास के नाम से भी जाना जाता है। गर्भन्‍्यास के लिये सामान्य रूप में 
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अधोलिखित स्थान कहे गये हैं-- भूमि, पंट्टिका, मस्तक, कूटकोष्ठान्तर, प्राकार, गोपुर तथा 
पाकालय या स्नपनालय । 
परीचि ने विमानार्चनकल्प में नागर, वेसर तथा द्वाविड़ भेद से सामान्यतः तीन तरह 
के देवालयों का स्वरूप बताया है। नागर के स्वरूप का वर्णन करते हुए कहा है कि इसे 
आरंभ से स्तूपिकान्त चतुरख्र होना चाहिये। वेसर देवालय वृत्तस्वरूप या अस्तरान्त 
समचतरस्न और उसके ऊपर वृत्त ग्रीवा वाला होता है। मरीचि ने द्राविड़ आलय का स्वरूप 
स्पष्ट नहीं बताया। खिलाधिकार में उपर्युक्त तीन विमानों की चर्चा नहीं देखते । दैशानंस 
आगम ग्रन्थों में आलय के आरंभ से अन्त तक के विविध अंगों का स्वरूप-कंयनपूर्णक 
लक्षण बताया गया है। मरीचि ने विमानार्चनकल्प के आठवें पटल में आठ प्रकार के 
अधिष्ठानों का पृथकू-पृथकू स्वरूप बताया है। इस क्रम में शान्तिक, जनक रक 
अद्भुत, सार्वकामिक आदि एकतल विमान का विस्तार से वर्णन किया गया है। म आए. 
गर्भगृह, मुखमण्डप, कवाट, प्रस्तर, ग्रीवा, शिखर, नासिका तथा स्धृपी ३ आदि वैमानार्गो क 
विस्तार से स्वरूप बताया है। विमानार्चनकल्प के दसवें पटल में ट्वितल आदि आतचाता 
विविध तलों वाले देवालयों क॑ स्वरूप का वर्णन किया है। आगे के पटल में विमानार्चनकल्प 
ने प्राकार, गोपर, परिवारालय तथा परिवार देवताओं के स्थान आदि विषयों का स्पष्ट वर्णन 
। किया से न 
हे पलक से पूर्व बालालय अथवा तरुणालय-निर्माण की व्यवस्था अनेक वैखानस 
आंगम-य्न्थों में देखते हैं। मरीचि ने विमानार्चनकल्प के चतुर्थ तथा पहले क्‍ पटलों 8 इस 
विषय का वर्णन किया है। बालालिय से तात्पर्य एक ऐसे अस्थायी देवालय कल्पन से # व 
कि स्थायी देवालय-कैल्पन होने तक भगवान्‌ की पूजा-अर्चा चलाने के । लिये निर्मित *३७४ 
है। यजमान यदि अशक्त हो और बालालय बनाने का उसमें सामथ्य॑ 'टटफ हों, ' कं 
बालालय के भी देवालय का निर्माण अनुमत है। ७७३ मरीचि ने बालालय निमा के लगे: दह, 
स्थान, प्रमाण, उपादान द्रव्य आदि विषयों का वेचन किया रे । इस प्रसंग में बालालय में 
अर्चनार्थ बालवेर-कल्पन से सम्बद्ध सारे विषय भी विस्तार के साथ निर्दिष्ट हैं। 2 
देवालय-निर्माण की प्रक्रिया के साथ-साथ आलय के प्रथम, द्वितीय आदि द शलरल क्‍ 
के विधान के वर्णन को भी यहां देखा जा सकता है। इस क्रम में देवालय के अन्तर्गत बनाये | 
जाने वाले मण्डपों की निर्माण-प्रक्रिया का भी निर्देश किया गया है। ने मण्डप तीन प्रकार | 
के कहें गये हैं। जिनमें श्रीवत्स मण्डप को उत्तम, स्वस्तिक मण्डप को मध्यम तथा .पदुमक 
मण्डप को अधम कहा गया है। भुगु ने इन भण्डपों का लक्षण भी स्पष्ट रूप में बताया 
पा प्रतिमानिर्माण-क्रियासम्बद्ध विषयों के अन्तर्गत प्रतिमा (बेर) निर्माण (35 आदि प्रकियाओं 
का अत्यन्त विस्तार के साथ वर्णन किया गया है। इस कम में प्रतिमाओं के विविध ह 
विविध उपादान द्रव्य, उनके निर्माण की विधि आदि शिल्पशास्त्रीय विषयों का विस्तार 
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वर्णन मिलता हैं। यद्यपि मुख्य रूप से यह विषय शिल्पशास्त्र से सम्बन्ध रखता है, फिर 
भी समूर्ताराधनपरक वैखानस आगम में मूर्ति का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान है, अतः 
मूर्तिकला से सम्बद्ध सारे विषयों का यहां विस्तार से प्रतिपादन किया गया है। 

सामान्यतः अवस्थिति के आधार पर प्रतिमा तीन प्रकार की कही गई है-. 
१. आसीन, २. स्थानक तथा ३. शयान। आसीन मूर्ति वह मूर्ति होती है, जो विविध आसनों 
में बैठी हुई निर्मित होती है। स्थानक से तात्पर्य ऐसी मूर्तियों से है, जो खड़े रूप में कल्पित 
होती है। शयान प्रतिमा सर्वत्र शयन, अर्थात्‌ लेटी हुई निर्मित होती हैं। खिलाधिकार ने 
बारहवें अध्याय में इनकी चर्चा की है। यहां स्थानक, आसीन तथा शयान का लक्षण निर्देश 
करते हुए इनके अवान्तर भेदों का भी वर्णन किया गया है। स्थानक के भेदों को बताते 
हुए योगस्थानक, भोगस्थानक तथा वीरस्थानक के रूप में स्थानकों के तीन प्रकार वर्णित 
हैं। उसी प्रकार आसीन का भी योगासीन, भोगासीन तथा वीरासीन के रूप में तीन तरह 
का स्वरूप बताया गया है। शयन बेर भी योग, भोग तथा वीर के आधार पर तीन प्रकार 
का होता है। 

आराधन-क्रम के अनुसार भी प्रतिमाओं के अनेक भेद वर्णित हैं। जैसे-- 
१. ध्रुववेर, २. कौतुकबेर, ३. बलिबेर ४. उत्सवबेर तथा ५. स्नपनबेर | धुवबेर वह प्रतिमा 
० है, जो स्थायी रूप से एक ही स्थान पर स्थापित होती है। उसमें भगवच्छक्तिप्रतिष्ठा 
के पश्चात सामान्य रूप से आवाहन तथा विसर्जन का अवसर नहीं आता। उसकी स्थापना 
गर्भगृह के मध्य ब्रह्मस्थान में होती है। कीतुकबेर में नित्याराधन की प्रक्रिया सम्पादित होती 
है। बलिबेर का उपयोग भगवदाराधन के पश्चात बलिप्रदान के लिये किया जाता है। यहां 
बलि से पशु आदि की हिंसारूप बलि नहीं समझना चाहिये। यहां अन्न को ही वलि मानकर 
बलिप्रक्रिया सम्पादित होती है। उत्सवबेर का उपयोग नित्य तथा नैमित्तक उत्सवों के अवसर 
पर किया जाता है। उत्सव के क्रम में उत्सव्बेर में विशिष्ट आराधन तथा वीधि-भ्रमण आदि 
के प्रल्ंग में उसका उपयोग होता है। स्नपनबेर का उपयोग उत्सव तथा अन्य विशिष्ट 
अवसरों में भगवत्‌-स्नपन के लिये किया जाता है। यद्यपि यह विषय अत्यन्त विस्तारपूर्वक 
वर्णित है, फिर भी इन बेरों के संक्षेप में ये ही उपयोग बताये गये हैं। 

प्रतिमाओं के भेद-क्रम में चित्र, चित्रार्थ तथा चित्राभास के रूप में तीन तरह के 
धुववेर कहे गये हैं। इन त्तीनों को क्रमशः उत्तम, मध्यम तथा अधम कहा गया है। 
विमानार्चनकल्प, समूर्तार्चनाधिकरण तथा काश्यप-ज्ञानकाण्ड में यह विषय अत्यन्त स्पष्ट 
रूप में प्रतिपादित है। यहां हमें इन तीनों के स्पष्ट लक्षण आदि मिलते हैं। सर्वावयवपूर्ण 
मानोन्मानप्रमाणलक्षणयुक्त बेर चित्रबेर कहा गया है। जिस बेर का सर्वांग आधा दृष्टिगोचर 
हो, वह अर्थ चित्रबेर कहा जाता है। पट, कुड्य आदि पर लिखा गया चित्राभास के नाम से 
पुकारा जाता है। चित्राभास भी चल तथा अचल भेद से दो प्रकार का कहा गया है। भित्ति 
पर लिखा गया चित्राभास अचल तथा पटादिं पर लिखा गया चित्राभास चल कहा गया है। 
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प््त तन्त्रागम-खण्ड 


द तालमान और अंगुलमान-वैखानस आगम के अन्धों में बेर से सम्बद्ल मान का भी. + छ 
क्‍ विस्तार से वर्णन किया गया है। इसके अन्तर्गत दस, नौ; अष्ट, सप्त, षट्‌, चतु;; त्रि तालों 
| के प्थक-पथक्‌ वर्णन मिलते हैं। तालमान के अलावा अंगुलमान आदि: प्राचीन भारतीय 
| मानों का स्पष्ट वर्णन दृष्टिगोचर होता है। प्रतिमानिर्माण के क्रम में इन मानों का उपयोग 
अत्यन्त आवश्यक होता है। इसी के आधार पर प्रतिमा के एक-एक अंग का मान निर्धारित 
कर मनोहारी प्रतिमा का निर्माण संभव हो पाता है। इसके अभाव में आकर्षक शास्त्रसंमत 
प्रतिमा-कल्पन सर्वथा असंभव है। अतः इस आगम के प्रतिपाद्य विषयों में मान का विशेष क्‍ 

पहत्त्व कहा गया है। 
उपादान द्रव्य-विविध वैखानस ओआगम-ग्रन्थों में प्रतिमा-निर्माण के लिये अपेक्षित द 
आवश्यक उपादान द्व॑व्यों का अतिविस्तार से वर्णन किया गया है। प्रकीर्णाधिकार में-- ५ 





शैलजं रत्लजं चैव धातुजं दारवं तथा । 
मृण्मयं स्यात्‌ तथैवेति पज्च॒धा बेरमुच्यते ।। 


| कहते हुए प्रतिमोपादान द्रव्य के रूप में शिला, रत्न, धातु, दारु तथा मृत वे पांच 
उपादान द्रव्य बताये गये हैं। पुनः शिला के चार, रत्न के सात, घातु के आठ, दारु के 
सोलह तथा मृतु के दो आन्तरिक भेद कहे गये हैं। शिलाएं वारुणी, माहेन्द्री, आग्नेयी तथा 
बायवी भेंद से चार प्रकार की कही गई हैं। लिंग के आधार पर पुंलिंग, स्त्रीलिंग तथा 
नपुंसक रूप में शिल्रा के तीन भेद कहे गये है। विमानार्चनकल्प ने गिरिजा, भूमिजा तथा 
क्‍ | वारिजां के रूप में पुनः शिला के तीन भेद बताये हैं। इन विविध भेदों के साथ 
| प्रतिमा-निर्माण के लिये कुछ ग्राह्य तथा कुछ वर्ज्य शिलायें बताई गई हैं। उपर्युक्त विविध 
द शिलाओं के लक्षण आदि का वर्णन भी हम वैखानस आगम ग्रन्थों में देखते हैं। सात रत्नों 
के अन्तर्गत माणिक्य, प्रवाल, वैडूर्य, स्फटिक, मरतक, पुष्पराग तथा नील का प्रिंगणन द 
किया गया है। आठ धातुओं के अन्तर्गत आने वाले द्रव्य हैं-- हेम, रूप्य; ताम्र, कॉस्य, 
आरकूट, आयस, सींस तथा त्रपु। इन उपादान द्रव्यों में एक-एक के द्वारा निर्मित प्रतिमा 
का पृथक्‌-पृथक्‌ फल बंताया गया है। सोलह प्रकार की दारुओं में देवदारु, शमीवृक्ष, पिप्पल, 
क्‍ चन्दम, असन, खदिर, बकुल, शंखिवातन, मयूर, पदुम, डुण्डूक, कर्णिकार, निम्ब, 
कांजनिक, प्लक्ष तथा उद्म्बर का परिंगणन किया गया है। मृत्‌ पक्व तथा अपक्व के भेद 
क्‍ सें दो प्रकार की कही गई है। इस प्रसंग में बेर-विशेष के लिये ग्राह्य उपादान द्रव्यं+विशेष । 
का भी निर्धारण किया गया है। जैसे प्रकीर्णाधिकार के अनुसार रत्नों के द्वारा केवल कीतुक 
क्‍ बेरों का ही निर्माण विहित है। घ्रुवबेंर के लिये ताम्रन, शिला तथा दारु को आह्य उपादान 
द्रव्य कहा गया है। पक्षान्तर में मृत्‌ के द्वारा भी ध्रुवबेर का निर्माण विहित है। 
| प्रतिमानिर्माण की विधि-उपर्युक्त विषयों के अलावा वैखानस आगम ग्रन्थों में 
| प्रतिमाओं के निर्माण की विधियां भी वर्णित हैं। इसके अन्तर्गत मधूच्छिष्ट-क्रिया तथा 
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गैख्लानस सम्प्रदाय : प्ामान्य परिचय | 


प्रतम्बफलक जआदि विधियों का विस्तार से निर्देश देखा जा सकता है। विषय-विस्तार-मय 
के कारण इन विषयों का यहाँ पूर्ण विवरण देना संभव नहीं है। 

मूर्तिनिर्माण-क्रम में देव-प्रतिमाओं की कल्पन-प्रक्रिया के साथ तत्तद्‌ देवियों के स्वरूप 
तथा उनकी प्रतिमाओं के निर्माण की प्रक्रिया का भी यथास्थान स्पष्ट तथा विस्तृत वर्णन 
किया गया है। देवियों के रूपांदि देवों के अनुरूप प्रथकू-प्रथक्‌ कहे गग्ने हैं। वैखानस आगम 
ग्रन्‍्धों में ध्रुवकीतुक आदि बेरों के पीठों के स्वरूप आदि के साथ उनके निर्माण की प्रक्रिया 
का वर्णन भी किया गया है। साथ हीं प्रतिमाओं के प्रभामण्डल-निर्माण की विधि को भी 
स्पष्ट रूप से बताया गंया है। 

अर्चनोपयोगी पात्र आदि-प्रतिमा-निर्माण से सम्बद्ध विषयों का विस्तारपूर्वक वर्णन 
करने के पश्चात विमानार्चनकल्प ने भगवदर्चनोपयोगी पात्र आदि के निर्माण की प्रक्रिया का 
विस्तार पूर्वक निर्देश किया है। इन पात्रों में मुख्य रूप से आवाहनपात्र, पाद्यं-आंचमनोदक्ात्र, 
पृष्पपात्र, गन्धपात्र, धृपपात्र, दीपपात्र, घण्टापान्रे, महांधण्टापात्र, अर्ध्यपात्र, हविष्पात्र 
पानीयपात्र, ताम्बलपात्र, दर्वी, त्रिपांदिका, पॉदोदकपात्र, आचमनपात्र, गण्डिका, सहस्रधारापात्र, 
शंखनिधि, पदम॑निधि, दीपाधारपात्र, दीपाधारप्रतिमा, दीपमाला, करवीपपात्र, नीराजनपात्र, 
दर्पण, पादुका, जलद्रोणी, यंवनिका, तरंग, स्तम्भवेष्टन, वितान, ध्वज, पत्ताका, छत्र, पिच्छ, 
जिनच्छत्र, वर्षच्छत्र, चामरदण्ड, मयूरव्यजनदण्ड, क्षीमादिव्यजन, शिविका, रथ, खट्वा, 
उपधान, पृष्पफलक, आसनंविष्टर, स्नानविष्टर, भेरिका, कर्त्रिकाफलक, उलूखल, मुसल, 
दात्र, पेषणीयन्त्रिका आदि का विस्तारपूर्वक मान, प्रमाण, स्वरूप, उपादानद्रव्य तथा निर्माण 
की प्रक्रिया की विवरण दिया गया है। इनके विंवरण के पश्चात भगवद्‌ आभरण जैसे मुकुट 
आदि अनेकविंध आंभषणों के कल्पन की चर्चा की गईं हैं। 

उपर्युक्त क्रम से वेखानस आगम ग्रन्थों ने आलय अथवा गृहपूजा के लिये अपेक्षित 
सभी पात्र आदि के निर्माण की प्रक्रिया का स्पष्ट तथा विस्तारपूर्वक निरूपण किया है। 

वैखानसागम का चर्यासम्बद्ध विषय 

चर्या से वैष्णवागम ग्रन्थों में सामान्यतः ऐसे विषय विवश्षित हैं, जिन्हें हम साधारणतः 
पूजा-अर्चा तथा अनुष्ठान के रूप॑ में जानते हैं। इस तरह की प्रूजा-अचा का अवसर 
आलयार्चा या ग॒हारवा उभयत्र सर्वदा आता ही रहता हैं। जैसे आलय-निर्माणार्थ भृुमि- 
संशोधन तथा अंक्रार्पण-क्रम में विविध देवताओं का अर्चन चर्या के अन्तर्गत आ सकता 
है। उसके पश्चात आलय-निर्माण से पर्व वास्तुपुरुष तथा उससे सम्बद्ध देवताओं की 
पूजा-अर्चा का विषय भी चर्यान्तर्गत है। आलय-निर्माण के क्रम में इष्टका न्यास तथा 
तलादि न्यास पूजा-अर्चा के साथ हीं सम्पादित होते हैं। प्रतिमा की आलय में प्रतिष्ठा तथा 
उससे पूर्व की जाने वाली अक्ष्युन्मोंचन तथा अधिवासादि क्रिया के साथ विविध पूजा-अर्चा 
की प्रक्रिया से सम्बद्ध है। ये सभी चर्या के अन्तर्गत हैं। 


(0प५65५: जञ्ञां ।द्वापा 2४/५७व०४, 5प्राशंशाह 50 ए [6 शव ४/७॥0०7 2५४५४५७व | (5 30॥॥ 4926 - 47 560 202) 





श्ष तन्त्रायम-खण्ड 


चर्या-आलय में भगवद्मतिष्ठा के अनन्तर अनवरत चलने वाली भगवतु आराधन- 
प्रक्रिया को मुख्य रूप से चर्या का विषय कहा जा सकता है। इसके अन्तर्गत प्रथम नित्यार्चन 
को लिया जा सकता है। द्वितीय क्रम में विविध नैमित्तिकार्चनों को स्वीकार किया जा सकता 
है। अर्चक प्रातःकाल स्नानादि नित्य कृत्य से निवृत्त होकर भगवदालय-द्वार का उद्घाटन 
करता है और देवाराधन की क्रियाओं में लग जाता है। इस प्रसंग में वह स्थानक आदि 
मूर्तियों पर पुष्पन्यास, कौतुकबेर में आवाहन, मधुपर्क निवेदन, प्रणामाव्जलि निवेदन आदि 
करता हुआ पूजा सम्पांदित करता है। ये पूजायें षोडशोपचारादि रूप में अनेकविध कही गई 
हैं। इसके अन्तर्गत बहुविध अन्यान्य विषय भी वर्णित हैं। जैसे अर्चना पुष्प, हविष्‌, 
महाह॒विष्‌, षड़विधहविष-लक्षण, ग्राह्म तथा वर्ज्य हविष्‌ आदि। इस क्रम में एकबेरार्चन, 
नवविध अर्चन तथा अर्चन का उत्तम, मध्यम एवं अधमादि स्वरूप भी वर्णित है। इस तरह 
प्रातःकाल से रात्रि पर्यन्त भगवान की शयनक्रिया सम्पादित होने से सम्बद्ध सम्पूर्ण 
अर्चनविषय नित्यार्चन के अन्तर्गत स्वीकार्य हैं। 

उपर्युक्त नैत्यिक अर्चन के अलावा नैमित्तिक अर्चन के अनेक अवसर निर्दिष्ट हैं। 
इसे विशेष पूजा-अर्चा-विधान के अन्तर्गत रखा जा सकता है। इस प्रसंग में विमानार्चन 
कल्प तथा अन्यान्य वैखानस आगम ग्रन्थों ने विविध विशिष्ट अर्चनों का निर्देश किया है। 
जैसे--१. मार्गशीर्ष द्वादशी पूजा, २. चैत्रमास पूजा, ३. माघमास पूजा, ४. पुनर्वसु पूजा 
५. फाल्गुनमास पूजा, ६. उत्तराफालगुनी पूजा, ७: लक्ष्मी पूजा, ८. चैत्रमास पूजा 
६. वैशाखमास पूजा, १०. रेवतीनक्षत्र में महादेवी सहित देवपूजा, ११. विशाखा पूजा 
१२, जेष्ठमास पूजा, १३. आषाढमास पूजा, १४. श्रावणमास पूजा, १४. प्रौष्ठपद पूजा, १६ 
आश्वयुजमास पूजा, १७. कार्तिकमास पूजा, १८. कृत्तिका दीपोत्सव तथा विविध विशिष्ट 
अवसरों पर सम्पादित होने वाली उत्तम, मध्यम तथा अधम स्नपन विधियां, ब्रह्मोत्सव तथा 
उसके अन्तर्गत आने वाले विविध उत्सव, उत्सव काल, उत्सवारंभ में सम्पादित होने वाली 
क्रियाएं, उत्सवाधिदेव, उत्सवांग होम, पृष्पयाग आदि विशेष अर्चनों में होने वाले सभी प्रधान 
तथा अप्रधान प्रूजाविषय नैमित्तिकार्चन के अन्तर्गत आते हैं। इन सभी पूजा-अर्चाओं को 
चर्या के अन्तर्गत स्वीकार किया जा सकता है। 

उपर्युक्त पूजाप्रधान क्रियाओं के अलावा सभी वैखानस आगम ग्रन्धों में विस्तारपूर्वक 
अनेकविध प्रायश्चित्तों का वर्णन किया गया है। प्रायश्चित्त भी पूजा-अर्चा के माध्यम से ही 
सम्पन्न होते हैं। अर्थात्‌ देवालय-कल्पन से प्रारंभ कर नित्यार्चन तथा नैमित्तिकार्चन के 
सम्पादन के प्रसंग में ज्ञात या अज्ञात रूप से हुए दोषों, अर्थात्‌ अर्चनादि क्रियाओं में हुई 
न्यूनताओं के परिमार्जन के लिये प्रायश्चित्त का विधान किया गया है। ये दोष भूसंग्रह 
अंकुरापण, भुशोधन, आलयनिर्माणसम्बद्ध तत्ततु-क्रियाओं, आलयनिर्माणार्थ स्वीकृत विविध 
उपादान द्वव्यों, बिम्बकल्पन एवं उससे सम्बद्ध अनेकविध उपादान द्वव्यादि में हुई 
अनवस्थाओं से सम्बद्ध हो सकते हैं। इसी प्रकार सम्पूर्ण नैत्यिक तथा नैमित्तिक 
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काका काक्ननननननल्‍ञऋ०- ५. 





वैखानस सम्प्रदाय : सामान्य परिचय श्छ 
पूजन-अर्चन एवं उत्सवादि में हुई न्यूनताओं तथा अव्यवस्थाओं से हुए दोषों के परिमार्जन 
के लिये भी दोष के अनुरूप विस्तारपूर्वक प्रायश्चित्तों का विधान चर्या के अन्तर्गत आ 
सकता है। यह प्रायश्चित्त विषय निश्चित रूप से श्रौतयाग-प्रक्रिया में प्रायश्चित्तों से प्रभावित 
कहा जा सकता है। 
अत्यन्त संक्षेप में यही वैखानस-आगम में प्रतिपादित विषयों का स्वरूप है। प्रकृत 
संदर्भ में विस्तारभय से इनका वर्णन नहीं किया जा सकता। फिर भी वैख्ानस आगम के 
विषयों के जिज्ञासु व्यक्ति के लिये उक्त वर्णन यथेष्ट कहा जा सकता है।। 
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पांचरात्र-परम्परा और साहित्य 


पांचरात्र सिद्धान्त का संवागीण तथा प्रामाणिक विवेचन यद्यपि विभिन्न पांचरात्र 
संहिताओं में प्राप्त हों जाता है, तथापि महाभारत के शान्तिपर्व के मोक्षधर्म पर्व का कुछ 
अपना ही वैशिष्ट्य है। इसे पांचरात्र सम्प्रदाय का प्रांचीनतम प्रतिपादक-स्थल माना जाता 
3 । सर्वप्रथम यहीं पर इस सम्प्रदाय का व्यापक और विशद प्रतिपादन उपलब्ध होता है। 
एक इतिहास ग्रन्थ होने के कारण महाभारत की मान्यता किसी सम्प्रदाय-विशेष तक ही 
| सीमित नहीं है। पंचम वेद के रूप में प्रतिष्ठित होने के कारण इसकी प्रामाणिकता सर्वमान्य 
है। सांख्य-योग आदि अत्यन्त प्राचीन दार्शनिक सम्प्रदायों के वर्णन के पश्चात पांचरात्र 
सिद्धान्त का जो विस्तत विवेचन यहाँ प्राप्त होता है, वह अध्ययन और अनुसन्धान की 
विविध दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण है। वस्तुतः यह वर्णन उन-उन सिद्धान्ता के उप्त स्वख्प का 
स्मरण कराता है, जो आज अतीत के गर्भ में खों-सा गया है। यद्यपि शान्तिपव के इस 
वर्णन में सांख्य, योग आदि विभिन्न सम्प्रदायों की महिमा अनेक प्रकार से चर्चित और 
प्रपंचित हुई है, तथापि यहाँ उपलब्ध पांचरात्र सम्प्रदाय के प्रतिपादन की कुछ अपनी ही 
महत्ता और विलक्षणता है। अनेक अध्यायों में प्रपंचित पांचरात्र सम्प्रदाय के प्रतिपादन का 
केवल आकार की दृष्टि से ही महत्ता नहीं है, अपितु यहाँ प्रपंचित विषय भी अपनी 
| ऐतिहासिकता, प्राचीनता तथा प्रामाणिकता की दृष्टि से अधिक महत्त्वपूर्ण हैं। मोक्षधर्म पर्व 
| के तीन सौ चौतीसवें अध्याय से लेकर तीन सौ इक्यानवें अध्याय तक अट्टारह अध्याया 
क्‍ में “नारायणीयोपाख्यान” उपनिबद्ध है। इसी में पांचरात्र सम्प्रदाय के आविभाव का 
| | सम्प्रदाय तथा प्रतिपाद्य विषय का विस्तार से प्रतिपादन किया गया है। यही “नारावणीयोपाख्यान” 
| सम्पूर्ण महाभारत का सार अथवा मुख्य प्रतिपाद्य है। महाभारत में स्पष्ट रूप से कहा गया 
है 
इद शतसहस्राद्धि भारताख्यानविस्तरातृ | 
आमन्ध्य मतिमन्थेन ज्ञानोदधिमनुत्तमम्‌।। 
नवनीत॑ यथा दध्नों मलयाच्चन्दनं यथा। 
आरण्यक च वेदेभ्य ओषधीभ्यों उमृतं यथा 
समुद्धतमिदं ब्रह्मन्‌ कथामृतमिर्द तथा।। 
यह पांचरात्र सम्प्रदाय महाभारत का परम तात्पर्य होने के साथ ही साथ वेदमूलक 
भी है। पांचरात्र की वेदम॒लकता का प्रतिपादन आगे यथा- अवसर किया जायगा। वेदों का 
अंग होने के कारण अथवा वेदों का परम प्रतिपाद्य होने के कारण इस पाचतरात्र शास्त्र का 






१. प्रहांभारंत, जान्तिपयें, 383.११-१५ 
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पांचरात्र-परम्थरा और साहित्य छह 


कहीं “महोपनिषतु” शब्द से, कहीं “पांचरात्रश्रुति” शब्द से, कहीं “पांचरात्रोपनिषत्‌” शब्द 
से निर्दिष्ट किया गया है। पांचरात्न के लिए “महोपनिषत्‌” संज्ञा का प्रयोग तो महाभारत 
में ही किया गया हैं। यथा -- 


इद महोंपनिषद॑ चतुर्वेदसमन्वितम्‌ | 
पांख्ययोगकृतान्तेन पाज्चवरात्रानुशब्दितम्‌ ।।' 
कहीं-कहीं महाभारत के वचनों से ऐसी प्रतीति हों सकती है कि पांचरात्र सिद्धान्त 
भी उल्लिखित सांख्य, योग आदि अनेक तिंद्धान्तों में एक है अथवा उनके समान हीं कोई 
सिद्धान्त है; यंथा -- 


सांख्यं योगः पाज्वरात्र वेदारण्यकमेव च। 
ज्ञानान्येतानि ब्रह्मर्षे लोकेषु प्रचरन्ति ह।। ' 


इस प्रकार के कथनों से पांचरात्र की अन्य शास्त्रों के साथ समकक्षता अथवा 
समानता की ही प्रतीति होती है, किसी प्रकार की विशेषता, विलक्षणता अथवा श्रेष्ठता की 
नहीं। सभी शास्त्रों को समकक्ष नहीं रखा जा सकता है। भिन्न-भिन्न अर्थों का, कहीं-कहीं 
परस्पर-विरुद्ध अर्थों का प्रतिपादन करने वाले सभी शास्त्र समान रूप से प्रामाणिक तो हो 
नहीं सकते। कोई एक शास्त्र ही सर्वथा समंजस तथा निस्सन्दिग्ध अर्थ का प्रतिपादन करने 
के कारण प्रामाणिक हों सकता है। अनेक प्रकार के शास्त्र तो मतिभ्रम ही उत्पन्न करते 
ड़ 
एक यदि भवेच्छास्त्रं ज्ञानं निस्संशयं भवेतू। 
बहुत्वाविह शास्त्राणां ज्ञानतत्त्वं सुदुर्लभम्‌।। * 
अतः यदि पांचरात्र शास्त्र प्रमाण है, तों उसे अन्य सांख्य, योग आदि शास्त्रों से 
विशिष्ट तथा विलक्षण होना चाहिये। महाभारत के इसी शान्तिपर्व में अन्य शास्त्रों की अपेक्षा 
पांचरात्र शास्त्र के वैशिष्ट्य का स्पष्ट प्रतिपादन किया गया है-- 


सांख्यं योगः पाज्चरात्रं वेदा: पाशुपतं तथा। 
ज्ञानान्येतानि राजर्षे विद्धि नानामतानिव।। 
सांख्यस्य वक्ता कपिल: परमर्षि: स उच्यते। 
हिरण्यगर्भो योगस्य वेत्ता नाउन्यः पुरातनः।। 
अपान्तरतमाश्चैव वेदाचार्य: स उच्यतें। 
प्राचीनगर्भ तमृषिं प्रवदन्तीह केचन।। 

१. मजा, ३३६; ११११-१२ 


२. वहीं, ३४६, १ 
३. पांचराब्रक्षा, पृ. १५६ 
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६9 तनन्‍त्रागम-छखण्ड 


उमापतिर्भुतपतिः श्रीकण्ठो ब्रह्मण: सुतः। * 
उक्तवानिदमव्यग्रों ज्ञानं पाशुपतं शिवम्‌।। 
पाज्वरात्रस्य कृत्स्नस्य वेत्ता तु भगवान्‌ स्वयम्‌। 
सर्वेषु च नृपश्रेष्ठ ज्ञानेष्वेतेषु दृश्यते।। ' 
महाभारत के इस कथन का आशय रामानुजाचार्य ने इन शब्दों में स्पष्ट किया है-- 
“सांख्यस्य वक्ता कपिलः” इत्यारभ्य सांख्ययोगपाशुपतानां कपिलहिरण्यगर्भपशुपतिकृतत् 
पौरुषेयत्व॑ प्रतिपाद्य, “अपान्तरतमानाम वेदाचार्य: स उच्यते” इति वेदानामपौरुषेयत्वमभिधाय 
“पब्चरात्रस्य कृत्स्नस्थ वक्ता नारायण: स्वयमृ” इति पाज्वराजतन्त्रस्य वक्ता नारायण: 


 +77_२_२2>_2_२२६२६२_+हैं-----ऑक.त_+--- 


स्वयमेवेत्युक्तवान्‌' * इति। ॒। 
गीताप्रेस, गोरखपुर से प्रकाशित महाभारत के उपर्युदाहत पाठ की अपेक्षा रामानुजाचाय 
द्वारा उदाहत पाठ कुछ विशिष्ट है। गीताप्रेस, गोरखपुर से प्रकाशित महाभारत का पाठ इस 


प्रकार है-- 
“पाब्वरात्रस्य कृत्स्नस्य वेत्ता तु भगवान्‌ स्वयम्‌” 
रामानुजाचार्य द्वारा स्वीकृत पाठ इस प्रकार हे 


“पाज्चरात्रस्य कृत्स्नस्य वक्ता नारायणः स्वयम्‌ ।” 


द 

आचार्य रामानुज द्वारा स्वीकृत यही पाठ मान्य है, क्योंकि न केवल रामानुज अपितु द 

उनके पूर्ववर्ती यामुनाचार्य भी इसी पाठ को स्वीकार करते हैं'। महाभारत के इसी पाठ का || 
संस्कार आचार्यों की उक्तियों में यत्र-तत्र प्रतिबिम्बित होता है। यथा आचार्य वेदान्तदेशिक ॥ 
की यह उक्ति देखिये-- "| 


कमप्याद्य॑ गुरु वन्दे कमलागृहमेधिनम्‌। द 
प्रवक्ता छन्दरसां वक्ता पाज्चरात्रस्य यः स्वयम्‌।। * 
अतः पांचरात्र का मह्मभारत के अनुसार अन्य शास्त्रों की अपेक्षा यही वैशिष्ट्य है 
कि अन्य शास्त्र कपिल आदि पुरुषों के द्वारा रचित हैं और पांचरात्र शास्त्र के रचयिता 
स्वयं भगवान्‌ नारायण हैं। 














महाभारत, शान्तिपर्व, ३४६.६४-६५७ 
श्रीमाष्य, २.२.४२ 

आगमप्रामाण्य, पृ. १२६ 
यतिग़ाजसप्तति, १ 


बट 0 नो की 


॥ | 
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पांचराब-परम्परा और साहित्य | कु 


पांचरात्र-पम्प्रदाय की प्राचीनता 


विष्णु एक वैदिक देवता है। अतः विष्णु-महिमा की स्तुति-परम्परा की प्राचीनता के 
विषय में विवाद नहीं है। यह निश्चित रूप से बिना किसी संकोच के कहां जा सकता है 
कि जितना प्राचीन वैदिक-साहित्य है, उतनी ही प्राचीन विष्णु-स्तवन की परम्परा है। वेदों 
में ऋषि के रूप में नारायण का नाम अनेकत्र प्राप्त होता है'। वैदिक देवता विष्णु तथा वैदिक 
ऋषि नारायण कब एकार्थक हो गये, यह एक अतीत के अन्धकार में छिपा हुआ रहस्य 
है। पांचरात्र परम्परा में आकर विष्णु, नारायण, वासुदेव, कृष्ण तथा जनार्दन आदि शब्द 
एकार्थक हों गये और पर्याय के रूप में प्रयुक्त होने लगे। इसी पांचरात्र परम्परा की 
प्राचीनता का निर्धारण यहाँ इृष्ट है। 

पांचरात्र परम्परा की कुछ प्रसिद्ध संज्ञाएं अथवा सिद्धान्त प्राचीन साहित्य तथा 
पुरातात्त्विक सामग्रियों में यत्र-तत्र दृष्टिगत होते हैं। उनके आधार पर ही प्राचीनता का 
निश्चय किया जा सकता है। यहाँ इस सन्दर्भ में पांचरात्र परम्परा में स्वीकृत ईश्वर के 
विभिन्न रूपों को ध्यान में रखना आवश्यक होगा। पांचरात्र परम्परा के अन्तर्गत ईश्वर के 
चार रूप माने गये हैं' --१. पर, २. व्यूड, ३. विभव तथा ४. अर्चा। कुछ संहिताओं में 
ईश्वर के अन्तर्यामी रूप को स्वीकार करते हुए पाँच रूपों की कल्पना की गयी है*। ईश्वर 
के पर रूप को पर वालुदेव कहा जाता है। सृष्टि आदि व्यापार के लिए यह पर वासुदेव 
चार प्रकार के रूपों को धारण करता है। इन चार रूपों को व्यूह रूप कहा गया है। इन 
चार व्यूह रूपों के नाम इस प्रकार हैं -- १. वासुदेव, २. संकर्षण, ३. प्रद्युम्न और 
४. अनिरुद्ध/ । भिन्न-भिन्न प्रयोजनों से भिन्न-भिन्न रूपों में ईश्वर के आविर्भाव को विभव 
रूप कहते हैं*। सामान्यतया इस विभव रूप को अवतार रूप कहां जाता है। लोकहितार्थ 
स्वर्ण, रजत आदि से जिस भगवदू-रूप की कल्पना की जाती है, उसे अर्चारूप कहते हैं*। 
जैसा कि शब्द के अर्थ से स्पष्ट है, अन्तर्यामी रूप उसे कहते हैं, जो जीव के हृदयप्रदेश 
में निह्म निवास करता है। 

ईश्वर के इन रूपों का प्रतिपादन करने वाली प्रायः सभी पांचरात्र संहिताएँ ईसा की 
उत्तरवर्तिनी हैं, किन्तु ईसा के पूर्व प्रचुर मात्रा में ऐसी साहित्यिक तथा पुरातात्त्विक सामग्री 
यत्र-तत्र उपलब्ध होती है, जिसमें ईश्वर के उपर्युल्लिखित कुछ रूपों के अथवा उनकी 
संज्ञाओं के उल्लेख स्पष्ट रूप में दृष्टिगोचर होते हैं। इन्हीं उल्लेखों को आधार बनाकर 


द्रष्ट्प--ऋकू, १9.६०; यज़ु, ३.६२, ३०.३१; अधर्व, १६.६. १०.२ 
. लक्मीतन्त्र, २.६०, ११.४१-४७ 

अहिर्बुघ्यसंहिता, १.६३-६५९ 

लक्ष्मीतन्त्र, ११,४१-४७. 

वहीं, ११.२६ . 

, वहीं, ४.३१, 


सती कक छू अछ आ। व्यो 
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६२ तनन्‍्त्रागम-खण्ड 


2.“ 


इस सम्प्रदाय की प्राचीनता के निर्धारण का प्रयास किया जा सकता हैं। यहाँ पुरातात््विक 

तथा साहित्यिक स्रोतों से प्राप्त सामग्री का प्रथकु-परथक्‌ अध्ययन किया जाबगा। 
पुरातात्त्विक स्नोत-जिन विद्ानों ने पुरातात््विक सामग्री को भी पांचरात्र सम्प्रदाय की 

प्राचीनता का निर्धारण करने में आधार बनाया है, उनमें आर.जो. भाण्डारकर का नाम 
प्रमुख है। इस सामग्री में तीन अभिलेखों को अधिक महत्त्वपूर्ण माना जाता है- 

१. नानाघाट का गुहामिलेख, २. घोसुण्डी का शिताभिलेख तथा ३- बेसनगर का 

स्तम्भाभिलेख। अब इन तीनों अभिलेखों की सामग्री का क्रमशः परिशीलन आवश्ष्यक हैं| 

१, महाराष्ट्र प्रदेश के पूना जनपद में नानाघाट गाँव में प्राप्त गुल्याभिलेख “नानाघाट 
गुहाभिलेख” के नाम से प्रसिद्ध है। यह अभिलेख ब्राह्मी लिपि में लिखी गयी श्राकृत 
भाषा में है। इस अभिलेख का प्रासंगिक अंश इस प्रकार है-- 

"(सिध..... नो (नमो) धमस नमो ईदस नमों संकसन-वासुदेवान चंद-सूरानं (महि) 
मा (व) तान॑ चतुं नं यम-वरुन-कुबेर-वासवानं नमो कुमारवरस (वैदि) सिरिसर 
(जो)" इसका संस्कृत रूपान्तरण इस प्रकार किया गया हैं -- 

''सिद्धम॒ । (प्रजापतये) धर्माय नमः, इन्द्राय नमः, सड़्कर्षण-वासुदेवाम्यां चद्धसुराभ्याम्‌ 
(-सूर्याभ्याम), चतुर्भ्यश्व लोकपालेभ्यों यम-वरुण-कुबेर-वासवैभ्यो नमः।॥।” ' 
इस अभिलेख में मंगलाचरण किया गया हैं। इसमें इन्द्र आदि अन्य देवताओं के साथ 
द्न्द्र समास में संकर्षण और वासुदेव को नमन किया गया है। इस अभिलेख का 
समय प्रथम शताब्दी ईसापूर्व का उत्तरार्ध माना गया हैं? । 

२. दूसरा विवेचनीय अभिलेख घोसुण्डी का शिलाभिलेख हैं। राजस्थान में चित्तौड़गढ़ 
जनपद में घोसुण्डी नामक स्थान पर होने के कारण इस अभिलेख को ' 'घोसुण्डी 
शिलाभिलेख'” कहते हैं। यह अभिलेख प्राकृत प्रभावित संस्कृत भाषा में निबद्ध है। 
इसकी लिपि ब्राह्मी है। मुल अभिलेख इस रूप में प्राप्त होता हैं. हक 
कारितो 5्यं राज्ञा भागव(ति]न गाजायनेन पाराशरीपुत्रेण सर्वतातेन अश्वमेध-याजिन 
भगवादू भ्यां संकर्षण-वासुदेवाभ्यां (अनिहताभ्यां सर्वेश्वराभ्यां पुजाशिलाप्राकारों 
नारायणवाटिका ।।* 
यहाँ गाजायन गोज्नोत्यन्न अश्वमेधयाजी पाराशरीपुत्र राजा सर्वतात के द्वारा भगवान्‌ 
संकर्षण तथा वासुदेव के पूजा-स्थान के चारों ओर शिलाप्राकार के निर्माण का 
उल्लेख किया गया है। ''नाग़यणवाटिका” इस संज्ञा का भी उल्लेख किया गया है। 
डी.सी. सरकार के अनुसार इस अभिलेख का समय प्रथम शताब्दी ईसापूर्व का 
उत्तरार्ध है." जबकि आर .जी. भाण्डारकर इस अभिलेख को कम से कम ईसा से 
दो सौ वर्ष पूर्व का मानते हैं। 





बे, छा ॥झऋाएयाकाऊ, 0. ]92-95 

३. वहीँ, तंथां ४छांज्राउरशंज्ञा) जउिलांशधात...0, है 
३3... उिलहतलां #क्एठाताएए78. 0. ७०-9७] 

४. वहीं, पूं, ६० 
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पांचरात्र-परम्परा और साहित्य द३ 


३. बेसनगर का प्रप्तिद्ध गंडध्वज अभिलेख तीसरा महत्त्वपूर्ण अभिलेख है। बेसनगर 
मंध्यप्रदेश के विदिशा जनपद में स्थित एक स्थान है। यह अभिलेख ब्राह्मी लिपि में 
संस्कृत से प्रभावित प्राकृत भाषा में उत्कीर्ण है'। मूल अभिलेख इस रूप में प्राप्त 
होता है -- 


"((दे|वदेवस वा[सुदे|वस गरुडध्वजे अय॑ 
कारिते (इ) अ हेलियोदोरेण भागवतेन 
दियसपुत्रेण तक्खसिलाकेन योनदूतेन (आ) 
गतेन महाराजस अंतलिकितस उप 

ता सकास॑ र जो कासी-पु/त्र|]स (भ)- 
गभद्गस ब्रातारस वसेन च [तु) - 

दसेन राजेन वधमानस।। 

त्रिनि अमुतपदानिं (इ अ) (सु) अनुठितानि 
नेयन्ति (स्वर्ग) दम चाग अप्रमाद (११) 


इस अभिलेख के संस्कृत रूपान्तर पर भी एक दृष्टिपात कर लेना चाहिये-- 

(॥) देवदेवस्य वासुदेवस्य गरुडध्वजः (-शिखरस्थ-शिखरमूर्तिसनाथों घ्वजस्तम्मः) अय॑ 
कारितः, इह हेलियोदोरेण (00008) भागवततेन (“वैष्णवधर्मान्तिर्गत- 
भागवतधर्मानुसारिणा] दियसथा[[089)पुत्रेण ताक्षशिलाकेन (-तक्षशिलानिवासिना) यवनदूतेन 
आगतैन महाराजस्य अन्तजिकितस्य (/४8॥४095) उपान्तातु (“समीपात) सकाशं 
राज्ञः काशीपुत्रस्य (< काशीगोत्रीयस्य) भागभद्गस्य त्रातुर्व्षेण चतुर्दशेन राज्येन (च॑) 
वर्धमानस्य। द 

(॥) बत्रीणि अमृतपदानि इह स्वनुष्ठितानि नर्यन्ति स्वर्ग दमस्त्यागो ्प्रमादच)।। * 
इस अभिलेख में यह कहा गया है कि तक्षशिलानिवासी दियसपुत्र और यवनदूत 
भागवत धर्मानुयायी हेलियोडोरस ने देवाधिदेव वासुदेव के इस गरुडध्वज का निर्माण 
किया। वह अन्तलिकित के दूत के रूप में राजा भागभद्र के पास आया था। 
भाण्डारकर इसे छ्वितीय शताब्दी ईसापूर्व के पूर्वार्ध में उत्कीर्ण किया गया मानते हैं'। 
डी.सी. सरकार के अनुसार इसका समय ईसापूर्व द्वितीय शत्ताब्दी का अन्त हैः । 


58|&ऋ| ॥508॥[007/5, ?., 88 

वहीं, पूँ, ६८-८६ 

तय, (, ८६ 

'एचआहप्रांजी, इंह्ाशडा, . ....ए0. 455 
5छालएां 507 छ्ाऊ, 0. 88 


का लए मथा जी ू 
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६8 तन्त्रागम-खण्ड 


इस अभिलेख से यह ज्ञात होता है कि इस समय वासुदेव की उपासना देवाधिदे 
के रूप में की जाती थी। वासुदेव की उपासना करने वालों के लिये “भागवत” शब्द 
का प्रचलन हो चुका था। भागवत धर्म भारत के उत्तर-पश्चिम प्रदेश में व्याप्त हो 
चुका था और यवन लोग भी इस धर्म में दीक्षित हो रहे थे'। 

इन अभिलेखों का परिशीलन करने से ज्ञात होता है कि द्वितीय शताब्दी ईसापूर्व के 
अन्त तक यह धर्म अच्छी प्रकार से व्याप्त हो चुका था। क्‍ 

४. लखनऊ में स्थित उत्तरप्रदेश राज्य संग्रहालय में संकर्षण अथवा बलराम की एक द 
प्रतिमा संरक्षित है। इस प्रतिमा में संकर्षण को दो भुजाओं से बुक्त दिखाया गया है। 
इनके बाँयें हाथ में हल तथा दाहिने हाथ में मुसल है। इसका समय दो सौ वर्ष 
ईसापूर्व माना गया है'। इस परम्परा से सम्बद्ध यह सर्वाधिक प्राचीन प्रतिमा है। 
इस प्रकार सभी पुरातात्विक स्रोतों के आधार पर पांचरात्र सम्प्रदाय की प्राचीनता 

की खोज करते हुए हम अधिक से अधिक ईसापूर्व दूसरी शताब्दी के अन्त तक पहुँचते 

हैं, इससे आगे नहीं। इससे यदि यह निष्कर्ष निकाला जाय कि पांचरात्र सम्प्रदाय की 
प्राचीनता की यही इयत्ता है, तो यह नितान्त आत्म-प्रवंचना होगी। वस्तुतः इस काल के 
पूर्व पांचरात्र सम्प्रदाय की प्राचीनता की साधिका अथवा असाधिका कोई पुरात्तात्त्विक सामग्री 
उपलब्ध ही नहीं होती । 

साहित्यिक स्रोत-साहित्य में अनेक ऐसे स्थल प्राप्त होते हैं, जिनसे पांचरात्र सम्प्रदाय 
की प्राचीनता के संकेतों का संकलन करके किसी प्रकार के निष्कर्ष तक पहुँचा जा सकता 
है। यहाँ उन्हीं कतिपय स्थलों का परिशीलन करते हुए निष्कर्ष प्राप्ति का प्रयास किया जा 
रहा है। 

१. बांदरायण-व्रिरिचित “ब्रह्मसृत्र" प्रस्थान-त्रयी का एक प्रमुख ग्रन्थ है। इसके द्वितीय 
अध्याय के द्वितीय पाद के अन्तर्गत “उत्पत्त्यसम्भवाधिकरण”” में पांचरात्र-प्रामाण्य 
की विवेचना की गयी है। शंकराचार्य के अनुसार इस अधिकरण का प्रतिपाद 
पांचरात्र की अप्रामाणिकता है, जबकि रामानुजाचार्य की दृष्टि में इस अधिकरण के 
द्वारा पांचरात्र की प्रामाणिकता की सिद्धि की गयी है। ब्रह्मसूत्रों की रचना पांचर्वी 
शताब्दी ईसापूर्व से द्वितीय शताब्दी ईसापूर्व के मध्य मानी गई है" | स्पष्ट है कि इस 
समय तक पांचरात्र परम्परा बछ्धमूल हो चुकी थी। ; क्‍ 











'एंड्ांज्राशाएईा फ्लांजा।......... 2-5 
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पांचरात्र-परम्परा और साहित्य ह९्‌ 


२. महाभारत के भीष्मपर्व में सात्वतविधि का उल्लेख किया गया हे'"। इसके अतिरिक्त 
शान्तिपर्व के मोक्षघर्मपर्व का बहुत बड़ा भाग पांचरात्र सिद्धान्तों के निरूपण के लिए 
ही समर्पित है! । महाभारत में यद्यपि पांचरात्र सिद्धान्तों का बहुत स्पष्ट और विशद 
प्रतिपादन है, तथापिं इस आधार पर कोई निष्कर्ष निकाल सकना अत्यन्त कठिन 
कार्य है। इसका कारण महाभारत की तिथि का स्वयं अनिश्चित होना है। महाभारत 
का काल ४०० ईस़ापूर्व से लेकर ४०० ईसवी तक माना गया है। * सी.बी, वैद्य 
महाभारत का रचनाकाल २४० ईसापूर्व मानते हैं '। इस तिथि पर विश्वास करतें 
हुए यह कहा जा सकता है कि तीसरी शताब्दी ईसापूर्व में यह सम्प्रदाय चरमोत्कर्ष 
पर था। 

३. प्रतज्जलि के महाभाष्य में कुछ ऐसे स्थल हैं, जिनसे पांचरात्र परम्परा के संकेतों को 
स्पष्ट रूप से ग्रहण किया जा सकता है। यथा -- 

(१) “सड़्कर्षणद्वितीयस्य बल॑ कृष्णस्य वर्धताम्‌"" 


यहाँ कृष्ण के सहयोगी के रूप में बलराम का उल्लेख किया गया है। इसी प्रकार 
एक अन्य स्थल भी द्रृष्टव्य है -- 

(२) “प्रासादे धनपतिरामकेशवादीनाम्‌” 
यहाँ पर धनपति, राम अर्थात्‌ बलराम और केशव के प्रासाद अथवा मन्दिर का 
उल्लेख किया गया है। इसी प्रकार एक अन्य स्थल पर भी पांचरात्र के एक प्रसिद्ध 
सिद्धान्त चतुर्व्यूह की कल्पना की ओर संकेत प्राप्त होता है। यथा-- 

“जनार्दनस्त्वात्मचतुर्थ एव” * 

इन उद्धरणों के आधार पर यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि पतंजलि 
के समय तक पांचरात्र-सम्प्रदाय का व्यापक प्रचार हों चुका था। पत्तंजलि का समय 
ईसापूर्व द्वितीय शताब्दी माना जाता है'। इस विषय में विद्वानों में अधिक मतभेद 
भी नहीं है। 


महाभारत, भीष्म. ६६.४७ 

म.भां. शान्ति, ३३४-३४१ अध्याय 
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पद तन्त्रागग-जण्ड 


५. जिलप्पडिकारम” तथा “परिपडल” नामक तमिल ग्रन्धों में गरुडध्वज, संकर्षण, 
वासुदेव, अनिरूद्, श्रीकृष्ण तथा बलदेव की प्रतिमाओं का उल्लेख किया गया है। 
इन ग्रन्थों की रचना ईसापूर्व द्वितीय शताब्दी में मानी गई ह'। इससे भी पांचरात्र 
सम्प्रदाय का ईसापूर्व द्वितीय शताब्दी में प्रचार और प्रसार सिद्ध होता हैं। 
इस प्रकार अब तक चर्चित समस्त पुरातात्त्विक तथा साहित्यिक प्रमाणों से अधिक 
से अधिक द्वितीय शत्ताब्दी तक पांचरात्र की प्राचीनता की सिद्धि हो पाती है। अब 
हम इससे पूर्व पांचरात्र की प्राचीनता के साधक प्रमाणों पर दृष्टिपात करेंगे 

५४. चतुर्थ शताब्दी ईसापूर्व भारत में चद्रगुप्त मौर्य का राज्य था। इस समय मेगस्थनीज 
नामक एक यवन पर्यटक भारत-भ्रमण के निमित्त आया था। उसने अप्ननी यात्रा के 
संस्मरणों को लिपिबद्ध किया, जिसे “इण्डिका” कहा जाता है। वद्यपि यह ग्रन्थ 
अपने मूल रूप में उपलब्ध नहीं है, तथापि इसके अनेकत्र उद्धृत अंशों का संकलन 
किया गया है। मेगस्थनीज का कहना है कि “हेराक्लीज” का “शूरसेनीय” जाति 
के लोग विशेष रूप से पृजन करते हैं। जो कि “मेथोरा” तथा *' क्लीसोबोरा'' में 
और उसके आसपास रहते हैं। इनके पास से जोबेरीज़ नामक नदी बहती हैं। 
हेगक्लीज को कृष्ण, मेथोरा को मधुरा तथा जोबेरीज़ को यमुना नदी माना गया है। 
इस उल्लेख से यह निस्सन्देह कहा जा सकता है कि ईसापूर्व चतुर्थ शताब्दी में 
भागवत अथवा पांचरात्र सम्प्रदाय विकसित हो चुका था। 

पाणिनि की अष्टाघ्यायी से भी भागवत अथवा पांचरात्र सम्प्रदाय की प्राचीनता के 

निर्धारण में पर्याप्त सहायता प्राप्त होती है। अष्टाध्यायी में “भक्ति:” * इस सूत्र के 

अधिकार में “वासुदेवार्जुनाभ्यां वुन्‌” * सूत्र आता है, जिसका अर्थ होता है वासुदेव 
में भक्तिमान व्यक्ति के अर्थ में वासुदेव शब्द से वुन्‌ प्रत्यय होगा। इस प्रकार वासुदेव 

+ बुन्‌ 5 वासुदेवक शब्द बनेगा, जिसका अर्थ होगा वासुदेव में भक्तिमानु व्यक्ति। 

यहाँ पतंजलि यह प्रश्न उठाते हैं कि इस सूत्र के द्वारा वासुदेव शब्द से बुन्‌ प्रत्यय 

का विधान करने की क्या आवश्यकता है? क्योंकि उत्तरवर्ती सूत्र “गोन्नक्षत्रियाख्येभ्यो 
बहुलं वुत्न” * सूत्र से गोत्रवाचक अथवा क्षत्रियवाचक वासुदेव शब्द से बुत प्रत्यय करने 


ही कह 





१... भार्गक्तन्त्रमु, उपोद्घात, च 
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पांचरात्र-परम्परा और साहित्य ६७ 


पर वासुदेवक शब्द बन ही जाता है'। कैयट विरचित “प्रदीप” में इस प्रश्न को इस 
प्रकार स्पष्ट किया गया है कि “ऋष्यन्धकवृष्णिकुरुभ्यश्च”” सूत्र से वसुदेव की 
सन्तान इस अर्थ में वसुदेव शब्द से अणु प्रत्यय करने पर वासुदेव शब्द बनता है। 
इस वासुदेव शब्द से गोत्र तथा क्षत्रिय होने के कारण वुत्रु लगने पर भी वासुदेवक 
शब्द ही बनेगा, जैसा कि वुन्‌ प्रत्यय लगने पर बनता है। “वुन्‌" हो या ' 'वुजु” रूप 
और स्वर में कोई अन्तर नहीं आता * | पतंजलि यहाँ वुन॒ प्रत्यय के विधान के दो 
प्रयोजन बताते हैं। प्रथम है वासुदेव शब्द का पूर्वनिपात। “लघ्वक्षरं पूर्वम'* से लघु 
अक्षर अर्जुन का इन्द्र समास में पूर्वनिषात होना चाहिये। वासुदेव लघ्वक्षर न होने 
पर भी पूर्व निपतित होगा, क्योंकि वह अभ्यर्हित अथवा पृज्य है। “अभ्यहितं च"* 
से अभ्यर्हित के पूर्वनिषात का विधान है। दूसरी बात यह है कि जिस वासुदेव शब्द 
से वुन्‌ प्रत्यय का विधान किया गया है, वह क्षत्रिय नहीं है। यदि क्षत्रिय होता तो 
“गोजक्षत्रियाख्येभ्यो बहुल॑ वुज” से वुज्‌ प्रत्यय अवश्य लग लाता। यह वासुदेव क्षत्रिय 
न होकर देवताविशेष है। अतः इसके लिए अगल से वुन॒ प्रत्यय का विधान किया 
गया है। पतंजलि के ही शब्दों में -- 


“इदं तर्हि प्रयोजनम्‌-वासुदेवशब्दस्य पूर्वनिपातं वक्ष्यामीति। 


अथवा नैषा क्षत्रियाख्या। संज्ैषा तत्र भगवतः। 


इस विवेचन से यह स्पष्ट होता कि पाणिनि के समय में वासुदेव में भक्ति एक सामान्य 
बात थी तथा वासुदेव में भक्ति रखने वालों को वासुदेवक कहते थे। पाणिनि के काल के 
विषय में अनेक मत हैं। किन्तु यहाँ उस मतभेद की उपेक्षा करते हुए हम डॉ. वासुदेवशरण 
अग्रवाल के मत को अपने प्रयोजनहेतु स्वीकार कर लेते हैं। डॉ. अग्रवाल ने पाणिनि का 
समय यो ४० ईसापूर्व से ४०० ईसापूर्व निर्धारित किया है *। इस प्रकार हम इस निष्कर्ष 
पर पहुँचते हैं कि पाँचवीं शताब्दी ईसापूर्व में इस सम्प्रदाय की पर्याप्त प्रतिष्ठा हो चुकी थी। 


१. “किमर्थ वासुदेवशब्दाद्‌ युन्‌ विधीयते! “गोजक्षत्रियाख्येभ्यों बहुलं बुत" इत्येव सिद्धम॒? 
नद्मस्ति विशेषों वामुदेवशब्दाद्‌ वुजो वा बुनों वा। तदेव रूप स॒ एवं स्वरः। (महाभाष्यम्‌, ४.३ “दप) 
९. अष्टाध्यावी, ४.१.११४ 
३. “वचुदेवस्यापत्व॑ वासुदेवः, “क्ष्यन्धक' इत्वणन्तः। 
तत्र गोऋाचातु श्षत्रियत्वाच्च वुजि रूपस्वरयों: सिछत्वातु प्रश्नः।" (महाभाश्यप्रदीप, ४.३.६८) 
४. सिद्धान्तकौमुवी, २.२.६८ [वार््तिकम) 
५... लनेव 
६. महाभाष्यपु, ४३:६८, द्टव्य--“ननु वासुदेवशब्दाद्‌ गोजश्षत्रिया्येभ्य इति वुजसयेव। 
न चात्र वुनवुजोर्विशेषों विद्यते, किमर्थ वासुदेवग्रहणम। संज्ञैषा देवताविशेषस्य न क्षत्रियाख्या।" 


[काशिका, ४.३.६८) 





9. पराणिनिकालीन भारतवर्ष, अच्याय छ, पु, ४६६ 
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६८ तस्ब्रागम-खण्ड &; 

इससे पूर्व सम्प्रदाय की प्राष के ज्ञान के लिये हमें वैदिक साहित्य पर एक दृष्टि डालनी 
हे वैदिक साहित्य-वैदिक साहित्य में पांचरात्र सम्प्रदाय की प्राचीनता के बाइक हेतु 
इसके अन्य पर्यायों को भी जान लेना चाहियें। पादुमसंहिता के अनुलाए 2 रे हे हर 
सात्यत, पंचकालवित॒, ऐकान्तिक और पांचरात्रिक पर्याय शब्द हैं। पादुमसंहिता के ही श 

में -- 


सूरिः सुहृत्‌ भागवतः सात्त्वतः पज्चकालवितु। 
हि ऐकान्तिकस्तन्मयश्च पाज्वरात्रिक इत्यपि'।। 


विश्वामित्रसंहिता ने भी यहीं बात अपने शब्दों में कही है-- 


एतैर्नामभिर्वाच्य एकान्ती पाज्चरात्रिकः। 
सूरिर्भागवतश्वैव सात्त्वतः पाब्वकालिकः ।। 


इस प्रकार / वैदिक साहित्य में विष्णु के पर्यायवाचक शब्दों अथवा इस समर हा 
पर परवापड कस के आधार पर कुछ निष्कर्ष प्राप्त करने का प्रयास किया जा सकता है। 
१ .. क्षत्तिरीयारण्यक के दशम प्रपाठक में एक स्थान पर नारा, वासुदेव, विष्णु 36 किश 
द एक ही अर्थ में प्रयुक्त हैं। गायत्री मन्त्र की छाया में होने के कारण इसे वि: 
कहां गया हैं। यथा -- 


नारायणाय विदूमहे वासुदेवाय धीमहि। 
तन्नो विष्णुः प्रचोदयात्‌'।। 


दक्षम प्रपाठक को खिल कहा गया है। इस कारण इस अंश को प्राचीन नहीं माना 
जाता ।'* महक न्‍े 
२. पांचरात्र-शास्त्र की एक संज्ञा सात्वत भी है, यह प्रतिपादित किया जा चुका है। ् 
पा ः के 8४ भगवदुगुणदर्पण न व नामक गाष्य 
विषय में पराशरभट्ट प्रणीत विष्णुसहख्ननाम के न (५48१३6*+:/ 2 
''सात्वतांपति:” का व्याख्यान भी द्रष्टव्य 8%। ऐतरेय ब्राह्मण में “सात्वतः शब्द क 


तप सका पूं, १ (टिप्पणी) में उदाहुत; 
4... पादमसंहिता, चर्या, २.६४-८८; आगमप्रामाप्यत ६ १ (टिप्पणी) मै 00033: का 
५. विश्वामित्रसंहिता, ६-६०, दइष्टव्य--'ततश्च सत्वानु भगवाद भम्पते ये: परः 
्च+ ॥ मे पी जज ः आगमदरभाप्पप्‌ 
ने सात्वता भागकता इत्युच्यन्ते द्विजोत्तमाः।॥। (आगमप्रामाण्यम्‌, पृ. १९३) 
३. तैत्तिरीयारण्यक; प्रपा. १०, अनु. + 
है. नीडॉजए एँ छा | ॥छ्लाताछ | (शछा0/8॥| 0 ]] 
५. विष्णुसह्ननामभाष्यम, पू. ४४ 
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पांचराज-परम्परा और साहित्य ६६ 


प्रयोग प्राप्त होता है'। इस उल्लेख से स्पष्ट है कि ऐतरेय ब्राह्मण के समय सात्वत 
शब्द शास्त्र, धर्म और पर्मावलम्बियों के अर्थ में प्रचलित थां। ऐतरेय ब्राह्मण का 
समय ईसापूर्व एक हजार वर्ष माना जाता हैं!। 

३. शतपथ ब्राह्मण का भी इसी अर्थ में सत्वतु शब्द के प्रयोग की दृष्टि से महत्त्व है।। 
शतपथ ब्राह्मण में ही सर्वप्रथम पंचरात्र शब्द के भी दर्शन होते हैं। इन शब्दों के प्राप्त 
होने वाले इन प्रयोगों से यह निष्कर्ष प्राप्त किया जा सकता है कि आज सात्वत और 
पांचरात्र शब्दों के जो प्रचलित अर्थ हैं, इन अर्थों से इन शब्दों के सम्बन्ध की प्रक्रिया 
शतपथ ब्राह्मण के समय आरम्भ हो चुकी थी। शतपथ ब्राह्मण का रचनाकाल इसापूर्व 
३०००७ से २५४०० वर्ष माना जाता हे 


पांचरात्र सम्प्रदाय के आविर्भावकाल की परसीमा 

यह तो अब तक प्रपंचित तथ्य से स्पष्ट हो चुका है कि चातुर्व्यूह की अवधारणा में 
परिगणित वासुदेव, संकर्षण, प्रुम्न और अनिरुद्धा इन चारों का वृष्णि वंश से ही 
सम्बन्ध है। यह वृष्णि वंश महाभारत काल से सम्बद्ध है। यह चारों व्यूहरूप वासुदेव-कृष्ण 
के परिवार के ही सदस्य हैं और वासुदेव कृष्ण इस वृष्णि कूल के सर्वाधिक प्रभावशाली 
औ महत्त्वपूर्ण पुरुष थे*।महाभारत काल का अर्थ है-- द्वापर और कलियुग का 
सन्धिकाल। यों तो एक वेद का चतुर्धाभवन भी इसी काल में हुआ है,' तथापि पांचरात्र 
सम्प्रदाय के आविर्भाव की दृष्टि से इस काल का विशेष महत्त्व है। इसी युग में वासुदेव, 
संकर्षण, प्रद्यगन और अनिरुद्ध इन चार रूपों में भगवान्‌ का अवतार हुआ था। इसी समय 
भगवान्‌ कृष्ण ने अर्जुन को पांचरात्र शास्त्र की संग्रहरूप गीता का उपदेश किया था। इसके 
पूर्व पांचरात्र सम्प्रदाय का आविर्भाव नहीं माना जा सकता। अतः पांचरात्र सम्प्रदाय के 
आविर्भावकाल की यही पर सीमा है। इसकी पुष्टि महाभारत तथा पांचरात्र संहिताओं से 
भी होती है। यथा महाभारत की यह उक्ति द्रष्टव्य है-- 


१, “एतस्पां दक्षिणस्थां दिशि ये के थ सत्त्वतां राजानों भौज्यायैव ते अभिषिच्यन्ते। 
भोजेति एनान्‌ अभिषिक्तानाचक्षते ।” (ऐतरेयब्राह्मण, ८३.१४) 
२. हिन्दू राणतन्त्र, भाग १, पृ. १९४ 
३. “तदेतदु गाधयापभिगीतमु--शतानीकः समनतासु मेध्य॑ स्ताम्राजितों हपम्‌। 
आदत्त यज्ञ काशीनां भरतः सत्त्वतामिवेति।।” (शतपथब्राह्मण, १३.४.४.२१) 
हैं... नीश्व॑एाए एी उद्ापइकां (जहाउआत, ४ ॥ (१0998), 0808 5 
५. "हृष्णीनां बासुदेवोंउस्सि” (गीता, १०.३७) 
६. द्रष्टव्य--द्वापरे द्वापरे विष्णुव्यांसरूपी महामुने। 
वेदमेक॑ मुबहुधा कुछते जगतों हितः।। (किष्णुपुराण, ३.३.४) 
चतुर्धा पैः कृतों वेदों द्वापोधु पुनः पुनः | (वहीं, १०) 
एको वेदश्चतुर्धा तु तैः कृतों द्वापरादिषु। (वहीं, २० 
"द्वापरादिणु--द्वापर आदियेंषां तानि द्वापरादीनि, तेषु द्वापरसन्ध्यंशेष्वित्यर्थ:'' ॥तत्रैव,विष्णुचित्तीयव्याख्या) 
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8 तन्त्रागम-अण्ड 


द्वापरस्य युगस्थान्ते आदो कलियुगस्य च। 
सात्वतं विधिमास्थाय गीत॑ सड्कर्षणेन यत्‌ !।। 


कतिपय पांचरात्र संहिता-वचनों से भी इसका समर्थन होता हैं-- 


द द्वापरस्य युगस्यान्ते आदी कलियुगस्य च। 
द साक्षात्‌ सड्कर्षणाल्लब्ध्वा वेदमेकायनाभिधम्‌' ।। 
द दापरस्य युगस्यान्ते आदी कलियुगस्य च। 
द साक्षात्‌ सड़कर्षणो देवः प्राप्य प्रत्यक्षतां मुने'।। 


| इसी प्रकारं-- 


| द्वापरस्य युगस्यान्ते आदौ कलियुगस्थ च। 
साक्षात्‌ सड़कर्षणाद्‌ व्यक्तातू प्राप्त एब महत्तरः ।। 
एप एकायनो वेदः प्रख्यातः सात्वतों विधि:'।। 


क्‍ 'इसी प्रकार के उल्लेख अन्य पांचरात्र संहिताओं में भी उपलब्ध होते हैं। 

क्‍ इस विवेचन से निम्न बातें स्पष्ट हो जाती हैं-- 

१. यघ्यपि वेदों में विष्णुसूक्तों के देवता के रूप में विष्णु की स्तुतियाँ प्राप्त होती हैं और 
क्रषि के रूप में नारायण प्रायः सभी वेदों में परिगणित हुए हैं, तथापि इस काल को 
वैष्णव अथवा पांचरात्र सम्प्रदाय का आविर्भाव काल नहीं कहा जा सकता, क्योंकि 

इस काल में तो विष्णु और नारायण नितानन्‍्त भिन्न हैं। इसके साथ ही यहाँ अन्य 
| किसी वैष्णव सम्प्रदाय के स्वरूप की प्राप्ति भी नहीं होती। यह अवश्य कहा जा 
सकता है कि उस समय यह सम्प्रदाय बीज रूप में दृष्टिगत होता है। 





द क्‍ २. वेदों में बीज रूप में प्राप्त होने वाला यह सम्प्रदाय द्वापर तथा कलियुग के सन्धिकाल 
| में प्रस्फृटित हो गया। 
| ३. पाणिनि के समय तक यह सम्प्रदाय पूर्ण व्यवस्थित रूप धारण कर चुका था। 
द क्‍ इस अर्थ को निम्न रूप में अभिव्यक्ति प्रदान की जा सकती है -- 
। | 


पहांमारत, भीष्मपर्य, ६६.४० 
ईफ्वरसहिता, १.४० 

वहीं, २१.४४६ 
पारमेश्वरसंहिता, १.५४४-५७६ 
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वेदादाविर्भवनमसकृत्‌ स्वात्मनों दर्शयन्ती 
मन्दं मन्दं पुनरुपचयं भारतान्ते ब्रजन्ती। 
आष्टाघ्याय्यां विशदविशरद॑ धारयन्ती स्वरूप॑ 
कल्याणीयं विलसतितरां पाज्चरात्र-स्रवन्ती।। 


पांचरात्र शास्त्र की श्रुतिमूलकता 

पांचरात्र शास्त्र को श्रुतिमूलक कहा गया है। उस मूलभूत श्रुति के रूप में एकायन 
शाखा प्रतिष्ठित है। वेदों की यह एकायन शाखा आज उपलब्ध नहीं है और न ही इसके 
विवेच्य अथवा प्रतिपाद्य विषय का कहीं प्रामाणिक विवरण उपलब्ध होता है। पांचरात्र शास्त्र 
कितना श्रुतिमूलक है, यह निश्चित कर सकना अत्वन्त दुष्कर कार्य है। इसका निश्चित 
कारण है, इस शाखा का सर्वथा अनुपलब्ध होना। एकायन श्रुति का महत्त्व तो इसी से 
समझा जा सकता है कि यह पांचरात्र शास्त्र की मूल होने के कारण उसकी प्राण॑भूत है। 
प्रश्न यहाँ यह उठता है कि यदि यह एकायन श्रुति अथवा एकायन शाखा इतनी अधिक 
महत्त्वपूर्ण है, तो इसे किसी न किसी रूप में उपलब्ध होना चाहिये था। पूर्वाचा्यों का दायित्व 
था कि वें इसे इसके मृल रूप में सुरक्षित, रखते, इस पर टीका, टिप्पणी, व्याख्यान आदि 
'लख कर इसे स्थायित्व प्रदान करते, अथवा अपने ग्रन्थों में इसके वाक्यों को यथासम्मव 
उदाहत करते। किन्तु ऐसा कुछ भी नहीं हुआ। सम्भव है कि यह एकायन श्रुति वैष्णवों 
की आचार्य-परम्परा के आरम्भ होने के पूर्व ही विलुप्त हो गयी हो। “पांचरात्र शास्त्र 
श्ुतिमूलक है और एकायन शाखा ही इस शास्त्र की मूलभूत श्रुति है” शास्त्रों में केवल इस 
प्रकार के वचनों की उक्तियाँ और पुनरुक्तियाँ हीं दृष्टिगत होतीं हैं। इससे शास्त्र के स्वरूप 
पर किसी प्रकार का प्रकाश नहीं पड़तां। अस्तु, यह रहीं वह सीमा, जिसके अन्तर्गत 
पांचरात्र शास्त्र की श्रुतिमूलकता पर विचार किया जा सकता है। 

किन्तु किसी भी रूप में एकायन श्रुति के उपलब्ध न होने के आधार पर यह निष्कर्ष 
निकाल लेना सर्वधा अनुचित होगा. कि-वह कभी थीं ही नहीं, अथवा पांचरात्र शास्त्र 
श्रुतिमूल॒क नहीं है। श्रुतियों का लुप्त होना अथंवा नष्ट हो जाना कोई असम्भव बात नहीं । 
इनके नाश अथवा उद्धार की कह्ठानियाँ प्राचीन समय से प्राप्त होती है'। आज वेदों की 
११३१ (कर्वेद २१, यजुर्वेद १०१, सामवेद १००० तथा अधर्ववेंद ६)' शाखाओं में कुछ ही 


पे. - अष्टव्य-- तामहमानयिष्यामि - नर्ष्या वेदअतीमिव" (गायण, कि. ६.५)। 
“यंथां वेदशुतिर्नष्ठा मया प्रायाहता पुनः" (महाभारत, ज्ान्ति,, ३४८,५६)। 
"ततस्मिन्तन्तें ग़जन वेंदी हयंशिरोधर:। 
जगांह वेवानशितान रसातलगतान हरिः।।" (तमैव, ३५७) 

“सारत्वतश्वापि जंगाद नष्ट वेद पुनयद्‌ दंदृशुर्न पूर्व” (बुद्धचरित, १.४२)। 

२. द्रष्टव्य-.एकपतमध्यर्युशाखाः, सहस्रवर्तमा सामवेदः, एकविशतिथा 
बाह्व॒चम, नवधाप्रष्धर्वणों वेद:” (महामाष्य, १.१ पश्पशाह्लिकम)। 
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कु, तनन्‍्त्रागम-खजण्ड 
शाखायें उपलब्ध होती हैं। इस प्रकार परिगणित वेदशाखाओं में आज सहस्नाधिक शाखाएँ * 
अनुपलब्ध हैं। इन शाखाओं की अनुपलब्धि-मात्र के आधार पर यह नहीं कहा जा सकता 
कि ये थीं ही नहीं। यही कहा जायगा कि कभी थीं और बाद में नष्ट हो गयीं। यही बात 
एकायन शाखा के विषय में भी कही जानी चाहिये। 
शुक्ल यजुर्वेद की माध्यन्दिन और काण्व ये दो शाखाएँ प्रसिद्ध हैं। पांचरात्र संहिताओं 
में प्राप्त काण्व शाखा के उल्लेखों से प्रतीत होता है कि इस सम्प्रदाय का काण्व शाखा के 
साथ निकट का सम्बन्ध था। ईश्वरसंहिता में एकायन वेद की महिमा और उसके सम्प्रदाय 
का वर्णन करते हुए कहा गया हैं -- 


का्ण्वी शाखामधीयानान्‌ वेदवेदान्तपारगान्‌। 
संस्कृत्य दीक्षया सम्यक्‌ सात्वताधुक्तमार्गतः'।। 
इसी प्रकार जयाख्यसंहिता में भी उल्लेख प्राप्त होता है -- 


र्नेषु त्रिष्वपि श्रेष्ठ जयाख्यं तन्त्रमुच्यते। 

तदुक्तेन विधानेन प्रतिष्ठादि प्रवर्त्यताम्‌।। 

काण्वीं शाखामधीयानावीपगायनकीशिको । 

प्रपत्तिशास्त्रनिष्णातौं स्वनिष्ठानिष्ठितावुभी'।। 

उपर्युक्त उद्धरणों से इस आशय के पर्याप्त संकेत प्राप्त होते हैं कि एकायन शाखा 

का काण्व शाखा के साथ निकट का सम्बन्ध है। सम्मव है कि यह शुक्ल यजुर्वेद की काण्व 
शाखा की कोई शाखा हो। नागेश ने अपने ग्रन्थ “काण्वशाखामहिमसंग्रह” में काण्व शाखा 
को ही एकायन वेद अथवा मूल वेद कहा है। यथा -- 


इयं शुक्लयजुःशाखा प्रथमेत्यभिधीयते। 
मूलशाखेति चाप्युक्ता तथा चैकायनीति च।। 
अयातयामयजुषा तथा मोक्षैकसाधिका। 
इत्याद्यनेकनामानि सन्त्यस्यास्तत्र तत्न वै।। 


उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट होता है कि--१. पांचरात्र सम्प्रदाय श्रुतिमूलक है, 
२. मूलभूत श्रुति का नाम एकायन वेद है, ३. इस एकायन वेद का शुक्ल यजुर्वेद से घनिष्ठ 
सम्बन्ध है तथा ४, शुक्ल यजुर्वेद की अनेक शाखाओं में इस एकायन शाखा का काण्व 
शाखा के साथ अभिन्न सम्बन्ध प्रतीत होता है। 





१... इंशवरसाहिता, २१.६४ 
३. जयाछ्यपम्तोहिता, १. १0६-११७ 
३. लक्ष्मीतन्त्र, उपोद्धात, पृ.६ (उद्ाहत) 
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पांचराज-परम्परा और साहित्य ७३ 
एकायन शाखा का स्वरूप 
छान्दोग्योपनिषद में चारों वेदों से प्रथम एकायन का उल्लेख किया गया है'। प्रश्न 
यह उठता है कि क्‍या वस्तुतः एकायन शाखा चार वेदों के अन्तर्गत आती है अथवा उनसे 
भिन्न ओई स्वतन्त्र शास्त्र है? छान्दोग्योपनिषद के चर्चित उद्धरण से तो यही प्रतीत होता 
है कि यह उनसे प्थक्‌ स्वतन्त्र शास्त्र है। पांचरात्र संहिताओं में कुछ वचन इस बात की 
पुष्टि भी करते हैं। यथा -- 
प्रतिष्ठा विहिता ब्रह्मन्‌ मन्त्रसिद्धिप 





चतुर्दिक्षु चतुर्वेदपठनं कारयेदू द्विजः। 
कोणेष्वेकाय्नी शाखां तन्‍्मयेः पाठयेदपि।। ' 
ऋगादिवेदांश्चतुरों द्विजाग्रयैर्वेदवित्तमैः। 
शाखामेकायनी चापि विद्वद्धिरभिघोष्य च।। 


इस प्रकार के वचन अन्य पांचरात्र संहिताओं में भी मिल जायेंगे। इससे यह प्रतीत 
होता है कि एकायन शाखा चारों वेदों से पृथक्‌ है। 

अब यह प्रश्न विचारणीय है कि यदि एकायन शाखा चाएें वेदों से पृथक्‌ है, तो 
उसका संभावित स्वरूप क्या हों सकता है? इसके उत्तर में यह कहा जा सकता है-- 

१. एकायन शाखा शुक्ल यजुर्वेद की कोई शाखा रही होंगी, जों आज उपलब्ध नहीं है। 
अथवा शुक्ल यजुर्वेद की काप्व शाखा ही एकायन शाखा है। 

२. एकायन वेद के लिये “मूलवेद” * अथवा 'आदिवेद' * जैसी संज्ञाएँ भी प्राप्त होती 
हैं। ऐसे संकेत मिलते हैं कि द्वापर युग में कृष्णद्वैपायन व्यास के द्वारा जिस वेद का 
ऋग आदि रूप में चतुर्धा व्यसन किया गया, वही मूलवेद अथवा आदिवेद हैं "“। इस 
सन्दर्भ में पारमेश्वरसंहिता के निम्न वचन द्रष्टव्य हैं -- 





१, “ऋग्वेद भगवो5ष्येमि यजुर्वेद सामवेदमायर्वणं चतुर्थमितिहासपुराणं 
पज्चर्म वेदानां वेंद॑ पिज्य॑ राशिं दैयें निधिं वाकोयाक्यमेकायन॑,....।” (छान्‍्दीग्प,, ७.१.२) 
२. पारमेश्चरसंहिता, १९.७ 
३. विश्वामित्रसौहिता, १८,१४७ 
४. वहीं, २४.६० 
५. मूलवैदा 5नुसारेण छन्दस्ाउष्नुष्ट्मेन थ। 
सात्वत॑ पौष्कर॑ वैध जयाग्येल्येवमादिकम।। (ईश्वरसहिता, १.४०, व्रष्टव्य, २१,४४६] 
६. आधधवेदोहनैर्मन्नीः साक्षात्‌ सदृब्नह्नवाचकेः। (पारमेश्वरसंहिता, १९.४) 
आधमेकायन वेद वेदानां शिरक्ति स्थितम। (ईश्वारसंहिता, २१.४१४) 
आधमेकायन वेद॑ रहस्याम्नायसंकितम्‌। (यही, २१,४३१) 


७. एकों वेदश्चतुर्पा तु हैः कृतों ब्वापरादिषु। (विष्णुपुराण; ३.३.२०) 
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हि - 


के तन्त्रागम- खण्ड 


इत्युक्ववा उध्यापयामास वेदमेकायना5मिधम्‌ | 
मूलभूतस्तु महतो वेदवृक्षस्थ यो महान्‌।। 

एष कार्तयुगो धर्मों निराशीः कर्मसंज्ञित:। 
युगेषु मन्दसंचार इतरेष्वितरेष्वपि। 

द्वापरस्य युगस्यान्ते आदी कलियुगस्य च।। 
साक्षात्‌ संकर्षणाद व्यक्तातु प्राप्त एप महत्तरः। 
एप एकायनों वेदः प्रख्यातः सात्वतों विधिः।। 
एष प्रकृतिधमख्यों वासुदेवेकगोचरः।। 

प्रवर्ती कृतयुगें ततस्त्रेतायुगादिषु। 

विकारवेदाः सर्वत्र देवतान्तरगोचरा: |। 

महतो वेदवृक्षस्य मूलभूतो महानयमू। 
स्कन्धभूता करगाद्यास्ते शाखाभूतास्तथा मुने।।' 


इसी अभिप्राय की पुनरावृत्ति ईश्वरसंहिता में भी अनेकत्र प्राप्त होती है *। इस 
प्रकार इन संहिताओं के परिप्रेक्ष्य में एकायन वेद हीं मूलवेद, प्रकृतिवेद अथवा 
आद्यवेद है। 

३. पांचरात्र संहिताओं में कतिपय एकायन मन्त्रों का उल्लेख प्राप्त होता है। ऐसे कुछ 
मनन्‍्त्रों पर एक दृष्टिपात उपादेय होगा-- 


१. “# नमो ब्रह्मणे/” 


० “'पूर्णात्‌ पूर्णम्‌/'* 


इन मन्त्रों में यह ध्यान रखना चाहिये कि ये पूर्ण मन्त्र न होकर उनके संकेत मात्र 
हैं। ऐसी स्थिति में यह “'पूर्णात्‌ पूर्णम्‌”" मन्त्र अधर्ववेद का अधोलिखित मन्त्र हो सकता है-- 


पारमेश्वरसंहिता (१.३२,३३,३४,३७,५४,५६/७४-७६॥। 

ईश्वरसंहिता (१.१६-२६॥। 

"एकायनांस्तदन्ते तु “# नमो ब्रह्मणें तु यत्‌।” (पारमेश्वरसंहितां, १४.१८७) 
४$ नमो व्रह्मणे फ्मीक्ष्ण .....पा.्से,, १५-८४४| 

/एकायनांस्तेदन्ते तु # नमो ब्रह्मणें तु यत्‌।” (साह्यतसंहिता, २४-४३) 
४: “दत्या तब पूर्णों तु “पूर्णात्यूर्ण” च पाठयेतु। 

एकायनान,,,....।। [पारमेश्वरसंहिता, १४-२१२-२१३) 

'एकायनांस्तदन्ते तु क्रमातु तान पाठयेत्ततः।। 

"पूर्णात्पृणति' वे मन्त्रमाणात्पूर्णप्सीलि यतु। (पास, १९:८६६-८६७) 
“दत्वा तंदर्थ पूर्णा तु पूर्णात्‌ पूर्ण च पाठ्येतु। 

एकागनान .......।।' (सातल्वतसंहिता, २४.६५-६६) 


जम... च्॑ 
प्र छ् हि | 
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प्रांचराज-परमन्पता और साहित्य ५७५ 


पूर्णात्‌ पूर्णमुदब्बति पूर्ण पूर्णेन सिच्यते। 
उतो तद्‌ य विद्याम यतस्तत्परिषिच्यते।।* 


अथवा यजुर्वेद का अधोलिखित शान्ति मन्त्र हो सकता है -- 


+ पूर्णमदः पूर्णमिद पूर्णात्यूर्णमुदच्यते। 
पूर्णस्य पूर्णमादाय पूर्णमेवावश्िष्यते।॥।' 


३ ३ यातव्येति' कह 
४. “अजस्य नाभौ!” 


यह मन्त्र ऋग्वेद में इस रूप में प्राप्त होता है-- 


“अजस्य नाभावध्येकमर्पितं यस्मिनू 
विश्वानि भुवनानि तस्यु:॥' 
५. “आ त्वा हार्षेति”! 


यह मन्त्र ऋग्वेद, यजुर्वेद तथा अधर्ववेद इन तीनों वेदों में स्वल्प अन्तर के साथ 
उपलब्ध होता है।” 


६. “विश्वस्य मिन्रम्‌” 
(9, “ज़ितं ते” ष्ट 


सम्भवतः यह प्रसिद्ध “जितन्ता-स्तोत्र” की ओर संकेत करता है, जिसके द्वारा 
श्वेतद्वीप में भगवान्‌ की स्तुति की गयी थी। इसका उल्लेख महाभारत में इस रूप में किया 
गया है -- 


१, अधर्वचेद, १०.६.२६ 
२. यजुर्वेद, शान्तिमन्त् 
३  पात्तव्येत्ति” पर पन्त्न विप्रानेकायनांस्तथा।" 
(पारमैक्वरसंहिता, १५.३४३; सात्वतसंहिता, २५.११८,२०६) 
४. . “अजस्य नाम्ाक्ताधिमन्नरेकायनैस्ततः। (पारमेश्वरसंहिता, १५,७६२) 
“अजस्य नाप्रावष्येकमिति” (सात्वतसंहिता, २५.१७०; श्रीप्रश्नसंहित्ता, ६.५६, २७,२०५ 
७. ऋग्वेद, १6,८२६ 
&. “आ त््या हार्पति” सह मैं प्रतिष्ठासीति पाठयन। 
“विश्वस्य मित्र"मित्यादि मन्त्रमेकायनान द्विजान।।” (पारमेश्वरसंहिता, १९,८४३) 
9, ऋग्वेद, १७:१७३.१, यजुर्वेद, १३.११, अधर्ववेद, ६.८४.१ 
८. “जे नमों ब्रह्मणेभील्णं जित॑ ते ल्वेवगेव हि।” पारमेश्वरसंडिता, १५:८४४) 
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६ तन्त्रागम-ख़ण्ड 
जित॑ ते पुण्डरीकाक्ष नमस्ते विश्वभावन। 
क्‍ नमस्ते उस्तु हषीकेश महापुरुषपूर्वज।। ' 
! इसे पांचरात्रागम के श्रीमदष्टाक्षरकल्प में सम्मिलित किया गया है तथा इसे ऋग्वेद 
द के खिल भाग के रूप में मान्यता प्रदान की गयी है।' क्‍ 
| स्पन्दप्रदीपिकाकार उत्पल वैष्णव ने अपने ग्रन्थ में कुछ वचन पांचरात्र श्रुति तथा 


पांचरात्रोपनिषद्‌ से उदाहत किये हैं। यदि यह मान लिया जाय कि ' 'पांचरात्रश्रुति” अथवा 
“पांचरात्रोपनिषद्‌' से उत्पल वैष्णव को एकायन वेद ही अभिप्रेत हैं, तो निम्न वाक्यों को 
एकायन वेद के अन्तर्गत ही मानना होगा -- 

पाञ्चरात्रश्रुतावपि-- 


८. “यद्गत सोपानेन प्रास्तादमारुहेतू प्लवेन वा नदीं तरेतू 
तद्च्छास्त्रेपेव हि. भगवान्‌ शास्ताज्वगन्तव्यः”।' 





पाञ्चरात्रोपनिषदि च-- 
६. “नज्ञाता च ज्ञेयं च वक्ता च वाच्यं च भोक्ता च भोग्यं च।' क्‍ 
इत्यादि। तथा 5जैव-- क्‍ 
१०. “सर्वान्तर॑ सर्वबाहं स्वय॑ज्योतिः 
स्वयंसम्बोध्यं स्वयम्भूरिति च" इति।'' 
उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि एकायन शाखा के कुछ मन्त्र ऋग्वेद, बजुर्वेद तथा | 


अधर्ववेद मन्त्र किसी भी वेद आते। इससे यह 
धथर्ववेद में भी प्राप्त होते हैं और कुछ मन्त्र किसी भी वेद में नहीं ४३९४ 
सम्भावना भी की जा सकती है कि एकायन वेद एक ऐसा वेद है, जिसमें अनेक स्थानों से क्‍ 
लिये गये मन्त्रों का संग्रह है। किन्तु यह सब सम्भावना मात्र है। इस सम्बन्ध में लिया गया । 
कोई भी निर्णय अतिशीघ्रता में लिया गया कहलायेगा। द 


पांचरात्र, एकायन तथा पुरुषसूक्त 


पांचरात्र संहिताओं में न केवल वैदिक मन्त्रों का प्रचुर प्रयोग तथा माहात्म्य दृष्टिगत 
होता है, अनेक वैदिक सूक्त भी विशेष महत्त्व से सम्पन्न दिखायी देते हैं। इन वैदिक सूक्तों 





महाभारत, शान्तिपर्य, ३३६,४४ 

छाजख्यालए9 रण 'रडीडा50ए9/॥2 एक, ४०।, , 7. 44 
स्पन्दप्रदीषिका, पूँ, हे; १. १६-'६ 

तौव, पूं, ३६, पं, २७ १६ ४० पं. 
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पांचरात्र-परम्परा और साहित्य | 


में भी “पुरुषसूक्त” सर्वाधिक गौरव से युक्त है। “लक्ष्मीतन्त्र” में श्री की यह उक्ति द्रष्टव्य 
है. 


एको नारायणों देव: श्रीमान्‌ कमललोचनः । 
एकाहं परमा शक्तिः सर्वकार्यकरी हरेः।। 
तयोनीं हृदि संकल्प: कश्चिदाविर्बभूव ह। 
उत्तारणाय जीवानामुपायों इन्विष्यतामिति || 
आंवाभ्यामुत्यितं तेजः शब्बब्रह्ममहोदधिः । 
मध्यमानात्ततस्तस्मादभूत्‌ सूक्तद्धयामृतम्‌।। 
पुरुषस्य हरेः सूक्तं मम सूक्ता तथैव च। 
न्‍न्योन्यशक्तिसम्पृक्तमन्योन्यार्णपरिष्कृतम्‌ ।। 
नारायणार्षमव्यक्तं पौरुषं सूक्तमिष्यते। 
अन्यन्मदार्षक सूक्त श्रीसूक्तं यत्‌ प्रचक्षते।। 
अष्टादश ऋचः प्रोक्ताः पौरुषे सूक्तसत्तमे।' 





इस प्रकार पांचरात्र संहिताओं का पुरुषसूक्त के साथ कोई विशिष्ट घनिष्ठ सम्बन्ध 
है। स्थूल रूप से ही यदि देखा जाय, तो पांचरात्र, एकायन तथा पुरुषसूक्त में सम्बन्ध 
स्पष्टतया परिलक्षित होता है -- 

१. पांचरात्र, एकायन तथा पुरुषसूक्त इन तीनों का भगवान्‌ नारायण से सम्बन्ध है। 
पांचरात्र के आदिवक्ता भगवान्‌ नारायण हैं * | वही एकायनवेद के भी उपदेशक हैं'। 
इसी प्रकार पुरुषसूक्त के ऋषि के रूप में नारायण प्रसिद्ध हैं। यदि पांचरात्र, एकायन 
और पुरुषसूक्त इन तीनों के वक्ता अथवा उपदेशक नारायण हैं, तो तीनों किसी न 
किसी रूप में सजातीय हुए। 

२. मोक्ष के एक मार्ग को छोड़ कर दूसरा कोई मार्ग नहीं है। उस एक मार्ग के प्रतिपादक 
शास्त्र को “एकायन” कहते हैं -- 





१, लक्ष्मीतन्त्र, ३६.६६, ७१-७४, ७६; पुनरपि द्वष्टव्यं-- 

सुखिनः स्युरिमि जीवाः प्राप्लुयुनी कर्य न्विति। 

उपायान्येषणायत्ञों परमेण समाधिना।। 

मध्नीवः स्मातिगम्मीर॑ शब्दब्नह्ममहोंदधिम्‌ | 

मध्यमानात्तत्तस्तस्मात्‌ सामर्ग्यजुपसंकूलातू || 

तत्मुक्तमिचुनं दिव्य॑ दध्नों घृतमिवोत्थितम्‌। 

तत्न पुंलक्षणं सूक्त सदुब्॒ह्मगुणभूषितमु। 

स्वीचकारारविन्दाक्ष: स्वमहिम्नि प्रतिष्ठितमृ॥ (लत. ४०,१२-१४,१६,१७) 
२. “पण्चराग्रस्य कृत्स्नस्य वक्ता नारायणः स्वयमु।” (महा. शान्ति. ३४६.६७) 
३. ईश्वरसंहिता, २१.७३०-४३४ 
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न््द तन्त्रागम-खण्ड 
शुणुध्व॑ मुनयः सर्वे वेदमेकायनाभिधम्‌ ।। 
मोक्षायनाय वे पन्‍्था एतदन्यों न विद्यते। 
तस्मादेकायनं नाम प्रवदन्ति मनीषिण:।। * 
ऐसा प्रतीत होता है कि पुरुषसृक्त की अधोलिखित पंक्तियों की यह प्रतिध्वनि ही 





वेदाहमेत॑ पुरुष महान्तमादित्यवर्ण तमसः परस्तातू। 
तमेव विवित्वातिमृत्युमेति नान्‍्यः पन्‍्या विद्यतेउयनाय।।' 


आपाततः इस मन्त्र में “एकायन” शब्द और अर्थ की प्रतीति हो रही है। 
३. इस सन्दर्भ में शतपथब्राह्मण का निम्नलिखित वचन द्रष्टव्य है- 

“पुरुषो ह नारायणों धकामयत। अतिष्ठेयं सर्वाणि भूतान्यहमेवेद सर्व स्थामिति। स 
क्‍ एत॑ पुरुषमेथं पज्चरात्रं शतक्रतुमपश्यत्तमाहरत्तेनाउयजत। तेनेष्ट्वाउत्यतिष्ठत्‌ सर्वाणि क्‍ 
क्‍ भूतानीदं सर्वमभवत्‌ |” क्‍ 

इस वाक्य में यह बताया गया है कि पुरुष नारायण ने “'मैं सर्वोत्कर्ष को प्राप्त करूँ, 

क्‍ मैं ही सब कुछ हो जाऊँ” इस उद्देश्य से पुरुषमेध नामक पंचरात्र क्रतु का अनुष्ठान किया 
॥ और उससे अपने उद्देश्य की प्राप्ति की। यह स्थल पांचरात्र तथा पुरुषसूक्त के बीच सेतु 
| का कार्य करने वाला सबसे प्राचीन सन्दर्भ है। पुरुषसूक्त के ऋषि नारायण और देवता पुरुष 
॥ है। शतपथ ब्राह्मण तक नारायण और पुरुष की एकता स्थापित हो चुकी थी। पुरुषसूक्त में 
“स भूमिं सर्वतों वृत्वाउतत्यंतिष्ठदशाडगुलम॒” “ के द्वारा पुरुष का सर्वातिशायी होना बताया 
गया है। शतपथब्राह्मण के उद्धृत वचन “तेनेष्ट्रवा ज्त्यतिष्ठत सर्वाणि भूतानीदं सर्वमभवतु” 
में उसी पुरुषमेंध क्रतु के द्वारा पुरुष के सर्वातिशायी होने की बात कही गयी है। पुरुष सूक्त 
में भी पुरुषमेध यज्ञ का ही प्रतिपादन किया गया है '*। जिस प्रकार हम यह कहते हैं कि 
जिस पुरुंषमेध यज्ञ का प्रतिपादन पुरुषसृक्त में किया गया है, वही यज्ञ शतपथब्राह्मण की 
उपर्युदाहत पंक्तियों में अनूदित हुआ है, उसी प्रकार यह भी कह सकते हैं कि शत्तपंथब्राह्मण 
में उल्लिखित पुरुषमेंध एक पंचरात्र क्रतु है और उसी प्रकार यह भी कहना चाहिये कि 
पुरुषसृक्त में जिस यज्ञ का प्रतिपादन है, वह पंचरात्र पुरुषमेध यज्ञ हैं। 

इस प्रकार पंचरात्र, पुरुषसृक्त और एकायन के किसी न किसी रूप में परस्पर 
सम्बद्ध होने के संकेत प्राप्त होते हैं। 


ई.सं... १.१६ तथा २१.५४३४--५३४ 
पृरुषसूक्ते, १६ 

शत्तपचब्राह्मण, १३-६.१.१ 

पी फ, ॥ 

पु.सू.१ 








#दा का जड सं 
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पांचरान्न-परम्पता और साहित्य 9६ 


पांचरात्र शब्द 

पांचरात्र शब्द अपने अर्थ के विषय में विचारकों के मन में बहुत अधिक कौतृहल 
उत्पन्न करता रहा है। विभिन्न ग्रन्थों में यह शास्त्रविशेष कहीं पांचरात्र अथवा कहीं पंचरात्र 
शब्दों के द्वारा सम्बोधित किया जाता है। दोनों ही शब्द समानार्थक हैं। तथापि यह प्रश्न 
तो विचारणीय है हीं कि यह शास्त्रविशेष पांचरात्र संज्ञा से किस कारण अभिहित किया 
गया? अतः पांचरात्र अथवा पंचरात्र शब्दों के यत्र-तत्र जो विभिन्न अर्थ बताये गये हैं। उन 
पर दृष्टिपात उपयोगी होगा। 

शब्द की निष्पत्ति-सर्वप्रथम “पंचरात्र” शब्द की निष्पत्ति का स्वरूप विचारणीय है। 
“पञ्चानां रात्रीणां समाहारः” इस प्रकार यहाँ पर द्विगु-तत्पुरुष समास का होना स्पष्ट ही 
है। “अहःसर्वैकदेशसंख्यातपुण्याच्च रात्रे:”” इस सूत्र की यहाँ प्रवृत्ति होती है। इसके 
अनुसार अहः, सर्व, एकदेश, संख्यात, पुण्य, संख्या और अव्यय जिनके पूर्व में हैं, ऐसे 
रात्रि शब्दान्त तत्युरुष से परे “अचू” यह तद्धित प्रत्यय होगा-पंचरात्रि + अचू। “अच” 
प्र्यय के चकार का 'हलन्त्यमृ” * से इत्संज्ञा होकर लोप हो जाता है- पंचरात्रि+अ। 
“यचि भम्‌” * सूत्र से पंचरात्रि की भ-संज्ञा हो जाती है। इसके पश्चात्‌ “यस्वेति च " 
सूत्र की प्राप्ति होती है। इसके अनुसार ईकार या तद्धित प्रत्यव परे हो तो भ-संज्ञक इवर्ण 
और अवर्ग का लोप हो जाता है। लोप हो.जाने पर पंचरात्र+अ>'पंचरात्र” रूप बनता 
है। अब इसके पश्चात्‌ लिंग-विचार करना चाहिये। “द्विगुरेककचनम्‌” इस सूत्र के 
अनुसार समाहार-ड्विगु एकवचन होता है। इस प्रकार जिसके एकव्चनत््व का विधान किया 
गया है, वह द्विंगू अथवा इन्द्र नपुंसक-लिंग होता है, यह “स नपुंसकम्‌"* सृत्र से विहित 
किया गया है। इस प्रकार पंचरात्र शब्द में नपुंसकव की प्राप्ति होने पर “परवल्लिड्गं 
इन्द्रतत्पुरुषयो:' “ इस सूत्र से स्त्रीत्व की प्राप्ति होती है। “राज़ाहनाहाः पुंसि/'* इस अपवाद 
सृत्र से पुंस्च की प्राप्ति, तदनन्तर पुंस्च को भी बाधित करके “संख्यापूर्व रात्र क्लीबम' 
सूत्र से नपुंसकलिंगत्व का विधान होता है। इस प्रकार प्रातिपदिक कार्य के पश्चात 
“पंचराज्रम” रूप निष्पन्न होता है। 


१... अष्टाष्यायी, ५.४.८५ 
२. वहीं, १.३.३ 

३. वह, १.४८ 

४. वही, ६.४. पं४८ 

५. वहीं, २.४." 

६. वहीं, ३.४.१७ 

७. वहीं, २,४२६ 

८. येहीं, २.४.२६ 

£, यहीं. वार्त्तिक 
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ष््छ तन्त्रागम-छझण्ड 
“'पंचरात्र" शब्द के समान “'पांचगात्र” शब्द उसी अर्थ में बहुलता के साथ प्रयुक्त 
होता है। पाँच रातों में निर्मित ग्रन्थ अथवा शास्त्र इस अर्थ में “पंचरात्रि ता से “कृते 
ग्रन्थे'” इस सूत्र से अथवा इदमर्थ में (पाँच रातों से सम्बद्ध) इस अर्थ में “ततस्येदम्‌” 
त्र से अण॒ प्रत्यय की प्राप्ति होगी- पंचरात्रि+अणू। “हलन्त्यम्‌'" से अन्तिम हल का लोप 
होकर “तद्धितेष्वचामादे:” " से णित्‌ तद्धित परे होने के कारण “पंचरात्रि” शब्द के आदि 
अच्‌ की वृद्धि हो जायगी- पांचरात्रि+अ। एतदनन्तर “यस्थेति च ' पे से भसंज्ञक इ वर्ण 
का लोप होकर पांचरात्र+अ>''पांचरात्र” शब्द की निष्पत्ति होती है। पूर्वोल्लिखित 
नियमानुसार नपुंसकत्व की प्राप्ति होकर “पांचरात्रमू” यह शब्द बन जाता है। 
उपर्युक्त पद्धति से जब हम शब्द-निष्पत्ति के स्वरूप पर विचार करते हैं, तो 
“पंचरात्रम” और “पांचरात्रमु” दोनों ही शब्द साधु लिछ होते हैं, किन्तु इसके साथ ही 
दोनों के अर्थ में भेद भी दृष्टिगत होता है। “प्चानां रात्रीणां समाहारः” इस अर्थ में 
समाहार द्विगु से निष्पन्न 'पंचरात्रम्‌” यह शब्द पाँच रातों के परिमित समय का बोधक होता 
है। “पांचरात्रम” यह शब्द “कृते ग्रन्थे” ५ सूत्र से निष्पन्न होने पर पाँच रातों में निर्मित 
ग्रन्थ अथवा शास्त्र का बोधक होता है और “तस्येदम” " इस सूत्र से निष्पन्न होने पर पाँच 
रातों से सम्बद्ध वस्तु का बोधक होता है, या पाँच रातों से सम्बद्ध शास्त्र का बोधक हो 
सकता है। यद्यपि इस पद्धति से विचार करने पर दोनों शब्दों के अर्थों में भेद होना चाहिये 
था, तथापि दोनों ही शब्द परम्परया शास्त्र-विशेष का अभिधान करते हैं और इस प्रकार 
क्‍ समानाभिधावी हैं। पांचरात्र शब्द तो शास्त्रविशेष का वाचक है ही, किन्तु पाँच रातों के 
|| परिमित समय का वाचक “पंचरात्र” शब्द भी प्रयोग, परम्परा, रूढि अथवा लक्षणा से क्‍ 
|| शास्त्र-विशेष का वाचक हो सकता है। ऐसा अर्थ करने में किसी प्रकार का अनौचित्य नहीं 
द है। 





पांचरात्र शब्द का अर्थ-इस प्रकार हम देखते हैं कि “पंचरात्र” अथवा “पांचरात्र” ! 
शब्द व्याकरण की दृष्टि से पूर्णतया साधु हैं, तथापि यह प्रश्न तो बना हे ही रहा कि यह 
| नारायणोपदिष्ट शास्त्र-विशेष क्‍यों और कैसे पांचरात्र शब्द से वाच्य हो गया? पांचरात्र 
| पंहिताएँ स्वयं पांचरात्र शब्द से बलात भिन्न-भिन्न और परस्पर-विरोधी अर्थों का प्रतिपादन द 
। करती हुई दृष्टिगोचर होती हैं। ऐसी स्थिति में विद्वानों में ऐकमत्य का प्रश्न ही नहीं उठता। क्‍ 
द अतः विभिन्न संहिता-ग्रन्थों में पांचरात्र शब्द के जो अर्थ बताये गये हैं, यहाँ उन सबका 
विवेचन क्रमशः प्रस्तुत किया जायगा। 


अष्टाध्यायी, ४.३:११६ रैँ 
यहीं, ४-३-२० क्‍ 
वहीं. १.३-३ 

वहीं. ४.३-११७ 

वहीं. ६.४.१४८ 

वहीं, ४.३.११६ 
वहीं, ४.३-१२० । 


दू ् बदा ले अत न इक 
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पांचराज-परग्परां और साहिह्य | 


१. “अव्यक्त” आदि का पंचरात्रित्व प्रतिपादन-कुछ पांचरात्र संहिताएँ अव्यक्त आदि 

तत्त्ों के पंचरात्रित्व प्रतिपादन में ही पांचरात्र शब्द की अर्थवत्ता देखती हैं। इस 

सन्दर्भ में परमसंहिता, विष्णुतन्त्र' परमसंहिता की भूमिका आदि में देखा जा सकता क्‍ 

है । 
२. पंचमहाभूतों का रात्रित्व प्रतिपादन-इसी प्रकार कुछ संहिताएँ भूतगणों के रात्रित्व 

के प्रतिपादन के कारण पांचरात्र शब्द की अर्थवत्ता का प्रतिपादन करती हैं। 

उपर्युदाहत विष्णुतन्त्र' इस शब्द की दूसरी व्याख्या भी प्रस्तुत करता है। 

हयशीर्षसंहिता' में पंचमहाभूर्तों के रात्रित्व का प्रतिपादन इन शब्दों में किया गया 

है 


आकाशवायुतेजांसि पानीय॑ ६४९५०८५०॥०४०# वसुधा तथा। 
एता वै रात्रयः ख्याता ह्ाचैतन्यास्तमोत्कटा:।। 


इस प्रकार यहाँ पाँच महाभूतों के रात्रित्व-प्रतिपादन के कारण यह शास्त्र पांचरात्र 
संज्ञक हुआ, ऐसा कहा गया है। 

३. पंचतन्मात्राओं का रात्रित्व प्रतिपादन-विष्णुतन्त्र' का कथन है कि यहाँ भूतगुणों को 
रात्रि कहा गया है। “भूतानां गुणाः” भूतों के गुण इस प्रकार पंचतन्मात्राएँ ही 
भूतगुण शब्द का अर्थ होगा।* परमसंहिता में भी इसी प्रकार पंचरात्र शब्द का अर्थ 
प्रतिपादित किया गया है। 
विष्णुतन्त्रोक्त “देहभूतगुणा:” पाठ की अपेक्षा परमसंहिता में प्रयुक्त पाठ में 
“महाभूतगुणाः” स्पष्ट होने के कारण अधिक उचित है। अर्थ की दृष्टि से दोनों में 
कोई अन्तर नहीं है। पाँच तन्मात्राओं को स्पष्ट ही रात्रि कहा गया है। इसी कारण 
इस शास्त्र को पांचरात्र कहा गया है। 

४. गुणों और मात्राओं, दोनों का रात्रित्व प्रतिपादन-ऊपर कहीं महाभत्तों को रात्रि 
कहा गया है और कहीं पाँच तन्मात्राओं को, किन्तु कपिज्जलसंहिता में महाभूत और 
तन्मात्र दोनों के ही रात्रित्व का प्रतिपादन किया गया है “पृथिव्यादीनि भूतानि' इन 
पर्दों के द्वारा पाँच महाभूतों के तथा “गुणा:” इस पद के द्वारा पाँच तन्मान्नाओं के 
राजित्व का यहाँ स्पष्ट प्रतिपादन किया गया है। इस प्रकार भूत और गुण दोनों के 

विष्णुतन्त्र, १.७८-८% भार्गवतन्ब्र-भूमिका, पृ. ठ से उदाहत। 

वित. प्ररमसंहिता की भूमिका, पृ. ३७ पर उदाहत। 

हयशीर्षसं॑हिता (आ.का. ४.२) 

विष्णुतन्त्र (परमसंहिताभूमिका, पृ. ३७)। 

प्रसससंहितां १,३६-४6 

कपिज्जलसहिता, (१.३१-३२), भार्गवतन्त्रभूमिका, पृ. ठ। 


आते का के अं 220 व 
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दे तनन्‍नत्रागम-खण्ड 


रात्रित्व का प्रतिपादन यहाँ किया गया है। विष्णुसंहिता' में भूत और गुण दोनों में ५9 
से किसी एक के रात्रित्व का विकल्प से प्रतिपादन किया गया है। क्‍ 
इस प्रकार उपर्युदाह्तत संहिताएँ पांचरात्र शब्द की अर्थवत्ता बतलाती हैं। जो शास्त्र 
अव्यक्त आदि पाँच तत्त्वों के रात्रित्त का कथन करता है, वही महाभूतों के रात्रित्व 
का भी प्रतिपादन करता हैं। जो शास्त्र महाभूतों के रात्रित्व का निश्चय करता हैं, 
वही तन्मान्नाओं के रात्रित्व की भी सिद्धि करता है। क्‍ 

७. पाँच रात्रियों में उपदेश-पाँच अहोराञ्नों में अध्यापन किये जाने के कारण इस शास्त्र 
को पांचरात्र कहते हैं, ऐसा भी विभिन्न पांचरात्र संहिताओं में कहा गया है। अन्य 
अर्थों की अपेक्षा यह अर्थ तर्कसम्मत होने के कारण श्रद्धेय है। इस अर्थ का 
प्रतिषादन करने वाली संहिताओं में प्रमुख है-प्रसिद्ध ईश्वरसंहिता। इस संहिता के 
अनुसार शाण्डिल्य, औपगायन, मौंजायन, कौशिक और भारद्वाज-इन पाँच योगियों 
ने ईश्वराराधन के लिये तौताद्ि पर दुस्तर तप किया। उस तप से प्रसन्न होकर 
वासुदेव ने एक-एक अहोरात्रों में उन पाँचों योगियों को उपदेश किया। पाँच अहोरात्रों 
में उपदेश किये जाने के कारण यह शास्त्र “पांचरात्र”” नाम से प्रसिद्ध हुआ। 
मार्कण्डेयसंहिता में यही बात इन शब्दों में कही गयी है -- 


सार्थकोटिप्रमाणेन कथितं तस्य विष्णुना। 
रात्रिभिः पज्चभिः सर्व पाज्वरात्रमिति स्मृतम्‌।। * 


द यद्यपि परमसंहिता में पांचरात्र शब्द का अव्यक्त आदि परक अर्थ बताया गया है 

और यहाँ इसके पूर्व इसकी चर्चा भी की गयी है, तथापि उपसंहारात्मक अन्तिम 
अध्याय में" प्रकारान्तर से पंच अहोरात्रपरक अर्थ भी प्रतिपादित किया गया है। 
पंचरात्र शब्द से अहोरात्रपरक अर्थ सरलता से प्राप्त हो जाता है। 

६. पांचरूप्य का प्रतिपादन-पांचरात्र सिद्धान्त में भगवान्‌ वासुदेव का पांचरूप्य प्रसिद्ध 
है। इस सिद्धान्त को विशिष्टाद्वैत' सिद्धान्त में स्वीकार भी किया गया है। 
5अहिर्बुध्न्यसंहिता भगवान्‌ के पांचरूष्य का प्रतिपादन करती है। यहाँ विष्णु के पर, 
व्यूह और विभव इन तीन रूपों का स्पष्ट निर्देश दृष्टिगोचर होता है। यद्यपि यहाँ 





विष्णुत्तहिता, २.४६-५० 

ईभशवरसंहिता, २१.४१६-५४२१, ५४३२-५४३३ 
मार्कण्डेयसंहिता, १.२२-२३ (भार्गवतन्त्र-भूमिका, पृ. ठ। 
परपसंहिता, ३१.१६-२० 

यत्ीन्रमतंदीपिका, पृ. १३३ 


अहिर्वुष्यसंहिता, ११-६३-६५ 


आंत के जाए आय आग बूथ 
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पांचरात्र-परम्परा और साहित्य ८३ 


अन्तर्यामी और अर्चा ये दो अन्य रूप नहीं गिनाये गये हैं, तथापि “'स स्वयं विभिदे 
तेन पज्चधा पजञ्चवक्त्रगः” यहाँ भगवान्‌ के सुदर्शन नामक संकल्प का जो पंचघा 
विभजन कहा गया हैं, उसके आधार पर डॉ. आडर आदि विद्वान नाम्ना 
अनुल्लिखित होते हुए भी उन दोनों रूपों का उल्लेख मान लेते हैं। 'डॉ. श्राडर अपने 
इस मत के समर्थन में शतपथ ब्राह्मण में उल्लिखित पंचरात्र क्रतु की ओर ध्यान 
आकृष्ट करते हैं। शतपर्थ ब्राह्मण के इस अंश में कहा गया है कि पुरुष नारायण 
ने “अहंमेवेदं सर्व स्थाम'”* इस इच्छा से पंचरात्र पुरुषमेध याग किया, जिससे वह 
सब कुछ हो गया, सर्वातिशायी हो गया। डॉ. आाडर का यह कंधन तो सर्वथा सत्य 
है कि शतपथ ब्राह्मण के उल्लिखित स्थल पर पंचरात्न शब्द सर्वप्रथम प्राप्त होता है, 
किन्तु प्रश्न यह उठता है कि नारायण ने “स्व स्याम्‌” इस इच्छा से पंचरात्र याग 
का अनुष्ठान किया, न कि “'पश्चधा स्यामु” इस इच्छा से। अतः भगवान्‌ के 
पांचरूप्य के साथ पंचरात्र शब्द का संबन्ध सरलतया स्थापित नहीं हो पाता। 
शप्रश्नसंहिता में भी भगवान्‌ का पांचरूप्य स्वीकार किया गया है, किन्तु इस 
पांचरूष्प की कुछ अपनी ही विशेषता है। इसमें प्रसिद्ध अन्तर्यामी शब्द के स्थान पर 
हार्द शंब्द का प्रयोग किया गया है। यथा 


मन्मूर्तयः पञ्चविधा व 
परों व्यूहों हार्द इतिं विभवो5र्चति भेदतः।। 


यहाँ कह्टे गये हार्द रूप के विषय में इसी संहिता का कहना है -- 

योगतत््वेन मुनयः सदा मां ध्यानगोचरम्‌ 

पश्यन्ति देवि हन्मध्ये तस्मान्मां हार्द उच्यते।।' 
विष्वक्सेनसंहिताः में भी पाँच ही रूप माने गये हैं। इस प्रकार भगवान्‌ वासुदेव का 
यह पांचरूप्य पांचरात्र शास्त्र का एक प्रतिपाद्य विषय है। किन्तु यदि इसी को 
पांचरात्र संज्ञा का प्रवृत्तिनिमित्त मान लिया जाय, तो इस पांचरूप्य को इतना प्रसिद्ध 
होना चाहिये कि इसके विषय में किसी प्रकार की विप्रतिपत्ति के लिये अवकाश ही 





पृ, ॥शाएतएटाॉिा 0 रिक्षालशाहाात छाए #(॥॥000॥709 घश्षाएति, 0. 25-20 

२: “पुरुषों ह नारायणों क्रामयत अतिष्ठेयं सर्वांणि भुतान्यहमेंवेद स्व स्याम्‌। इति सर एप 
पुरुषमर्घ पण्चरात्न शततकतुमपश्यत्तमाहरत्तेनाउयजत। तेनेष्ट्वा फ़त्यतिष्ठत्सरवाणि 'मूतानीद॑ 
सर्वमभवतु”" (शतपथब्राह्मण, १३.६.१)। 

३ प्रइनसंहिता, २.४४-५४ 

6. वही, २.४६ 

५, विष्वक्सेनसहिता, (ईश्वरप्रकरण, वरवरमुनिभाष्य में उदाहत)। 
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हैँ 


तनन्‍्त्रागम-जएड 


न हो। किन्त पांचरात्र संहिताओं में ही रूपों की संख्या के विषय में विविध ४० के 
होते हैं । 'सात्वतसंहिता में परब्रह्म के नैविध्य का ह| जवीकार ४३० &६/४९28 ४ ० हे 
प्रकार अविध्य का उल्लेख करने के पश्चात पर-व्यृह विभव >प/क स्पों हे स्तार 
स्वरूप बतलायां गया है। यह त्रैरूप्य लक्ष्मीतन्तर ) में भी तैपादि े । 2 मल 
लक्ष्मीतन्त्र' में ही इसके पूर्व “अर्चा” रूप को सम्मिलित करके चातुह- का 
प्रतिपादन किया गया है। अतः यदि पांचरूप्य पांचरात्र संज्ञा का सका 2 
तो प्रसिद्ध पांचराव्रसंहिताओं में पांचरूप्य के स्थान पर जैरूप्य अथवा चातूरूप्य 
प्रतिपादन दृष्टिगोचर न होता। अर हे 
पांचरात्र-संज्ञक मनुष्यों का परिपालन-विश्वामित्रसहिता में पांचरात्र शब्द है ४ 
अर्थ बताये गये हैं। यहाँ सर्वप्रथम प्रथम अर्थ को विमर्श का विषय कर ; हा 
$ | पंच शब्द के अर्थ का विवेचन करते हुए कहा 7 है कि पांच कह हो 
विषय, पाँच भुत और पांच गुण- _ 'पुंच” शब्द वाच्य हैं। इसके पशचातू 
शब्द की व्याख्या इस प्रकार की गई है -- (>> 
हा धातु चातुपादें में आदानार्थक माना गया है। इस प्रकार । 'पंचरा ह “४ के 
अर्थ होता है “विषयेन्द्रियमुतानामादातारः” अर्थात मनुष्य। पंचरा-संज्ञक ः हे 
परिषालन करने के कारण इस शास्ल को पंचरात्र या पांचरात्र कहा जाता ई मत 
इतर पाँच शास्त्रों का रानित्व प्रतिपादन-पांचरात्र शास्त्र के समक्ष अन्य पाँच १ के 
रात्रित्व को प्राप्त हो जाते हैं अर्थात मलिन हो जाते रह , इस कारण न ' कि 
पांचरात्र कहते हैं। यह मत भी विश्वामित्रसंहिता' में ही प्रदर्शित है। यह 
'अनिरूुद्धसंहिता में भी प्रतिपादित किया गया हैं। ड़ है 5 पहिद हु हे 
इसी प्रकार की शब्दावली में यही अर्थ पादुमसंहिता' मे भी. प्रतिपादि हर ६. + ; 
सांख्य, योग आदि वे पाँच शास्त्र कौन से हैं, जो पांचरात्र शास्त्र का स न 
रात्रित्व को प्राप्त हो जाते हैं, इसकी स्पष्ट शब्दों में कहीं नहीं कहा गफ है न्‍ 
सांख्य तथा योग का तो स्पष्ट रूप से कथन किया गया है, किन्तु तीन स कल! 
कौन से हैं यह स्पष्ट नहीं होता। वस्तुतः उपयुदाहत वन पांचरात्र शास्त्र के उ 
का प्रतिषादक मात्र है। 


आस  ....ननऊ--मनननननमनमननननननन-नानमन- 


न 


तक. पक... ऑन 


हद 
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मात्वितसहिता, १.३३ 

जे. ते. १0.. १०7-“॥॥ 

छा, ले... छिप 

विश्यामित्रस॑हिला, १-३४ 

शृहीं, २.४-६ किक 
आ, नि. १.3४-व८ भार्गवतन्व्रभूमिका, पू. ठ पर उद्ाहृ्त। 
पादुमसहिता, शानपाद, १.9२-७५ 
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पांचराज्र-परम्पता और प्ाहित्य ष् 


६. अज्ञान की विनाशकता-अज्ञानविनाशक होने के कारण भी इस शास्त्र को पंचरात्र 
कहा गया है। 'श्रीप्रश्नसंहिता का कहना है कि पंचरात्र शब्द में स्थित रात्रि शब्द 
का अज्ञान अर्थ है और पंच शब्द का अर्थ है विनाशक। इस प्रकार श्रीप्रश्नसंहिता 
के अनुसार पंचरात्र शब्द का अर्थ है “अज्ञान को नष्ट करने वाला”। यह भी 
एक बलपूर्वक आकृष्ट अर्थ है। 

१०. रात्र-संज्ञक पाँच परिच्छेदों का समावेश- 'भारद्वाजसंहिता नाम की अनेक पांचरात्र 
संहिताएँ हैं| इनमें से किसी एक भारहाजसंहिता में यह कहा गया है कि रात्र-संज्ञक 
पाँच परिच्छेदों से युक्त होने के कारण इस शास्त्र को प्रंचरात्र कहते हैं। 
यहाँ १. ब्रह्मरात्र, २. शिवरात्र, ३. इन्द्ररान्न, ४. नागरात्र तथा ५. ऋषिरात्र -- इन 
पाँच परिच्छेदों का उल्लेख किया गया है। सनत्कुमारसंहिता अपूर्ण ही उपलब्ध होती 
है। इस संहिता में भी रात्र नामक परिच्छेद प्राप्त होते हैं। किन्तु प्राप्त होने वाले 
परिच्छेदों की संख्या चार ही है। यथा-- १. ब्रह्मरात्र, २. शिवरात्र, ३. इन्द्ररात्र और 
४. ऋषिरात्र। भारद्वाजसंहिता में कहा गया “नागरात्र” यहाँ उपलब्ध नहीं होता। 
अतः सनत्कुमारसंहिता के अप्राप्त परिच्छेद का नाम “नागरात्र” होना चाहिये। 

११. पंचकाल का प्रतिपादन-पांचरात्र-सम्प्रवाय में पंचकाल विभाग का अत्यन्त महत्त्व है। 
अह्ोरात्र का प्रत्येक क्षण भगंवान्‌ के लिए समर्पित हो, इस भावना से अहोरात्न को 
पांच भागों में विभाजित किया गया है, किन्तु यह पंचकाल-विभाग पंचरात्र संज्ञा के 
हेतु के रूप में संहिताओं में उपलब्ध नहीं होता। इस अर्थ के विषय में वेदान्तदेशिक 
विशेष रूप से श्रद्धालु दिखायी देते हैं। उनके पांचरात्ररक्षा नामक ग्रन्थ का यह 
उपसंहारात्मक श्लोक द्रष्टव्य है-- 

विदितनिगमसीम्ना वेड्कटेशेन तत्तदु 
बहुसमयसमक्ष॑ बद्धजैत्रध्वजेन | 
प्रतिपदमवधान पुष्यतां सात्त्विकानां 
परिषदि विहितेयं पज्चकालस्य रक्षा।।'* 
श्री वेदान्तदेशिक के ग्रन्थ का नाम है “पांचरात्ररक्षा”। ग्रन्थ के नाम के अनुरूप ही 
उपसंहार को भी होना चाहिए- “'विहितेय॑ पंचरात्रस्य रक्षा", इस रूप में। ऐसा न 
कहकर श्रीदेशिक कहते हैं- ''विहितेयं पत्चकालस्य रक्षा” । ऐसा प्रतीत होता है कि 
उनकी दृष्टि में पंचरात्र और पंचकाल शब्द समानार्थक ही हैं। पंचरात्र के साथ 
पंचेंकाल का अत्यन्त घनिष्ठ सम्बन्ध प्रतीत होता है। श्री देशिक के ही शब्दों में -- 

१. ओप्रशनसहिता, २.४० 

२. भारदाजसंहिता, (२.१२-१३) भार्गवतन्त्र-भूमिका, पृ. 'ठ' पर उद्ाहत। 

३. पांचरात्रक्षा, पं. १४४ 
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ष् तन्त्रागम-खण्ड ्थ्ु 
पञ्चकालव्यवस्थित्वे वेड्कटेशविपश्चिता । * 
श्रीपाज्चरात्रसिद्धान्तव्यवस्थेयं समर्थिता।॥' 
श्री देशिक सर्वत्र प्रामाणिक विषय का ही प्रतिपादन करते हैं। अतः ऐसा कोई 
शास्त्रचचन अवश्य होना चाहिये, जिसमें पांचरात्र और पंचकाल का सम्बन्ध बताया 
गया हो, किन्तु ऐसा कोई शास्त्रवचन उपलब्ध नहीं हो सका है। अधवा यह 3४ हों 
सकता है कि श्री वेदान्तदेशिक का उपर्युक्त कथन पांचरात्र शब्द के अर्थ से रपेक् 
एक सामान्य उक्ति हो। प्रो. डैनियलो स्मिथ के अनुसार अनुपलब्ध पराशरसंहिता ' 
में पंचकाल के साथ पांचरात्र का सम्बन्ध बताया गया है। 
१२. पंचसंस्कार का प्रतिपादन-१. ताप, २. पुण्ड्र, ३. नाम, ४. मन्त्र और ४- याग- 
.. श्े बैष्णवों के पाँच संस्कार हैं। पराशरसंहिता के अनुसार पांचरात्र शब्द के अर्थ का 
पंचसंस्कारों के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है। पराशरसंहिता १६६८ में बैंगलूर से तेलुगु 
लिपि में मुद्रित हुई थी, जो आज अनुपलब्ध है, किन्तु इसका विवरण डैनियल स्मिथ 
ने अपनी पुस्तक में विस्तार से दिया है। पंचसंस्कारों का पाचरात्र परम्परा के प्राचीन 
सन्दर्भों में उल्लेख न होने से पांचरात्र के अर्थ के साथ उसका सम्बन्ध एक कल्पना 
मात्र है। 38६ 
। १३. सांख्य, योग आदि के द्वारा प्रापष्प आनन्द को प्रदान करना- 'शाण्डिल्यसंहिता में 
१. सांख्य, २. योग, ३. शैव, ४. वेद तथा ५. आरण्यक- इन पाँच शास्त्रों को रात्रि 
कहा गया है। इन पाँचों शास्त्रों का इष्ट अर्थ आनन्द जिस शास्त्र में प्राप्त होता है, 
उसे पांचरात्र कहते हैं। के 
इस स्थल को देखकर महाभारत के निम्नलिखित वचल का स्मरण सहज ही हो जाता है + 
एवमेक॑ सांख्ययोगं वेदारण्यकमेव च। 
परस्पराड्गान्येतानि पज्चरात्रं च कध्यते।।' 





यहाँ १. सांख्य, २: योग; ३. वेद, ४: आरण्यक-यह चार शास्त्र पांचरात्र के अंग 
कहे गये हैं। यदि पाँच शास्त्र कहे गये होते, तो उनका सम्बन्ध पांचरात्र के साथ 
अधिक उपयुक्त होता। ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ पर जिस एक शास्त्र का उल्लेख 
नहीं है, वह शाण्डिल्यसंहिता में कहा गया शैव शास्त्र ही है। 





१, यही, पृ. १9८ कं 
२. & तीडआए।ण्ए 80॥0पदाश[/१ ता (४8 शिाता80 ॥छछा5 छा #छि लशाएश्ञाहालछ्षआा8, 


! ७. |, 9, 88 
३. वहीं द 
४... श्ाण्डिल्यसंहितां, १.४ .99 | 
द ७. महाभारत, शान्ति, ३े४८-८१८८९ ; 
हा 
क्‍ 
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पांचरात्र-परस्परा और साहित्य दे 


१४. प्रो. जे. गोण्डा ने इन मतों के अतिरिक्त- डॉ. वान व्यूतनेन की स्थापना की ओर 
ध्यान आकृष्ट किया है, जिसमें उन्होंने बुधस्वामी के बृहत्कथाश्लोकसंग्रह (२१.५६) 
तथा विज्ञानेश्वर की मिताक्षरा (3.४८) में प्रयुक्त पांचरात्रिक तथा रात्रिपंचक प्रयोगों 
के आधार पर कहा है कि सम्भवतः प्राचीन पांचरात्र मानने वाले ज्ञान के अन्वेषक 
थे और वानप्रस्थ आश्रम में रहते थे'। 
इस प्रकार शास्त्रों में जिन मतों का प्रतिपादन किया गया, उनें सबको संगृहीत करने 

का वधासम्भव यहाँ प्रयास किया गया है। इन मतों के पर्यालोचन से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि पांचरात्र शब्द का अर्थ प्राचीनता के गर्भ में इस प्रकार विलीन हो गया है कि स्वयं 
पांचरात्र संहिताएँ ही इस विषय में भ्रान्त सी प्रतीत होती हैं। यही कारण है कि वे एकमत 
से किसी एक निश्चित तथा असन्दिग्थ अर्थ का प्रतिपादन नहीं कर पायी है। जिन अर्थों 
का प्रतिपादन किया गया है, वे हठादु आकृष्ट तथा कष्टकल्पना से उद्घावित से प्रतीत होते 
हैं। हों, डॉक्टर श्राडर महोदय ने शतपथ ब्राह्मण के जिस स्थल का उल्लेख किया है, वह 
अवश्य विचारणीय है। वहाँ पंचरात्र क्रतु तथा उसके अनुष्ठाता के रूप में पुरुष नारायण 
का उल्लेख किया है।यह नारायण इस पांचरात्र सत्र के भी आद्र उपदेशक हैं। इस स्थल 
से प्रसिद्ध पुरुष सूक्त की स्मृति हो जाती है। ऐसा प्रतीत होता है कि शतपथ ब्राह्मण में 
नार्दष्ट पंचरात्र क्रतु का पांचरात्र शास्त्र के आरम्भिक रूप से घनिष्ठ सम्बन्ध है। उसी 
पंचरात्र क्रतु में पांचरात्र संज्ञा का रहस्य भी छिपा हुआ है। 


पांचरात्र सम्प्रदाय की उपदेश परम्परा 

पारमेश्वरसंहिता में ब्रह्मा के सात जन्मों में परथकू-प्थक्‌ रूप से पांचरात्र सम्प्रदाय 
के उपदेश का उल्लेख प्राप्त है। ब्रह्मा के सात जन्म इस प्रकार हैं - 

१, मानस, २. चाक्षुपष, ३. वाचिक, ४. श्रावण, ५. नासिक्य, ६. अण्डज तथा 
७, पंकज | यही सात जन्म महाभारत में भी गिनाये गये हैं'। इन सातों जन्मों में पांचरात्र 
सम्प्रदाय की उपदेश परम्परा का महाभारत" में विशद वर्णन उपलब्ध होता है। यथा-- 

१. मानस जन्म-नारायण-फेनप ऋषिगण- वैखानस- सोम । तदनन्तर यह धर्म लुप्त 
हों गया। 


१, # नी्लजए एां एक [छाजंप्राए [##0ह०३| जिछ॥005 विक्षज्ाणाह की क्या), 7460-47 
२. ब्रह्मगों मानस जन्म प्रथम बाक्षुर्ष स्मृतम। 
द्वितीय॑ वांचिक॑चान्यच्चतुर्ध श्रोत्रसम्भवर्म || 
नाम्िक्यमपरं चान्यदण्डजं पड़कर्ज तथा। [पारमेश्वरसंहिता, १-३८-३६) 
३. महाभारत, शान्ति, ३४४७.,४०७-४३ 
४. यही, ३४८. र३-ए२ 
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ष्ध्द तन्त्रागम-जण्ड 


२. चाक्षुष जन्म-सोम-ब्रह्मा-रुद्र-बालखिल्य-ऋषिगण | इसके पश्चात्‌ यह धर्म लुप्त * 
हो गया। 
३. वाचिक जन्म-नारायण-सुपर्ण ऋषि-वायु-विघसाशी ऋषिगण-महोदधि। इसके 
पश्चात्‌ यह धर्म लुप्त होकर पुनः नाराबण में विलीन हो गया। 
४. श्रावण जन्म-नारायण-ब्रह्मा-स्वारोचिष मनु-शंखपद-सुवर्णाभ। तत्पश्चातू पुनः 
यह धर्म लुप्त हो गया। द 
७. नासिक्य जन्म-नारायण-ब्रह्मा-सनत्कुमार-वीरण प्रजापति-रैभ्य मुनि-कुक्षि। नारायण 
मुखोद्गत यह धर्म पुनः विलुप्त हो गया। ली 
६. अण्डज जन्म-नारायण-ब्रह्मा-बर्हिषदू मुनिगण-ज्येष्ठ-अविकम्पन | इसके पश्चा 
यह भागवत धर्म पुनः विलुष्त हो गया। 
७. पंकज जन्म-नारायण-ब्रह्मा-दक्ष प्रजापतिं-आदित्य-विवस्वान्‌ मनु-इक्ष्वाकु क्षयान्त 
में यह धर्म पुनः नारायण की प्राप्त हों जायगा। म 
वर्तमान सृष्टि पंकज ब्रह्मा की है। अतः उपर्युक्त उपदेश परम्परा वर्तमान युग + | 
प्रवर्तमान भागवत धर्म की ही है। पारमेश्वरसंहिता में इस परम्परा को सम्भवत्तः कुछ संक्षिप्त 
कर दिया गया है। यथा -- 








सप्तमे पड्कजे सर्गे प्राप्तो भगवतस्तथा।। 
विवस्वता ततः प्राप्तो मनुनेक्षवाकुणा ततः। 
इक्ष्वाकुणा च कथितो व्याप्य लोकानवस्थितः।।' 
तदनुसार यह घर्म नारायण-विवस्वानु-मनु-इक्ष्वाकु की परम्परा से उपदिष्ट होता 


हुआ इस लोक में व्याप्त हो गया। पारमेश्वरसंहिता में प्रतिपादित ब्रह्मा के पंकन जन्म की 
शास्त्रोपदेश परम्परा कां ही गीता में भी उल्लेख किया गया हैं। यथा -- 
इम॑ विवस्वते योग प्रोक्ततानहमव्ययम्‌। 
विवस्वान्‌ मनवे प्राह मनुरिक्ष्वाकवे 5ल्रवीतू ।।' 
यहाँ यह शंका नहीं करनी चाहिये कि उपर्युक्त गीता-वचन में कहा गया योग शब्द 
किसी अन्य शास्त्र का वाचक है। पारमेश्वरसंहिता में पूर्वोक्त उपदेश परम्परा को बतलाने 
के पूर्व इस शास्त्र की योग-संज्ञा का भी निर्देश किया गया है-..- 





१, पारमेफवरसंहिता, १.४१-४४ 
२. गीता, ४.१ 
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पांचरात्र-परम्थरा और साहित्य ष्ट 
एष कार्तयुगों धर्मो निराशीः कर्मसंज्ञितः। 
योगाख़्यों योगधमख्यिः शास्ताख्यर्च समागमः। 
प्रवर्यते भगवता प्रथमें प्रथमें युगे।।' 


इससे यह स्पष्ट संकेत प्राप्त होता है कि भगवदुगीता पांचरात्र और भागवत धर्म का 
हीं व्याख्यान ग्रन्थ है। 


पांचरात्र साहित्य 
पांचरात्र साहित्य का आयाम अत्यन्त विस्तृत है। पांचरात्र संहिता-यग्रन्थों में एक सौ 
आठ संहिता-पग्रन्थों की संख्या बतायी गयी है" | सम्भवतः इसका कारण है एक सौ आठ 
की संख्या को परम्परा में शुभ माना जाना। इसका तात्पर्य यह नहीं है कि पांचरात्र 
संहिताओं की संख्या एक सौ आठ ही है। एक सौ आठ की संख्या घोषित करके वस्तुतः 
गिनायी जाने वाली संहिताओं की संख्या कभी उससे अधिक हो जाती हैं। सर्वप्रथम डॉ. 
ओटो श्राडर ने अनेक संहिताओं में गिनायी गयी संहिताओं के आधार पर उनकी वास्तविक 
संख्या को निर्धारित करने का प्रयास किया। उन्होंने करपिंजलसंहिता में गिनायी गयी १०६, 
पादुमतन्त्र में गिनायी गयी ११२, विष्णुतन्त्र में गिनायी गयी १४१, हयशीर्षसंहिता में गिनायी 
गयी ३४, तथा अग्निपुराण में गिनायी गयी २४ संहिताओं के आधार पर एक विस्तृत सूची 
तैयार की है” | तदनुसार पांचरात्र आगम-यग्रन्थों की संख्या २१० है। डॉ. आडर के अनुसार 
यदि अन्य उपलब्ध संहिताओं को इनमें सम्मिलित कर लिया जाय, तो यह संख्या २१५ 
हो जायगी। यदि उदाहत और उल्लिखित संहिताओं को भी ले लिया जाय तो € संख्याओं 

की वृद्धि होकर यह संख्या २२४ तक पहुँच जायगी*। 
डॉ. श्राइर के समान हीं अद्यार पुस्तकालय से प्रकाशित- लक्ष्मीतन्त्र के उपोदघात 
में सम्पादक पण्डित वी. कृष्णमाचार्य ने पादुमसंहिता, मार्कण्डेयसंहिता, कर्पिंजलसंहिता 
भारद्वाजसंहिता, हयशीर्षसंहिता, विष्णुतन्त्र आदि में परिगणित सूचियों के आधार पर 
पांचरात्र संहिताओं के नामों की एक सूची तैयार की है। इस सूची में गिनायी गयी संहिताओं 
की संख्या २१६ है। यह संख्या पांचरात्ररक्षा इत्यादि ग्रन्थों में उल्लिखित नामों को भी 

सम्मिलित कर लेने पर बढ़ कर २२५ हो गयी है*। 


. पारमेश्वरसंहिता, १,३४-३६ 

२. शत्रमेकमथाष्टी च॑ पुराणे कण्व शुभ्रुभ | 

नामधेयानि चैतेषां श्रुयत्तां कथ्यतें मया।। (पादमसंहिता, ज्ञानपाद, १.६६) 
इल्पेवमुक्त तन्त्राणां शतमष्टोत्तर मुने। (विश्वामित्रसंहिता, २.३३) 
॥0700॥807॥ [0 गिहा।।श्चाहा ले हा0 #/॥790॥/9४४-58/7 , 0, उच्च 
वहीं, ५ 

वहीं, पृ.६-१२ 

लक्ष्मीतन्त्र, उपोदधात, पृ. १0-१३ 
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६09 तन्‍्त्रागम-खण्ड 


प्रो. एच. डेनियम स्मिथ ने अपने ग्रन्थ “ए डिस्क्रिप्टिव बिब्लियोग्राफी आफ दि प्रिण्टेड 
टेक्स्ट्स आफ दि पांचरात्रागमाजु” में सभी प्रकाशित पांचरात्र संहिताओं का अध्यायों के 
क्रम से विस्तृत विवरण प्रस्तुत किया है। जिन संहिताओं में पांचराज-ग्रन्थों की नामावली 
प्राप्त होती है, उनकी सूची विवरण के बाद पृथक्‌ से दे दी गई है। इन सूचियों को देखने 
से ज्ञात होता है कि डॉ. श्राडर तथा पण्डित वी. कृष्णमाचार्य किन्हीं *म न 
परुषोत्तमसंडिता तथा विश्वामित्रसंहिता में दी गयी सूचियों' का उपयोग अपनी बहत्सूची में 
नहीं कर सके हैं। यदि उन्होंने उपयोग किया होता, तो उनके द्वारा गिनायी गयी संहिताओं 
की संख्या में कछ वद्धि अवश्य हों गई होती। कम से कम दस संहिताएँ उनकी सूची में 
और जुड़ जाती | यंदि किसी अन्य नाम से ये संहिताएँ उनकी सूची में सम्मिलित नहीं हुई 
हैं. तो निम्नलिखित ये दस नाम भी उस सूची में जुड़ जायेंगे- 


१. अमृत - (विश्वामित्रसंहिता-सूची) 
३: । कल्कि > (विश्वामित्रसंहिता-सूची, 
३. कशल - (पुरुषोत्तमसंहिता-सूची, 
४. चाद्रमस “ (विश्वामित्रसंहिता-सूची) 
५, दशोत्तर - (पुरुषोत्तमसंहिता-सूची) 
६. पावन - (पुरुषोत्तमसंहिता-सूची) 
9. रुद्र/रौद्राख्य - (विश्वामित्रसंहिता-सूची) 
८. विष्णपर्व - (विश्वामित्रसंहिता-सूची) 
६. सत्त्व/सत्त्वाख्य - (पुरुषोत्तमसंहिता-विश्वामित्रसंहिता-सूचियों) 
१०. साम्बर ४ (विश्वामित्रसंहिता-सूची) 


इस प्रकार पांचरात्र-आगम-पग्रन्थों की जिस संख्या तक हम पहुंचते हैं, उसे अन्तिम 
नहीं समझना चाहिये। जैसे-जैसे अप्रकाशित पांचरात्र-संहिताएँ प्रकाश में आयेंगी, वैसे-वैसे 
इस संख्या में वृद्धि होने की पर्याप्त सम्भावना है। 

पांचरात्र शास्त्र के भेद 

पांचरात्र संहिताओं में समग्र पांचरात्र शास्त्र का अनेक प्रकार से विभाजन किया गया 
है | बाद में पांचरात्ररक्षा आदि ग्रन्थों में उन पर समुचित विचार भी किया गया है। यहाँ 
पर उन विभाजनों पर स्वल्प प्रकाश डालना उपयोगी होगा। 

(क) वक्तृभेद से पांचरात्र शास्त्र का विभाजन-वक्ता अथवा उपदेशक के आधार 
पर विभाजन करते हुए पांचरात्र शास्त्र के तीन प्रकार बताये गये हैं--#..१.. दिव्य, 
२. मुनिभाषित तथा ३. पौरुष' | ईश्वरसंहिता तथा पारमेश्वरसंहिता में यह विषय विशेष रूप 
से प्रतिपादित हुआ है। 

१, # 86506]7/78 970 प्ाघ[एए/| रे ॥क्‍6 >ाशसत छाए एाँ ॥ीछे “छात्रा क्ि]आा85, 
7. 25278, 383-384 


२. ततन्न वै विविध वाक्य दिव्यं च मुनिभाषितम | 
पीठुष॑ चारविन्दाक्ष तद्रेदमवधारय।। (सातलवतसंहिता, २२५२-४३) 
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प्रांचराज-परम्परा और साहित्य ६१ 

१, दिव्य-मूल वेद के अनुसार भगवान्‌ वासुदेव ने अनुष्टुप छन्द में जिस शास्त्र का 

उपदेश किया, उसे दिव्य शास्त्र कहते हैं। अथवा जिस रूप में भगवान्‌ वासुदेव ने उपदेश 

किया है, उसी रूप में ब्रह्मा, रुद्र, इचद्ध आदि देवताओं द्वारा उपदिष्ट अथवा प्रवर्तित शास्त्र 
को दिव्य शास्त्र कहते हैं। यथा-- 


वासुदेवेन यत््ोक्त॑ शास्त्र भगवता स्वयम्‌। 
अनुष्टुपूछन्दोबन्धेन समासव्यासभेदतः।। 
तथैव ब्रह्मरुद्रेन्द्प्रमुखैरच प्रवर्तितम्‌ | 
लोकेष्वपि च दिव्येषु तद्दिव्यं मुनि्तत्तमा:।।' 


इस दिव्य कोटि के अन्तर्गत तीन पांचरात्र सहिताएँ गिनायी गयी है-.> 
१. सात्वतसंहिता, २. पौष्करसंहिता तथां ३. जयाख्यसंहिता। यथा -- 


मूलवेदानुसारेण छन्दसा5उनुष्टुमेन च। 
सात्वतं पौष्करं चैव जयाख्येत्येवमादिकम्‌।। 
दिव्यं सच्छास्त्रजालं तदू.........«.। 


अथवा-- 


सात्वतं पौष्कर॑ चैव जयाख्यं च तथैव च। 
एवमादीनि शास्त्राणि दिव्यानीत्यवधारय।।* 


यद्यपि उपर्युदाहत ईश्वरसंहिता के उद्धरण में “जयाख्येत्मेवमादिकम्‌” पद तथा 
पारमेश्वरसंहिता के उद्धरण में आया हुंआ “तथैव च" पद से ऐसा प्रतीत होता है कि इस 
कोटि में और संहिताएँ भी आ सकती हैं, तथापि सत्य यही हैं कि दिव्य कोटि में सात्वत, 
पौष्कर और जयाख्य इन तीन संहिताओं के अतिरिक्त और कोई संहिता नहीं आ सकी 
है। अतः पांचरात्र सम्प्रदाय में ये तीन संहिताएँ ही सर्वाधिक प्रामाणिक हैं। ये ही तीन 
संहिताएँ रत्नत्रय के नाम से प्रसिद्ध हैं। 
२.मुनिभाषित-ब्रह्मा, रद आदि देवताओं के द्वारा तथा अन्य ऋषियों के द्वारा जिस 
शास्त्र की स्वयं रचना की जाती है, उस शास्त्र को मुनिभाषित कहा जाता है। 
पारमेश्वरसंहिता के शब्दों में-- 


१, ईश्यरसंहिता, १.५४-५४, तथा पारमेश्वरसंहिता, १०:३३६-३३७ 
२. ईश्वरसंहितां, १.४०-४१ 
३. पारमेश्वरसंदहिता, १०.३४६-३७७ 
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दब तनन्‍्त्रागम<छा7छ 
ब्रह्मरद्रमुजर्देवेकषिभिश्च तपोधनैः | £ डे 
स्वयं प्रणीतं यच्छास्त्र॑ तद्दिद्धि मुनिमभाषितम्‌।।' 
पुनः इस मुनिभाषित संज्ञक पांचरात्र शास्त्र के गुणों के भेद से तीन अवान्तर भेद 
होते हैं-- १. सात्त्विक, २. राजस और ३. तामसं-- 
“एतततु त्रिविं विद्धि सात्त्विकादिविभेदत:/' 
सात्त्विक मुनिभाषित-पुण्डरीकाक्ष भगवान्‌ वासुदेव से यथास्थित अर्थ को जानकर 


उस अर्थ के बोधक जिस शास्त्र की रचना की जाती है, उसे सात्त्विक मुनिभाषित शास्त्र 
कहते हैं -- 





विज्ञाय पुण्डरीकाक्षादर्थजालं यथास्थितम्‌ । 
तद्बोधकं प्रणीत॑ यच्छास्त्रं ततू सात्तिक स्मृतम्‌।।' 


वेदान्तदेशिक ने पांचरात्ररक्षा संज्ञक अपने ग्रन्थ में ईश्वरसंहिता, भारद्वाजसंहिता, 
सौमन्तसंहिता, पारमेश्वरसंहिता, वैहायससंहिता, चित्रशिखण्डिसंहिता तथा जयोत्तरसंहिता को 
सात्त्विक मुनिभाषित शास्त्र की कोटि में परिगणित किया है'। 

राजस मुनिभाषित-भगवान्‌ वासुदेव से एकदेश को सुनकर अन्य भाग का अपने 
योग की महिमा से संकलन करके ब्रह्मा आदि अथवा ऋषियों के द्वारा अपनी बुद्धि से 
उन्‍्मीलित अर्थ के बोधक जिस शास्त्र की रचना की जाती है, उठ्ते राजस मुनिभाषित की 
कोटि में रखा जाता है। यथा-- 


तस्माज्ज्ञाते5र्थनाते तु किन्चितु समवलम्ब्य च।। 
स्वबुद्धचुन्मीलितस्वैव द्वर्थनातस्य बोधकम्‌ । 

यत्‌ प्रणीत॑ं द्विजश्रेष्ठ! तथा विज्ञाय तत्त्वतः।। 
ग्रन्थविस्तरसंयुक्तं शास्त्र सर्वेश्वरेश्वरातू। 
तत्संक्षेपप्रसादेन स्वविकल्पविजुम्भणैः।। 

ब्रह्मादिभिः प्रणीत॑ यत्‌ तथा तदृषिभिरद्दविज ।। 
ब्रह्मादिभ्य: परिश्रुत्य तत्संक्षेपात्मना पुनः । 
स्वविकल्पात्‌ प्रणीत॑ यत्‌ तत्सव॑ विद्धि राजसम्‌।। * 


१, पॉ.र्स,, १०,३३८; इश्वरसंहिता, १.५६ 

२. वहीं, १०.३३६; ईशवरसहिता, १.४७ 

३. वहीं, १०.३३६--३४० ईश्वरसंहिता, ४७-४८ तथा--“मुनिर्भाषिततत्य ब्रविष्य॑ प्रस्तुत्य, 
साक्षाद भगवतः श्रुतार्थमात्ननिबन्धनरूपं शास्त्र साप्विकम्‌” (पचिरात्रक्षा, पृ. १०७)। 

४... पॉयरात्ररक्षा, पृ. १०७ 

५, पारमैश्वरसंहिता, १०.३४०-३४४; ईश्वरसंहिता, १.५४८-६२ 
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पांचराज-परम्परा और साहित्य ; |. 


इसके आधार पर वेदान्तदेशिक ने राजस मुनिभाषित का लक्षण इन शब्दों में 
प्रतिपावित किया है-- 


“भगवतः श्रुतमेकदेश स्वयोगमहिमसिद्ध चाउशेष॑ संकलग्य ब्रह्मादिभिस्तच्छिष्यैश्च 
प्रणीतं॑ शास्त्र राजसम्‌"”। * 

वेदान्तदेशिक ने इस कोटि में सनत्कुमारसंहिता, पदुमोद्ववसंहिता, शातातपसंहिता, 
तेजोद्रविणसंहिता और मायावैभविकसंहिता की परिगणना की है। राजस मुनिभाषित शास्त्र 
के पुनः १. पंचरात्र और २. वैखानस ये दो भेद बताये गये हैं। 

तामस मुनिभाषित-ईश्वर द्वारा उपदिष्ट अर्थ से निरपेक्ष केवल सत्त्वयोग के द्वारा 
ब्रह्मा आदि अथवा ऋषिगण जिस शास्त्र की रचना करते हैं, उसे तामस मुनिभाषित शास्त्र 
कहते हैं। यथा-- 


“केवलातु स्वविकल्पोक्तेः कृतं यतू तामसं तु ततू।"* 
वेदान्तदेशिक ने तामस मुनिभाषित शास्त्र का लक्षण इन शब्दों में प्रस्तुत किया है-- 
बर्थ: कृतं शास्त्र तामसम्‌..।* 


इस कोटि के अन्तर्गत वेदान्तदेशिक ने पंचप्रश्नसंहिता, शुकप्रश्नसंहिता तथा 
तत्त्वसागरसंहिता का स्थान निर्धारित किया है। 
इन तीनों मुनिभाषित शास्त्रों की क्रमशः उत्कृष्ट, मध्यम तथा अधम संज्ञा भी होती 





“'केवलसत्त्वयोगविक 


हैः । 
३, पौरुष-केवल मनुष्यों के द्वारा अपनी बुद्धि से जिस शास्त्र:की रचना की जाती 
है, उसे पौरुष शास्त्र कहते हैं। यथा- 


केवल मनुजैतु कृतं तद पौरुष भवेत्‌”" 


इस प्रकार के शास्त्र में ईश्वर के द्वारा उपदिष्ट शास्त्र के विरुद्ध अर्थ के प्रतिपादन 
की बहुत सम्भावना रहती है। अतः पौरुष शास्त्र का वही अंश ग्राह्य होता है, जो ईश्वर 
के द्वारा उपदिष्ट दिव्य शास्त्र का विरोधी न हों। यथा-- 


पांचरान्रक्षा, पृ, १०७ 

पारमेश्वासंहिता, १०.3४४; ईश्वरसंहिता, १.६२ 

पारमेश्वरसंहिता, १०,३४४; "फेंक्ले स्वविफल्पोक्तै: कृतं यत्तामसं स्मृतम्‌" (ईश्वरसंहिता, १-६३)। 
पांचराजरक्षा, पूं. १०७ 

“'मुनिमापितेंषु निषु शास्तरेघुत्कृष्टमध्यमाधमसंज्ञानिर्दिष्टेधु..... (वहीं, पृ. १०७)। 
पारमेश्वरसंहिता, १०.३४५; ईश्वरसंहितां, १.६३ 


के की एंए अब ते हुआ | 
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तन्त्रागम-छण्ड 


केवल पौरुषे वाक्‍्ये तदू ग्राह्ममविरोधि यतृ। । 
केवल तद्विधानेन न कुर्यात्‌ स्थापनादिकम्‌ |। 


धर कि पांचरान्र पास्च्र कनन क्ा 
इस वक्‍त-भेद से किये गये विभाजन का अभिप्राय यह है कि पाच् सर्वाधिक 
4. 222. 2305 6 अड भगवान ने किया है। अत्तःसः् 
मौलिक अंश तो वहीं है, जिसका उपदेश स्वयं भगवान्‌ ने रच है पल ही 
५ हा “कप जो में जिस मात्रा में संनिकट ४, “५ ः 
पामणिक बी 9 | श्षेष भाग, जो मूल शास्त्र से हा जप 
प्रामाणिक वहीं भाग है। श्र हैं 8 अंक शास्त्र से दूर है, 
पात्रा में वह प्रामाणिक और मान्य है। जिस मात्रा और अंश + अमान हद होगा। ईश्वर के द्वारा 
उतनी ही मात्रा और उतने ही अंश में वह अप्रामाणिक 20 30005 दम 
६ | ५ खा कहा गया जे | अत « कै पाचर्गात्र वाह [॥ [४ 
मूल खप में उपदिष्ट शास्त्र को ही दिव्यशास्त्र कई गय। | अतः पार्वती 
सर्वाधिक प्रामाणिक और सम्मान्‍्य दिव्य ह7०+ ही में इस रूप में देखा जा सकता 
पांचरात्र शास्त्र के इस विभाजन को एक ही दृष्टि मसल 
है. 


पांचरात्र शास्त्र 


). साल्वत लि तिशआकाशारत पा फंसा 
२. पौष्कर सात्तविक 


३. जयाख्य १, ईश्वरसंहिता १. सनत्कूमारसंहिता १. आंखे 
२. भारद्वाजसंहिता. २- पदुमोश्वर्स॑हिता २ पैहिता 


१, पांचराजरक्षा, १०८ 

३२. ईश्वरसंहिता, १.5४-5: जपाछयादीनि शास्त्राणि उत्यानि 

बें. ! । “सात्वतपौष्करजपा नशा 

३. पारमेश्वरसीहिता, १०.३७६-३८३)| तन ।योत्तरादीमिं सार्विकानि 

ब्रा न्तवपारमैश्वरचित्रशिखण्डिसहिताजयात्त 5 प्विका।।, हा 
ईश्वरभारड्धाजसीमन्तवपा एक पज्चप्रश्नशुकप्रश्नतत्त्वसागरादीनि 
सनत्कमारपदटमोद्रवशातातपतेजोद्रविशमायावैभविकादी नि 

तामसानि” इति....”' (पांचरात्ररक्षा, है. १०७)। 
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पांचरात्र-परम्परा और साहित्य ६५ 


(ख) सिद्धान्तभेद से पांचरात्र शास्त्र का विभाजन--प्रतिपाद्य विषय अथवा 
सिद्धान्त के भेद से भी पांचरात्र शास्त्र का विभाजन किया गया है। ईश्वरसंहिता, 
पारमेश्वरसंहिता, हयग्रीवसंहिता तथा कालोत्तरसंहिता आदि पांचरात्र-ग्रन्थों में इस दृष्टि से 
इस शास्त्र के चार भेद बताये गये हैं।ईश्वरसंहिता के शब्दों में-- 


चतुर्धा भेदभिन्नोउयं पाव्चरात्राख्य आगमः। 


पूर्वमागमसिद्धान्तं द्वितीयं मन्त्रसंनज्नितम्‌।। 
तृतीय॑ तन्त्रमित्युक्तमन्यत्तन्त्रान्तरं भवेत्‌ ।' 


अर्थात्‌ पांचरात्र आगम के चार भेद हैं-- १. आगमसिद्धान्त, २. मन्त्रतिद्धान्त, 
३. तन्त्रसिद्धान्त तथा ४. तन्त्रान्तरसिद्धान्त। पारमेश्वरसंहिता में भी प्रायः इसी शब्दावली 
में इन चार भेदों का प्रतिपादन किया गया है' | यद्यपि इन चारों भेदों के अन्तर्गत आने 
वाले विषयों का भी इन संहिताओं में पर्याप्त वर्णन हुआ है,' तथापि वेदान्तदेशिक ने 
पांचरात्ररक्षा में पौष्करसंहिता में वर्णित विषयों को उदाह्ृत करते हुए प्रधानता दी है। 
सम्भवतः दिव्य शास्त्र होने के कारण पौष्करसंहिता का कहीं अधिक महत्त्वपूर्ण होना इसका 
कारण है। 

पौष्करसंहिता के अनुसार जिसमें वासुदेव, संकर्षण, प्रद्युम्न तथा अनिरुद्ध इन चार 
ब्यूहों की कर्तव्य मानकर उपासना की जाती है, जो क्रमागत ब्राह्मणों के द्वारा प्राप्त हो, 
जिसमें नाना व्यूहों समेत द्वादश मूर्तियों, अन्य मूर्तियों, प्रादुर्भावगण, प्रादुर्भावान्तरगण, लक्ष्मी 
आदि, दिक्पालों सहित शंख, चक्र, गरुड़ और अस्त्रों का वर्णन हो, उसे आगमसिद्धान्त 
कहते हैं'। 

द्वितीय मन्त्रसिद्धान्त के विषय में कहा गया है कि यह शास्त्र सब प्रकार से फलों 
को प्रदान करने वाला है। इसके अन्तर्गत चतुर्मूर्ति के अतिरिक्त अन्य की उपासना का 
वर्णन होता है" । जिंस शास्त्र में मन्त्र से भगवद्रप की उपासना का वर्णन होता है, जो श्री 


१, ईपवरसंहिता, २१.४६०-४६१ 
पारमेक्वरसंहिता, %६.४२२-४२३ 
तथा--''अनेकभेदर्भिस्स॑ च पण्चरात्राज्यमागममु। पूर्वमागमम्रिद्धान्तं मन्जाख्यं तंदनन्तरम्‌।। 
तन्त्रे तनन्‍्त्रान्तरं चेति चतुर्पा परिकीर्तितम” (पांचरात्ररक्षा, पृ. १०४॥। 

३3. ईश्वरसहिता, २१.४६१-४८५+% पारमेश्वरसंहिता, १६.५२४-४४३ 

४. कर्तव्यत्वेन वैं यत्र चातुरात्यमुपास्यते। क्रमागतैः स्वसंज्ञाभिब्नाद्मणैरागम तु ततु।। 
विदधि सिद्धान्तसंज्ञ॑ं च तत्पूर्वमच पौष्कर। नानाव्यूहसमेत च मूर्तिद्ादशर्क हि ततू।। 
तथा मूर्व्यन्तरयुत॑ प्रादुर्भावगर्ण हि यतत। प्रादुर्भाबान्तरयुत॑ धृत॑ द्ृत्पदुमपूर्वक।। 
लक्ष्म्यादिशवुखचक्राख्यगारुत्यसदिगीश्वौः । सगणैरस्जनिष्ठैश्य तद्धिछि कमलोद्रव।। 

(पीष्करसंहिता से प्रांचरान्ररक्षा, पृ. ६६ पर उदाहत| 
५. मन्त्रमिद्धान्तसंत् च शास्त्र सर्वफलपग्रदष। विना मूर्तिचतुष्केश यत्नान्यदुपचर्यतें।। (पां.र.. १. ६६] 
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5६५ तन्त्रागम-छण्ड 


आदि कान्ताब्यृह के वर्णन से युक्त होता है तथा जो विग्रह सहित भिन्न-भिन्न आभरणों और 
अस्त्रों से आवृत होता है, उस शास्त्र को तन्त्रसिद्धान्त कहते हैं '। चतुर्थ तन्त्रान्तर सिद्धान्त 
में अधिकारी की क्षमता के अनुसार परिवार--देवताओं के साथ अथवा इनके बिना दो-तीन 
अथवा चार व्यूहों का योग से ध्यान करना वर्णित होता है*। 
हयग्रीवर्सहिता में इन चारों सिद्धान्तों के फलों को बताते हुए कहा गया है-- 
आगमाख्य॑ हि सिद्धान्तं सन्‍्मोज्ैकफलप्रदम। 
मन्त्रसंज्ञ हि सिद्धान्तं सिद्धिमोक्षप्रदं नृणाम्‌ |। 
तन्त्रसंज्ञं हि सिद्धान्त॑ चतुर्वर्गफलप्रदम्‌। 
तन्त्रान्तरं तु सिद्धान्तं वाज्छितार्थफलप्रदम्‌ |।' 
अर्थात्‌ आगमसिद्धान्त मीक्ष नामक फल को देने वाला होता है, मन्त्रतिद्धान्त सिद्धि 
और मोक्ष का प्रदाता होता है, तन्त्रसिद्धान्त से धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष रूपी फलों की प्राप्ति 
होती है तथा तन्त्रान्तरसिद्धान्त से वांछितार्थ रूपी फल की प्राप्ति होती है। 
श्रीकरसंहिता के आधार पर वेदान्तदेशिक इन चारों भेदों की दूसरी संज्ञाओं की 
सूचना देते हैं। तदनुसार आगमस्तिद्धान्त की वेवसिद्धान्त, मन्त्रसिद्धान्त की दिव्यसिद्धान्त 
तन्त्रसिद्धान्त की तन्त्रसिद्धान्त तथा तनन्‍्त्रान्तरसिछान्त की पुराणसिद्धान्त संज्ञाएँ होती हैं" 
इसी प्रकार कालोत्तरसंहिता में इन चारों भेदों की अन्य संज्ञाओं का उल्लेख किया 
गया है। तदनुसार आगमसिद्धान्त की स्वयंव्यक्त, मन्त्रसिद्धान्त की दिव्य, तन्त्रसिद्धान्त की 
सैद्ध तथा तन्त्रान्तरसिद्धान्त की आर्ष संज्ञाएँ होती हैं। यथा-- 
चतुर्या भेदभिन्नं च स्वयंव्यक्तादिभेदतः । 
स्वयंव्यक्तं हि सिद्धान्तमागमाख्य॑ पुरोदितम्‌।। 
मन्त्रसिद्धान्तसंज्ञ यत्तद्िव्यं परिकीर्तितम्‌ | 
तन्त्रसंज्ञं हि यच्छास्त्रं तत्सैद्ध समुदाहतम्‌ ।। 
तन्त्रान्तरं च यद्ोक्तमार्ष तु तदुदाहतमु 


,  मम्बेण मगवदूप॑ केवर्ल वाडगसंवृतम। 
युक्त श्रियादिकेनैव कान्ताव्यूह़ेन पीष्कर |। 
भिन्‍नैरामरणैरस्तैरावृत॑ च संविगहै: । 
तन्वसंज हि तस्छास्तरं परितेय हि. चाब्जज।। [प्रां.र., पूं. ६६ 
. युख्यानुवृत्तिभेदेन यत्र सिंहादयस्तु थै। 
चतस्न्रद्धधाविकेनेव योगेनाभ्यर्थितेन तु।। 
संवृता: परिवारेण स्पेन स्वेनोत्थितास्तु वा 
पच्छक्याराधित सर्व सिद्धि तन्तान्तरं तु ततु।। (पा.र., पृ. ६६ 
पाँ.र., पृ. ६६ 
श्रीकरसंहितायां प्रागुक्तस्मैव सिद्धान्तचतुष्टयस्य वेदसिद्धान्तों विव्यसिद्धान्तस्तन्त्रत्िद्धान्त 
पुराणम्रिद्धान्त इति प्रागुक्तादूरविप्रकृष्टनमिभेदर्विभागमुकवा....” (पां.र., पृ. १०४) 
पा, ४ पड 
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पांचरात्र-परम्परा और साहित्य ध्ष 


इस प्रकार सिद्धान्त भेद से पांचरात्रशास्त्र के चातुर्विध्य की विभिन्न संज्ञाओं को इस 
रूप में समझा जा सकता है -- 


१. आगम सिद्धान्त वेद सिद्धान्त स्वयंव्यक्त सिद्धान्त 
२. मन्त्र सिद्धान्त दिव्य सिद्धान्त दिव्य सिद्धान्त 
३. तन्त्र सिद्धान्त तन्त्र सिद्धान्त सैद्ध सिद्धान्त 


४. तन्त्रान्तर सिद्धान्त पुराण सिद्धान्त “ आर्ष सिद्धान्त 


(ग) गुणभेद से पांचरात्र शास्त्र का विभाजन--केन्रीय संस्कृत विद्यापीठ, तिरुपति 
में नारायणसंहिता की एक हस्तलिखित प्रति (संख्या ५७६) संरक्षित है। डॉ. राघवप्रसाद 
चौधरी ने अपने ग्रन्थ “पांचरात्नागम” में उक्त नारायणसंहिता में सत्त्व, रजस्‌ और तमसु 
इन तीन गुणों के आधार पर किये गये पांचरात्र संहिताओं के एक नये वर्गीकरण का वर्णन 
किया है'। पूर्वोक्त वक्‍तृभेद से पांचरात्र शास्त्र के विभाजन में मुनिभाषित कोटि में गुणों के 
आधार पर संहिताओं को विभक्त किया गया है, किन्तु नारायणसंहिता में समग्र पांचरात्र 
शास्त्र को गुणों के आधार पर विभक्त किया गया है। डॉ. चौधरी द्वारा दी गई सूचना के 
अनुसार नारायणसंहिता में सात्त्वक आदि विभागों के केवल नाम निर्देश किये गये हैं। इन 
तीनों के कहीं लक्षण नहीं बताये गये हैं। पांचरात्र शास्त्र की १०८ संहिताओं को सात्तविक, 
राजस और तामस शीर्षकों के अन्तर्गत छत्तीस-छत्तीस संख्या में विभक्त कर दिया गया है। 
यद्यपि यह संख्या केवल शब्दतः कहीं गयी है। तीनों में किसी भी विभाग में गिनायी 
संहिताओं की संख्या छत्तीस नहीं है। तीनों शीर्षकों में विभक्त की गयी संहिताओं की सूची 
इस प्रकार है- 


सात्त्विक राजस तामस 
१... पौष्कर १... प्रादम है शातातपसंहिता 
४, श्रीकर २. पादमोद्गव २. अलोक्यविजयसंहिंता 
३... विष्णुसिद्धात्त- ३.  मायावैभव ३... विष्णुसंहिता 
४. हारीत ४. नलकूंबर ४ पुष्टितन्त्र 
५. वैहिंगेद्ध ५. ब्ैलोक्मोहन ५ शौनकीय 
६... प्रश्नाख्य ६... विष्वकृसेन ६ संवादर्सहिता 
(पाँच संहिताएँ) 
सत्यसंहिता ७... ईश्वरसंहिता ७... शुकसंहिता 
षट विश्वसंहिता ८. नारायणसंहिता एछ. इन्द्रसंहिता 


६. महाप्रशनसंहिता ६. आन्रेयसंहिता याज्ञवल्क्यसंहिता 


श! 





१. “'गुणभेद से पांचराज्र शास्त्र का विभाजन” इसी ग्रन्व के आपषार पर प्रस्तुत किया गया है। 
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बैड. 
१8. 
ही 


१६. 
9, 
गृ.. 
फट, 
२०७, 
९१. 


श्रीसंहिता १०७... वाशिष्ठसंहिता. १6. 
सनन्द्संहिता ११... व्राविडसंहिता ११, 
परमसंहिता १२. वैहायससंहिता. १२. 
पुरुषसंहिता १३... भागवसंहिता १३. 
पुरुषोत्तमसंहिता १४. हारीतसंहिता. १४. 
महासनत्कमार- १५. ताण्डवर्सडिता १४, 
संहिता ऐे 
बहन्नारदीयसंहिता १६. संकर्षणसंहिता. १६. 
अनन्तप्ृहिता १७, प्रधयुम्नसंहिता १७, 
भागवतसंहिता १८. वामनसंहिता ८, 
जयाख्यसंहिता १६.  शार्वसंहिता १६, 
तत्वसारसंहिता २०, - पाराशर्यसंहिता २०. 
विष्णुवैभविकसंहिता २१... जाबालिसंहिता._ २१, 
२२. अहिर्ब॑ध्यसंहिता २२. 
२३-  उपेच्रसंहिता २३. 
२४. योगिहदयसंहिता २४. 
२५४. आदिराममिहिर- २४७. 
संहिता 
२६. वाराहमिहिरसंहिता २६. 
२७. योगसंहिता २७. 
२८. नारदीयसंहिता २८, 
२६. वारिणसंहिता २६. 
३०. भारद्वाजसंहिता. ३6, 
३१. नारसिंहसंहिता ३१. 
३२. का्णम्बरसंहिता ३२. 
३३. राघवसंहिता 
पांचरात्र शास्त्र की रत्नसंहिताएँ 


तन्‍जागम-छण्ड 


गौतमसंहिता 
पुलस्त्यसंहिता 
वक्षसंहिता 
अर्थकग्राप्ति 
सांख्यसंहिता 
दत्तात्रेयसंहिता 


काश्यपसंहिता 
पैड्गलसंहिता 
माकण्डेयसंहिता 
कात्यायनसंहिता 
वाल्मीकिसंहिता 
बोधायनसंहिता 
याम्यसंहिता 
नारायणसंहिता 


बाह॒स्पत्यसंहिता 


कपिलसंहिता 


जैमिनिसंहिता 
जयोत्तरसंहिता 
कौमारमयसंहिता 
मारीचसंहिता 
तैजससंहिता 
उशनससंहिता 
हिरण्यगर्भसंहिता 


पांचरात्र परम्परा में कुछ संहिताओं को रत्नसंहिता कह कर सम्मान प्रदान किया गया 


है । संहिताओं की प्रामाणिकता, गुणवत्ता और महत्ता की दृष्टि से उन्हें रतन कह कर विशिष्ट 
अथवा अतिविशिष्ट श्रेणी में रखा गया है। इस दृष्टि से संहिता ग्रन्थों में कहीं रत्नत्नय, कहीं 
पंच या पड़रतन और कहीं नवरत्नों की चर्चा प्राप्त होती है। 
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शी 





पांचराज-परम्परा और साहित्य ६्ह 
रत्ननत्रय-विपुल पांचरात्र साहित्य में तीन संहिताएँ ऐसी बताई गई हैं, जिनकी 
सर्वाधिक महत्ता और प्रामाणिकता है। वस्तुतः पांचरात्र शास्त्र के आदिप्रवर्तक भगवान्‌ 
नारायण माने गये हैं'। अतः पांचरात्र साहित्य के विपुल होने पर भी जो संहिताएँ साक्षात्‌ 
भगवान्‌ के मुख से उपदिष्ट हुई हैं, वही मूल पांचरात्र शास्त्र है। साक्षात्‌ भगवान्‌ के मुख 
से उपदिष्ट होने वाली तीन हीं संहिताएँ हैं-- १. सात्वतसंहिता, २. पौष्करसंहिता और 
३. जयाख्यसंहिता। जयाख्यसंहिता में रत्लत्रय के तीनों रत्नों का उल्लेख इन शब्दों में किया 
गया है --. 


सात्वतं पौष्करं चैव जयाख्य॑ तन्त्रमुत्तमम्‌। 
रत्लत्रयमिदं साक्षाद्‌ भगवदह्ठक्त्ननिःसृत्तम्‌ | 
वही बात जयाख्यसंहिता का उदाहरण देते हुए वेदान्तदेशिक ने पांचरात्ररक्षा में इन 
शब्दों में कही ऐ-- 
“यथोक्तं साक्षाद्‌ भगवन्मुखोद्गततया रत्लत्रयमिति प्रसिद्धेषु जयाख्यसात्वतपीष्करए 
जयाख्यायाम्‌” *। 
यही कारण है कि तीन संहिताएँ दिव्य कोटि में रखी गयी हैं और ये सर्वाधिक 
महत्त्वपूर्ण तथा प्रामाणिक हैं। यधा-- 


मूलवेदानुसारेण छन्दसा55नुष्टुमेन च। 
सात्वतं पौष्करं॑ चैव जयाख्येत्येवमादिकम्‌ || 
दिव्यं सच्छास्त्रजाल॑ तदुक्ता. ... ...-*** ' 


अधवा-- 


अतो दिव्यात्‌ परतरं नास्ति शास्त्र मुनीश्वराः। 
सात्वतं पौष्करं चैव जयाख्यं च तथैव च।। ' 
इस प्रकार स्पष्ट है कि दिव्य स्थान प्राप्त करने वाली पांचरात्र संहिताएँ ही रत्लत्रय 
संज्ञा से अभिहित हुई हैं। हे 
पंचरत्न-रत्नभूत संहिताओं की एक अन्य सूची पादूमसंहिता में प्रस्तुत की गई ५5 है । 
इस सूची में पाँच संहिताएँ गिनाई गई हैं, जो पादुमसंहिता के शब्दों में इस प्रकार 





पाज्चराजस्य कृत्स्नस्य वक्ता नारायणः स्वयम्‌॥। (महाभारत, शान्ति, ३४६ ६७] 
जंयाच्मसंहिता, १, अधिक: पाठ, १. द 

पॉचिरात्रजश्ा, पु. १०६ 

ईज्वरसंहिता, १.४०-५४१; पारमेक्वरसहिता, १०.३७६-३७७७ 

वही, १-६४ 


हकू".. छाए जा जाय पथ 
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तन्जागम-खण्ड 


तन्त्राणां चैव रत्नानि पब्चाहु: परमर्षयः।। 
पादुम॑ सनत्कुमारं च तथा परमसंहिता।। 
पदुमोद्गवव॑ च माहेन्द्रं कप्वतन्त्रामृतानि च। " 


कुछ विद्वानों का कहना है कि इन पैक्तिया में छह रत्त गिनाये गये हैं - लक 
१, पादमसंहिता, २. सनत्कुमारसंहिता, ३. परमसंहिता, हर ; पदुमोद्ववर्सहिता, हर की डद्रसहिता, 
तथा ६. काण्वसंहिता। उनका कहना हैं कि पंचरत्न की प्रतिज्ञा करकें छह रत्नों को गिनाना 
द | निश्चित रूप से एक विसंगति है। या तो यहाँ पज्च के स्थान पर पद पाठ हों अथवा गिना३ 
द गई छह संहिताओं में से कोई एक न गिनी जाय, तभी यह विसंगति दूर हो 208७ कल | 
द डॉ. राघवप्रसाद चौधरी का कहना है कि पाद्यसंहिता छह रत्नों को स्वीकार करती हैं रे | 
क्‍ डॉ. डैनियल स्मिथ पदुमोद्वव तथा माहेन्द्र को एक ही रत्त मान कर पंचरतनो नि 
संख्या की विसंगति को दूर करते हैं?। वास्तव में ये दोनों ही हि हर , क्योंकि यहां 
पौँंच ही संहिताओं के नाम दिये गये हैं और कहा गया हैं कि ये पाँच ४४ ०0 
की अमृतभूत हैं। यह बताया जा चुका है कि पांचरात्र शास्त्र का शुक्ल यजुर्देद की काण्व 
शाखा से विशेष सम्बन्ध माना गया है। - की. काश 

नवरत्न-विष्णुतन्त्र में र्लभूत पांचरात्र सहिताओं की एक और सूची उपलब्ध हती 
है। इसके अनुसार मन्त्रतिद्धान्त मार्ग में नवरत्न प्रसिद्ध हैं। विष्णुतन्त्र में नवरतों का 
परिगणन इन शब्दों में किया गया हैं-- 


मन्त्रसिद्धान्तमार्गषु नवरत्न॑ प्रसिछ्धकम्‌ | 
एतदुक्तप्रकारेण वक्ष्यमि कमलासन।। 
पादुमतन्त्रं तु प्रथम द्वितीय विष्णुतन्त्रकम्‌ | 
कापिग्जलं तृतीय स्याच्चतुर्थ ब्रह्मसंहिता।। 
मार्कण्डेय॑ पत्चमं तु षष्ठं श्रीधरसंहिता। 
सप्तमं परम तन्त्र भारद्वाज तथाष्टमम ।। 
श्रेष्ठ नारायणं तन्त्र नवरत्लमुदीरितम्‌ । 


नमक न न-न-न-++ममम ८“ ८---मम+ममम व ७+८----ममनननमममन रा र-<+नम 

के, पादमर्साहिता, चर्यो., वे३-२०४-२०५ 

२. पांचराजागम, पृ. २४ 

३3. १8 णफ्शा।0 #क्षानान[88 88 हांड0 छाछत॑ # 8 
७78 (॥8॥ शाह >88५7080 /55 8 5 चौड़ी शिल्ल:90005 


(9 उक्कगाधीत | सा ४४ ४॥:20970-204 | 
(उछल [रिक्लाउक्षात्रआड। 


| है अंअकओी ह्ापाछ, 2. उस्कताह्ाहएंजाआछ जला, 3. सखाओशात सिर 


4, >हञतरी0 07878 7 चागाधन्रणधाश्कातास क्लाा8, 0 ्ला।एछ 'ज्ञाशास, | 
४, विष्णुतन्त्र, ब्रद्मोत्सवाध्याय (परमसंहिता, प्रस्तावना, पृ. ३६-४० पर उदाहृत) | 


(0प765५: जञ्ञां द्वापा 2४/५४५७व०४, 5प्राशंशाह 50 ए[_व6 श्र ४/9॥/०7 2५४५४५७व (5 30॥॥ 4926 - 7 560 2042) 


पांचरात्र-परम्परा और प्ाहित्य १८१ 


यहाँ परिंगणित नवरत्नों की सूची इस प्रकार है--१. पादुमतन्त्र, २. विष्णुतन्त्र 
३, कापिष्जलसंहिता, ४. ब्रह्मसंहिता, ५. मार्कण्डेयसंहिता, ६. श्रीधरसंहिता, ७. परमतन्त्र, 
८. मारद्वाजसंहिता तथा ६. नारायणतन्त्र | 


रत्लत्रय, व्याख्यान संहिताएं और सम्बद्ध दिव्यदेश 
इस प्रकार हम देखते हैं कि सम्पूर्ण पांचरात्र साहित्य में रत्लनत्नय के रूप में प्रसिद्ध 
सात्वत, पौष्कर और जयाख्य संहिताएँ सर्वाधिक प्रामाणिक, प्रतिष्ठित और पूज्य हैं। अन्य 
पांचरात्र संहिताएँ इन्हीं की व्याख्या और उपबृंहण रूप मानी गयी हैं!। 
जयाख्यसंहिता के अनुसार एक सौ आठ पांचरात्र संहिताओं में पारमेश्वरसंहिता 
पौष्करसंहिता के अर्थ की विवृति के लिये उसकी व्याख्या के रूप में अवतरित हुई है, 
ईश्वरसंहिता सात्वतसंहिता के विव॒ति के लिये है तथा पादुमसंहिता जयाख्यसंहिता की 
व्याख्यानरूप है। यथा -- 
तन्त्रे उप्यष्टोत्तरशते पारमेश्वरसंहिता। 
परौष्करार्थविवृत्यर्था व्याख्यारूपा उवतारिता।। 
सात्वतस्य विवृत्यर्थमीश्वर तन्त्रमुत्तमम्‌ । 
जयाख्यस्या उस्य तन्त्रस्य व्याख्यानं पादुममुच्यते।।* 
जिस प्रकार पांचरात्र संहिताओं की संख्या एक सौ आठ बताई गई है, उसी प्रकार 
भगवदव्यक्ति क्षेत्रों की संख्या भी १०८ ही प्रसिद्ध हैं। जिस प्रकार समस्त १०८ संहिताओं 
में तीन संहिताएँ 'रत्न' संज्ञा से महिमान्वित हैं, उसी प्रकार समस्त १०८ भगवद्ब्यक्ति क्षेत्रों 
अथवा दिव्य देशों में चार दिव्य स्थान प्रसिद्ध ह-- 
१, श्रीरंगम्‌, २. वेंकटाद्ि (तिरुपति), ३. हस्तिशैल तथा ४. नारायणाद्रि (मेलकोटे)। 


जैसे कि-- 
भगवद्धयक्तिदेशेषु स्वयंव्यक्तेषु भूतले।। 
अष्टोत्तरशते मुख्य रत्नभूतं चतुष्टयम्‌। 
श्रीरड़गं वेड्कटाद्रिश्व हस्तिशैलस्ततः परम्‌।। 
ततो नारायणाद्रविश्व दिव्यस्थानचतुष्टयम्‌ |।' 





9, अन्यान्यानि तु तन्जराणि भगवन्मुखनिर्गतम। 
सार समुपजीत्यैव समासव्यास्रधारणः। | क्‍ 
व्याख्योपबुंहणन्यायाद्‌ व्यापितानि तथा तथा।। (जवाख्यसंहिता, १, अधिकः पाठः, श्लों.४-५ पृ. ८।। 
२ वहीं, लो. ६-८ 
३. कीं बलों, ८-१० तथा-- 
कषेत्रेष्वेतेयु योगीन्द्रा: सास्भूत॑ चतुष्टयम्‌।॥। श्रीरंड्ग वेहकटाड़िश्व हस्तिशैलस्ववनन्तरमु | 
ततो नारायणाद्रिश्व मम घर्मचतुष्टयम्‌।। (ईश्वरसंहिता, २०.१११-११२) 
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क्‍ 
। 
। 
। 





पेठ ने तन्तागम-छण्ड 
.. इन चार दिव्य स्थानों में वेंकटाद्रि, अर्थात्‌ तिरुपति में वैख्वानस आगम के अनुसार 
आराधना होती है। उसको छोड़कर शेष तीन स्थान श्रीरंगम्‌, हस्तिशैल तथा यादवाद्रि को 
दिव्य देशों में रत्लत्रय माना गया है। विव्य देशों में रत्नत्नरय (श्रीरंगम, हस्तिशैल, तथा 
मेलकोटे) में संहिताओं में रत्लत्रय (पौष्कर, जयाख्य और सात््वत संहिता) के अनुसार 
आराधना होती है -- 
वेडकटांद्िं विनाउन्येषु देवदेवस्य धामसु। | 
रल्लेषु त्रिषु रत्नानि त्रीणि तन्त्राण्युपासते।। ' 
यादवादरिं (मेलकोटे) में सात्वतसंहिता के अनुसार, श्रीरंगम्‌ में पौष्करसंहिता के 
अनुसार, तथा हस्तशैल में जयाख्यसंहिता के अनुसार आराधन-क्रम प्रचलित है। ईश्वर- 
संहिता के शब्दों में-. 
सात्वतं पौष्कर॑ चैव जयाख्यं च तथैव च। 
एतत्तन्त्रत्रयोक्तेन विधिना यादवाचले। 





श्रीरडगे हस्तिशैले च क्रमातू सम्पूज्यते हरिः।।' 
जयाख्यसंहिता यही बातें अधिक स्पष्ट' शब्दों में कहती है-- 
सात्वतं यदुशैलेन्द्रे श्रीरडगे पौष्करं॑ तथा। 


हस्तिशैले जयाख्यं च साम्राज्यमधितिष्ठति।॥।* 
रत्लन्नय के समान इनकी व्याख्यान-संहिताओं का भी इन तीन स्वयंव्यक्त क्षेत्रों से 
सम्बन्ध है। इस प्रकार हस्तिशैल में पादमसंहिता, श्रीरंगम्‌ में पारमेश्वरसंहिता, तथा 
यादवाद्वि (मेलकोटे) में ईश्वरसंहिता के अनुसार आराधना होती है। जयाख्यसंहिता का 
कथन है-- 
पादतन्त्रं हस्तिशैले श्रीरडगे पारमेश्वरम्‌। 
ईश्वर॑ यादवाद्रौं च कार्यकारि प्रचार्यते।। " 
ऊपर प्रप॑चित अर्थ का प्रथम दृष्ट्यां अवबोध निम्न प्रकार से सुकर होगा-- 


रत्नत्रय व्याख्यान-संहिताएँ दविव्यदेश 
१, सात्वतसंहिता ईश्वरसंहिता यादयाद्वि (मेलकोटे) 
२. पौष्करसंहिता. पारमेश्वरसंहिता श्रीरडगम 
३. जयाख्यसंहिता पादुमसंहिता हस्तिशैल 
॥ 


“लअल्‍ञनन न ननन>>न रस सस_॒सरवर॒नन_ न कस न कस न» 5 ल्‍ मम मम करारा". >पाा--पात 5ज. 





ज.सं... लो. १०-११ 

ई.सं.१.६४, ६७ 

जवाख्यसंहिता, १, (अधिक; पांठ:) कली. १२-१३, प्ृ- ८) 
वहीं, “ज्ञों, १३-१४ । 


कं अं आ॥क 58. | 
द्व ह क्र 
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पाशुपत, कालामुख व कापालिक मत 


उपोद्घात 

ब्रह्मसृत्र के तर्कपाद स्थित पत्यधिकरण (२.२.३७-४०) के विभिन्न भाष्यों में शैव, 
पाशुपत, कालामुख और कापालिक नामक चार प्रकार के 'शैवों और उनके सिद्धान्तों का 
उल्लेख मिलता है। वामनपुराण (६.८६-६१) में इन चारों सिद्धान्तों को ब्राह्मण, क्षत्रिय 
आदि चार वर्णों से जोड़ा गया है और उनके आश्य प्रवर्तक दो-दो आचार्यों के नाम दिये 
गये हैं। यहाँ प्रथम शैव पद से दैतवादी सिद्धान्त शैवों का ग्रहण किया जाता है। आगम 
शास्त्रों में शैवागर्मों के तीन भेंद मिलते हैं -- दैतवादी शैवागम, दवैतादैतवादी रोद्रागम और 
अदैतवादी मैरवागम। तन्त्रालोक (१:१८) के टीकाकार जयरथ (पु. ३७-४४) के अनुसार 
द्वैतवादी शैवागरमों की संख्या दस, दैतादैतवादी रौद्गागमों की संख्या अठारह और अंद्वेतवादी 
मैरवागर्मों की संख्या चौसठ है। 'अधोरशिवाचार्य का कहना है कि इनमें से दस और 
अठारह आगम सिद्धान्त शैवागम के नाम से प्रसिद्ध हैं। ये सभी द्वैतवाद के समर्थक हैं, 
उ जा उनका मानना है।वीरशैव मत में भी इन सभी अठाईस आगमों को श्रुति के समान 
ही प्रमाणभूत माना है। उनके मत से ये सभी आगम द्वैताद्वैतवाद के समर्थक हैं। 


दशाविध विभाग 


डॉ. कान्तिचन्ध पाण्डेय ने इस त्रिविंध दार्शनिक विभाग के अन्तर्गत शैवागम-संमत 
दर्शनों की संख्या दस मानी है। इनमें से प्राचीन पाशुपत मत और शैवदर्शन द्वैतवादी हैं। 
'जैव' शब्द से इन्होंने भी सिद्धान्त शैव का ही ग्रहण किया है और इसको दक्षिण भारत 
का दर्शन माना है। लकुलीश पाशुपत मत को ये द्वैतादैतवादी मानते हैं और कहते हैं कि 
द्तवादी पांशुपत मत वह है, जिसका खण्डन ब्रह्मसूत्र के पत्यधिकरण में किया गया है। 
वस्तुतः देखा जाय तो ब्रह्मसूत्र के पत्यधिकरण में लकुलीश पाशुपत मत का ही खण्डन किया 
गया है। सभाष्य पाशुपतसूत्रों के सम्पादक श्री अनन्तकृष्ण शास्त्री ने इस ग्रन्थ की भूमिका 
(प्‌. ४) में बताया है कि ब्रह्मसृत्रों के व्याख्याता शंकराचार्य और उनके टीकाकारों के सामने 
सूत्र और भाष्य दोनों विद्यमान थे। इतना होने पर भी यह सही है कि पाशुपत मत की 
श्रीकण्ठ प्रवर्तित प्रथम धारा तथा बाद की लकलीश प्रवर्तित धारा को अलग-अलग मान्यता 
अवश्य मिली हुई है। 


१. चार प्रकार के शैवों का परिचय आगे कालामृुख-कापालिक प्रकरण में दियां गया है। 


२. "मिद्धान्तशंब्दः पड़कजादिशव्दवद्‌ योगरूढ्या शिवप्रणीतेषु कामिकादिषु दशाष्टादशतन्लेपु प्रसिद्ध" 
(अष्टप्रकरण, प्र. १४६) 
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प0४8 तन्त्रांगम-खण्ड 


हाँ. पाण्डेय जी ने इस लकुलीश पाशुपत मत के अतिरिक्त श्रीकण्ठ के विशिष्टादैत 
का, शुद्धदैताद्वैत, सेश्वरादैत, शिवादैत अथवा विशेषाद्वैत के नाम से प्रसिद्ध वीरशैवमत का 
और रसेश्वर दर्शन का भी समावेश द्वैताद्वैतवादी दर्शन में किया है। अद्वैतवादी दर्शन इनके 
मत से चार हैं-- नन्दिकेश्वर प्रतिपादित दर्शन एवं प्रत्यभिज्ञा, क्रम और कुल नाम से 
प्रसिद्ध तीन कश्मीरी दर्शन। इस प्रकार दैतवादी दो, दवैताद्वैतवादी चार और अपद्वितवादी चार 
दर्शनों को मिलाने से गौवागम-संमत दर्शनों की संख्या दस हो जाती है। अपने शैवदर्शनबिन्दु 
नामक ग्रन्थ में इन्होंने इन सभी दर्शनों का परिचय दिया है। सिद्धान्त शव, लकलीश 
पाशुपत, प्रत्यभिन्ना और रसेश्वर दर्शन का परिचय हमें सायण-माधव के सर्वदर्शनसंग्रह में 
भी मिलता है। 
शैवागम्मों की प्रवृत्ति के बीज विद्वानों ने मोहिंजोदड़ों और हड़प्पा की संस्कृति में खोज 
निकाले हैं। वहां उपलब्ध पशुओं से घिरी हुई ध्यानमग्न योगी की आकृति को पशुपति के 
रूप में पहचाना गया है। अधर्ववेद के ब्रात्यसूक्त में पशुपति के भव, शर्व आदि नाम उपलब्ध 
होते हैं। कृष्ण यजुर्वेद में भगवान्‌ शिव के ईशान, तत्युरुष, अघोर, सद्योजात और वामदेव 
नामक पांच मन्त्रों का विशेष माहाल्य है। पशुपति द्वारा प्रवर्तित इस पाशुपत सिद्धान्त का 
उल्लेख बौद्ध और जैन वाइमय के अतिरिक्त महाभारत में भी मिलता है। वहां' 
श्रीकण्ठनाथ को पाशुपत मत का आब प्रवर्तक बताया गया है। २८ पाशुपत योगाचार्यों और 
उनमें से प्रत्येक के चार-चार शिष्यों की नामावली अनेक पुराणों में मिलती है। इनमें से 
अन्तिम योगाचार्य का नाम लकुलीश है। 
लकुलीश पांच अध्याय वाले पाशुपत सूत्रों के रचयिता हैं। इनमें ईशान, तत्पुरुष आदि 
पांच मन्त्रों के अतिरिक्त कार्य, कारण, योग, विधि और दुःखान्त नामक पांच पदार्थों की 
भी व्याख्या प्रस्तुत की गई है। ऊपर चर्चित ब्रह्मसूत्र तर्कपाद के विभिन्न भाष्यों में पाशुपत 
मत के इसी सिद्धान्त की समालोचना की गई है। आचार्य कीण्डिन्य ने इस सूज-प्र्थ पर 
पंचार्थ-भाष्य की रचना की थी। भासर्वज्ञ पाशुपत मत के साथ न्याय-दर्शन के भी प्रख्यात 
आचार्य हुए हैं। हमने अन्यत्र' यह बताया है कि न्यायवार्त्तिककार उद्योतकर आदि महान्‌ 
नैयायिक पाशुपत मत के अनुयायी थे। इन दोनों दर्शनों में अनेकविध समानताएं हैं। 
भासर्वज्ञ का न्यायभूषण नामक ग्रन्थ अतिप्रसिद्ध है। इस ग्रन्थ के कारण ही वे 
दर्शन-सम्प्रदाय में भूषणकार के नाम से चर्चित हुए हैं। इस ग्रन्थ पर पाशुपत मत का स्प 
प्रभाव है। पाशुपत मत पर इनका ग्रन्थ गणकारि के नाम से प्रसिद्ध है। 
गणकारिका' हरदत्ताचार्य की कृति है। इसमें केवल आठ श्लोक हैं। इनमें आठ पंचकों, 





































































































१, महाभारत, शान्तिपर्व, नारायणीयोपाख्यान, ३४६. ६७ 

२. त्त्रयात्रा, शिवपुराणीय॑ दर्शनमु, पृ. ५४ क्‍ 

३. सायण-माव ने अपने सर्वदर्शनसंग्रह में नकुलीश पाशुपत्त मत का परिचय देते हुए “तदाह 
हरदत्ताचार्य:" (पृ. ६०) कह कर गणकारिका के वचनों को उद्धृत किया है। 














पाशुपत, कालामुख व कापालिक मत १०५ 


अर्धात्‌ पांच-पांच पदार्थों के आठ समूहों और ब्रिक, अर्थात्‌ तीन पदार्थों का, इस तरह नौ 
गणों का निरूपण किया गया है। भासर्वज्ञ की व्याख्या के अतिरिक्त सर्वदर्शनसंग्रह के 
लकुजीश पाशुपत प्रकरण में और शैवदर्शनबिन्दु के संबद्ध द्ैतादैत प्रकरण में इनकी 
विस्तार से व्याख्या की गई है। 

प्राशुपत मत के अन्य उपलब्ध ग्रन्थों का परिचय डॉ. कान्तिचच्ध पाण्डेय के उक्त ग्रन्थ 
से मिलता है और इसकी संक्षिप्त समालोचना हमारे आगममीमांसा नामक ग्रन्थ में देखी जा 
सकती है। इधर इस मत के हृदयप्रमाण नामक ग्रन्थ की भी सूचना हमें अष्टप्रकरण का 
सम्पादन करते समय मिली है। इन सबका विस्तृत परिचय हम आगे देंगे। लकुलीश पाशुपत 
मत और दर्शन का सवांगपूर्ण परिचय ऊपर उद्धृत ग्रन्थों से प्राप्त किया जा सकता है। 
नकुलीश नाम का भी उल्लेख प्रायः अनेक स्थलों पर मिलता है, किन्तु सही शब्द लकुलीश 
है, इसमें हमें किसी प्रकार का सन्देह नहीं रहना चाहिये। 


द्विविध पाशुपत 

शिवपुराण' में शैवागरमों के दो भेद मिलते हैं -- एक श्रौत और दूसरा स्वतन्त्र। यहां 
पाशुपतागम को श्रीत तथा कामिकादि वातुलान्त २८ सिद्धान्तागर्मों को स्वतन्त्र बताया हैं। 
उमापति शिवाचार्य ने शतरत्नसंग्रह की स्वोपज्ञ व्याख्या (पर. ८-६) में कामिक आदि तन्‍्त्रों 
के प्रमाण से पूरे भारतीय वाइमय को पांच भागों में बांटा है लौकिंक, वैदिक, आध्यात्मिक, 
अतिमार्ग और मान्त्रिक' इन पांचों विभागों के भी पुनः पांच-पांच भेद किये गये हैं। 
उमापति शिवाचार्य ने यहां लिखा है कि सर्वात्मिशम्भु की सिद्धान्तदीपिका' में इन सबका 
स्वरूप विस्तार से बताया गया है। ग्रन्थकार ने यहां केवल मान्त्रिक विभाग के सिद्धान्त, 
गारुड, वाम, भूत और भैरव नामक पांच भेदों का वर्णन किया है। कुछ आधुनिक पाश्चात्य 
विद्वान्‌ इनमें से अतिमार्ग विभाग के अन्तर्गत पाशुपतत मत की गणना करना चाहते हैं। 
अतिमार्ग विभाग में किन पांच मतों की गणना की गई है, इसका जब तक स्पष्ट पता नहीं 
चलता, तब तक यह उक्ति केवल अनुमान पर आधारित मानी जायगी। उक्त शिवपुराण 
क॑ वचन के विपरीत इस तरह की कल्पनाओं को प्रमाण नहीं माना जा सकता है। 


लक 


१. द्वष्ट्य--शिवपुराण, वायबीयसंहिता, १.३२.११-१३. 

२. स्वच्छन्दतन्त्र (१9.8३-४५) में इन पाँच विभागों की भी उत्पत्ति शिव के सद्योजात आदि पांच मुंखों 
से मानी गईं है। झ्ेमराज ने यहाँ अतिपार्ग शब्द की कोई स्पष्ट व्याख्या नहीं की। 

३. सर्वात्तमिश्म्पु की सिद्धान्तदीपिका के प्रसंग में पांडिचेरी से प्रकाशित विवरणात्मक सूची के ड्वितीय 
भाग (पृ. १६३-१६४) में १६६ संख्या के सिद्धान्तप्रकाशिका नाम के हस्तलेंख का विवरण मिलता 
है। वहां बताया गया है कि यही ग्रन्थ औैवम्रिद्धान्तदीपिका भी कहलाता है। विवरण में दी गई 
प्रतिषाध विषयों की सूची से ऐसा प्रतीत होता है कि शतसलसंग्रह में प्रदर्शित पांच विभागों तथा 
उनके उपविभागों का यहां परिचय दिया गया हैं। परीक्षा के बाद ही पता चलेगा कि क्या यह 
सिद्धान्तदीपिका का ही हस्तलेख हैं? 
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ल्न्‍न्त्रागम-खण्ड 
पल हु ते 


अतिमागी शास्त्र 

इस विषय पर हम एक दूसरी दृष्टि से विचार कर सकत हैं। लकुलीश ने 
“'सर्वदेवमयः कायः” (तन्त्रा, १५.६०४) सिद्धान्त की स्थापना की है। नेत्रतन्त्र (५३. 
में वर्णित विश्वरूप के ध्यान को, काठमांडू में गुद्ेश्वरी और पशुपतिनाथ हा 6 
पहाड़ी, मृगस्थली पर स्थित विश्वरूप की मूर्ति को और राजस्थान आदि के हू 
लगुडधारी लकुलीश की मूर्तियों को देखने से ऐसा विचार उठ सकता है पक 2 2 
काय-पूजा के सिद्धान्त को स्वीकार करने वाले सम्प्रदाय अतिमार्ग के अन ः आ सकः बे 
ह। स्वच्छन्दतन्त्र (११.७१-७२) में पाशपतों के लाकुल, मौसुल, कारुक 4728९ मल नामक 
चार भेदों का उल्लेख मिलता हैं। इनमें विशेष कर कारुक नाम तृतीय म#ट 3 5 
कालामुख सम्प्रदाय की प्रवृत्ति के बीज खोजने होंगे। कालामुख सम्प्रदात का 225 5 
आगमप्रामाण्य में जिस प्रकार का वर्णन मिलता हैं, उससे उसकी अतिमागी प्रवृत्ति ही 5 पत 
चलता है। यहां ध्यान देने की बात यह हैं कि वामनपुदण के पृ्वीक्त प्रसंग में हक 
आपस्तम्ब कालामुख सम्प्रदाय के प्रथम प्रवर्तक माने गये हैं और क्राथेश्वर 08 तै ४: 
उनके प्रथम शिष्य थे। शिलालेखों के प्रमाण से यह स्पष्ट ही है हर एक हजार वर्ष पूर्व तक 
कर्णाटक राज्य के बेलगांव जनपद के आसपास इस सम्रद्रात की विशिष्ट स्थिति थी। के 

इस पृष्ठभूमि में लकुलीश पाशुपत, काजातुष् कापालिक, 0५08 और बौद्ध 
तान्त्रिक सम्प्रदाय की गणना हम अतिमार्ग के भेदों के अन्तर्गत कर सकते रे । 2 मत 
की गणना इसमें नहीं की जा सकती, क्योंकि उमापति शिवाचार्य / उक्त स्थल पर ही | 
गणना मान्त्रिक विभाग के अन्तर्गत की है। वायुपुराण (१०४. 8 कु : दर्शनों में मी आहंः 
दर्शन का भी समावेश किया है। उसी तरह यहां अतिमार्गी शास्त्रों में बौद्ध तान्त्रिक सम्प्रदाय 
की गणना की जा सकती है। कायपूजक सिद्धों और नाथों को परम्परा पर उत्त मतों को 
विचारधारा का कितना प्रभाव पड़ा, इसकी समीक्षा करना अभी बाका है। पे भी का इतना 
स्पष्ट है कि शिवपुराण में वर्णित श्रीत पाशुपत मत की परम्परा इससे 88 ३:43 
अभिनवगुप्त (तन्त्रा. ३७.१४-१४) ने शिवागम के श्रीकण्ठ और लकूुलीश प्रवर्तित दा प्रवाह 
का स्पष्ट उल्लेख किया है। पक 

यद्यपि वीरशैव मत की प्रवृत्ति कालामुख सम्प्रवाय की प्रसारस्थलरी का में हुई, तथापि इस 
मत पर श्रीकण्ठ-प्रवर्तित पाशुपत मत का ही प्रभाव है। श्रीकप्ठ-प्रवर्तिः 24023 मत का 
कोई ग्रन्थ आज हमारे बीच में नहीं है, किन्तु महाभारत, पुराण आदि में पाशुपत ॥श 
भस्मोद्धूलल आदि विधियों का तथा रुद्राध्याय आदि हो के साथ कुछ उपनिषदों हे जडड । 
मिलता है। वीरीव सम्प्रदाय पुराणवर्णित इन विधियों को और उक्त साहित्य जी ६ नि दि 
रूप से प्रमाण मानता है। वेद और पुराण-वर्णित विधियों के साथ वीरशीव मत २८ 
सिद्धान्तागर्मों को भी प्रमाण मानता है। इसी पृष्ठभूमि में हम यहां पाशुपत, कालामुख और 
कापालिक मतों का संक्षिप्त इतिहास प्रस्तुत करना चाहते हैं। 
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प्राशुपत, कालामुख्ल व कापालिक मत १७७ 
पाशुपत मत 
अभिनवगुष्त ने अपने महनीय ग्रन्थ तन्त्रालोक के अन्त में! स्पष्ट रूप से बताया है 
कि यह शैवशास्त्र श्रीकण्ठ और लकुलीश्वर नाम के दो आप्त पुरुषों की परम्परा से हमें 
प्राप्त ६आ है। अभिनवगुष्त के परमेष्ठी गुरु सोमानन्द शिवदृष्टि के अन्त में कहते हैं. कि 
उनको यह शास्त्र श्रीकण्ठ, दुर्वासा आदि के क्रम से प्राप्त हुआ (७.१०६-११०) | महाभारत 
के नारायणीय उपाख्यान में! बताया गया है कि उमा के पति, ब्रह्मा के पुत्र श्रीकण्ठ ने 
सर्वप्यम पाशुपत शास्त्र को प्रकाशित किया। इस प्रकार हम देखते हैं कि सर्वत्र शिवशासन 
के साथ सर्वप्रथम नाम श्रीकण्ठ का जुड़ा हुआ है। 
डॉ. वी. एस. पाठक अपने ग्रन्थ “शैव कल्ट इन नार्दर्न इण्डिया" (पर. ४-८) में 
महाभारत के उक्त वचन के प्रमाण से उमा के पति, ब्रह्मा के पुत्र, श्रीकण्ठ को ऐतिहासिक 
पुरुष मानते हैं। इसके विपरीत डॉ. डेविड एन. लोरेंजन अंपने ग्रन्थ “कापालिक्स एण्ड 
कालामुख्स” (पृ. १७४-१७५) में इस मत को स्वीकार नहीं करते। भारतीय परम्परा 
बताती है कि दिव्यौष, सिद्धोघ और मानवीघ के क्रम से सारी ज्ञान-परम्पता हम तक 





१. डावाप्तौ तत्र च॑ श्रीमच्छीकण्ठलकलेश्वरी।। टिप्रवाहमिद शास्स्र..... 
पल्चस्रोत इति प्रोक्त॑ श्रीमच्छीकण्ठशासनमु |। (३७.१४-१६] 
यहां पंचस्रोतसु शंच्य का -#म्त्रालोककार ने प्रचलित अर्थ से भिन्‍न अर्थ कियां है। दशवा और 
अष्यदशाधा भिन्‍न कामिकादि वातुलान्त २८ आगमों को ही यहां पांच स्रोतों में बांटा गया हैं और 
इसको श्रीकण्ठशांसन बताया गया हैं। इसकी प्रकिया जयरघ के 'दज्ञाष्टादशपा' (१.१८) इत्पादि 
लोक की व्याख्या करते समय पहिले ही बता दी है। इस विषय की चर्चा अ्रद्धेय थ्री श्री गोपीराज 
कविराज जी ने भी “तान्निक वाडूमय में शाक्त दृष्टि” (पृ, ४७) में की है। लकूलेक्वर के शासन 
की यहाँ कोई चर्चा नहीं है। यहां आगे ६४ मभैरवागमों का उल्लेख अवश्य हुआ है और गैरवागमों 
व्त्रे पीठचतुष्टयात्मक बताया गया हैं। दक्षिण और वाम पेंदों की चर्चा कर क्रमशः उनको मन्त्रपीठ 
और विद्यापीठ नाप दिया गया है और इनसे कमशः मुद्रापांठ और मण्डलपीठ की उद्ाधना मानी 
गई है। दक्षिण और वाम नामक स्रोतों की चर्चा नेजरतन्त्र (पृत्युंजय भट्टारक, ६:११) में भी हुई है 
और योगवाशिष्ठ (नि.पू. १६.२६) में भी इन दोनों स्रोतों के प्रवक्ता भैरव और तुम्बुरु माने गये 
हैं। यहीं आगे (३9.२६) अभिनवगुप्त कहते हैं कि वाम और दक्षिण पीठों के उपादानों के एक 
साथ मिज़ा देने से कॉलशास्त्र का उद्बव हुआ है। इन सब शास्त्रों का विकास भी ये 
श्रीकण्ठनाथ से ही मानते हैं, जबकि वे कहते हैं कि श्रीकण्ठनाथ की आज्ञा से सिद्ध अवतर्ति हुए 
और उन्होंने साड़े तीन मठिकाओं की स्थापना की। इस विषय की चर्चा अभी यहाँ आगे होने वाली 
है। स्पष्ट है कि यहां गारुड़ तन्‍्त्रों और भूत तन्त्रों का उल्लेख नहीं हुआ है,जबकि श्रीकण्ठीसंहिता 
आदि में उनकी चर्चा विद्यमान है। | 

२. अमापतिर्भतपति: औकण्ठों ब्रह्मण: सुतः। 
उक्तवानिदमव्यग्रों ज्ञामं पाशुपत॑ शिवः॥॥ (शान्ति, ३४६,६७) 
“ओऔकण्ठेन शिवेनोक्त॑ क्षिवायैच शिवागमः” (७.३२.७.३| शिवपुराण के इस वचन में श्रीकष्ठ को 
शिवागर्मों का उपदेष्टा माना हैं। 
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तन्यागम-खण्ड 
पृछए 


न न, श्र की आज्ञा से ज्यम्बक, आमर्दक ट्कं 
पहुंचती हैं। अभिनवगुप्त' का कहना हैं कि श्रीकष्ठनांथ की आज्ञा ए #* | 3 पक 
और श्रीनाथ नाम के सिद्ध अद्वैत, दैत और दैतादत भिद्धानापाह शैवशासन के प्रचार 

मे शहां अवतरित हए। इससे स्पष्ट प्रतीत होता हैं कि श्रीकण्ठ दिव्माधि पा के 
के लिये यहां अवतरित हुए। इसर 4 बीयर के हल धन से और “हराते 
अन्तिम गुरु थे। “श्रीकण्ठादूषयों लब्धाः का 7९6 +१: 4400५ 


५ पलताह्यति: श्रीकंण्दनाथ:” (५, ४२) इस तरह के मृगेन्द्रागम्‌ के 
श्रीकण्ठनाथात” (पृ. ५) जगत्पतिं: श्रीकण्ठनाथ: (पु, ४१ इएे हट ४. 


्ल्ड 


विद्यापाद पर नारायणकण्ठ कृत व्याख्यान से ज्ञात होता है कि श्रीकण्ठ शिव के अवतार 
के समस है श्स्त्रों के आद्य प्रवर्तक हैं और पाशुपत मत के प्रथम प्रवर्तक भी ये 
*। ये ही समस्त गैवशास्त्रों के आद्य प्रवर्तक हैं और पाशुपत है के 
ही हैं। अब हैं। छा ऐआल्ता के 
शवशासन के द्वितीय प्रवाह के प्रवर्तक लकुलीश ' हैं। इनः टहय 7 
डेविड एन. लोरेंजन को भी कोई सन्देह नहीं है, किन्तु वे उनको उतना की ही ३४ 
जितना कि अन्य ऐेतिहासिकों ने उनको सिद्ध किया है। इनके मत से ये अ्रधम-कः रे 
शताब्दी में नहीं, चतुर्थ शताब्दी में हुए है (वही, पृ. ॥9५-१६ १ । बिना इस विवाद में पड़े 
हमें यहां इतना ही कहना हैं कि महाभारत के प्रमाण से ज्ञात होता है कि श्रीकण्ठ पाशुपत 
!| " फ 4 ! अकेली जे हर ६.5: के 
मत के प्रशग उपदेष्टा हैं और आगे चलकर योगाचा लक है मं हा 
नवीन बंडिट का उन्मेष किया। पर्व परम्परा से इसकी भिन्नता का दिखाने के कै लिये ह| इसके 
श लकुलीश शब्द जुड़ गया। तन्ब्रालोक में वर्णित श्रीकण्ठ और लकुलीश के अकः | को 
साथ गरक था शब्द जक थक | कह कं 2 & क्र लि ईद दि त 
देखने से ऐसा ज्ञात होता है कि आगे चलकर दक्षिण अकूति गवशास्त्रों की प्रवृत् आक कक 
जी की 5] ६ ू लकली न्‍ऑ हर दे । ट क्र 
की परम्परा में तथा वाम प्रकृति के शास्त्रों की प्रवृत्ति के ल्कूलीश की परम्परा मे है दर 
प्रकार प्राचीन पाशुपत मत और सिद्धान्तवीव मत की प्रवृत्ति श्रीकण्ठ से जा प 0४ 
पाशुपत मत के साथ कालामुख, कापालिक, कौल, क्रम आदि शास्त्रों की प्रवृत्ति लकुल 
से मानी जा सकती हैं। 


33 ८ 3220 3-० 
५ जद शीकण्ठनावाज्ञावशातु पिला अवातरन |। 
व्यग्यकामर्दकाभिख्यशीनाथा अठ्ये हये। 
उयाहये व निएणा' क्रमेण शिवशासने ॥| (पन्ना बुध :75 गे जल अंत आंख 
3 है जवापश वी विवेक नाम की टीका (३६.१-५] सी आगम का एक छा! ४४४0 
२. तन्त्रालोक की जयरथ की विवेक नाम में पका; गया है कि यह ज्ञान मैस्व से 
ण 4 दोगेकवा' की परम्परा का उल्लेख करते हुए बताया गया है कि यह झनि 
७। वहां सिझयोंगेश्वरी मत की परम्परा का ४ व री कु लकलीश से अनन्त को और अनत्त 
भैरवी को, पैरवी से स्वच्छन्ददेव को, स्वच्छन्द्र से लकुलीश की, लेट पक ध री विद्या 
में गहनाधिय को प्राप्त हुआ। ऊपर की पृ .१०५ की पहली रिणणी में ८ ३ के कल भी हो 
भ है ह न्‍ हा बट दी हः जज भीय न शाम त् त्न्त्रों क्री चचा जाड़ | घर || ३ | ५ 
पुंद्रीं, मण्डल सामेक पीठों को तथा लि ज/स५ हक किक उद्धव हआं है। हमें ऐसा लगता है 
गया| | ते कि हुन सबको एक साथ शिल्ा देने स॑ ेलशास्त को उद्धप “2 रे ' + क् लक 
के बिना नाम लिये यह लकलीश की परम्परा बताई गई है। तन्न्रालोकविवैक (कद कै 
| | ] |. ही जज ही ष्र साथ सतत लप्ती प्रा तिव्णलंक्षणसा रस्म जाल ।। हु 
शीकण्टीसंहिता में मैरवागम के २४ एवं ६४ भेदों की चचो एक स नी हे। कॉका१0०१० कप 
(५44६-१७) में ३३ भैरवाग्मों के नाम मिलते हैं। इससे हम यह कल्पना कर सकते है के है| 
| च७ कक पी हू ६ ् ६ न र गई 
की संख्या पहले २४, वादे मे थे और अन्त में ६४ हो गई। 
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पराशुपत, कालामुख व कापालिक मत १७६: 


सन्ध्यावन्‍्दन आदि सभी धार्मिक कृत्यों को करते समय संकल्प-वाक्य में आजकल 
“अष्टाविंशतितमे कलियुगे” का उच्चारण किया जाता है। इसका अभिप्राय यह है कि 
श्वेतवाराह कल्प के वैवस्व॒त मन्वन्तर का आजकल रघ्वां कलियुग चल रहा है। पुराणों 
के अनुसार प्रत्येक द्वापर युग के अन्त में कलियुग का आरम्भ होने पर व्यास और 
योगाचार्य अवतार लेते हैं। तदनुसार अब तक २८ व्यास और २८ योगाचार्य अवतरित 
हो चुके हैं। प्रथम योगाचार्य श्वेत और अन्तिम लकुलीश हैं। ये ल्रभी योगाचार्य शिव के 
अवतार माने गये हैं। पाशुपत मत के प्रवर्तक होने से इनको पाशुपत् योगाचार्य कहा जाता 
है। पुराणों में प्रत्येक योगाचार्य के चार-चार शिष्यों का भी वर्णन मिलता है। इस प्रकार 
गुरु और शिष्यों को मिलाकर इन योगाचार्यों की संख्या १४० हो जाती है'। आधुनिक 
ऐतिहासिकों की दृष्टि में इस पौराणिक वर्णन का कोई मुल्य नहीं है। हमने अपने 
“पुराणवर्णिताः पाशुपता योगाचार्या:”* शीर्षक निबन्ध में इन योगाचार्यों में से अनेक की 
ऐतिहासिक संभावना की ओर महाभारत आदि के प्रमाण से ध्यान आकृष्ट करने का प्रयत्न 
किया है। इस नामावली में कपिल, आसुरि, पंचशिख, पराशर, बृहस्पति, कुणि, श्वेत्तकेतु, 
शालिहोत्र, अग्निवेश, अक्षपाद, कणाद जैसे आचार्य हमारे लिये विशेष रूप से अवधेय हैं। 
ये आचार्य सांख्य, पांचरात्र, आयुर्वेद, चार्वाक और न्याब-वैशेषिक दर्शन से जुड़े हुए हैं। 

उपर्युक्त २८ पाशुपत योगाचार्यों की नामावली पुराणों के अतिरिक्त अन्यत्र भी 
गणकारिका के साथ प्रकाशित विशुद्धमुनि कृत आत्मसमर्पण जैसे ग्रन्थों में देखी जा सकती 
है। इन २८ पाशुपत वोगाचार्यों में से प्रथम श्वेत मुनि को बादरायण के ब्रह्मसूत्रों के अपने 
भाष्य के मंगलाचरण में श्रीकण्ठ अनेक शैवागमों के उपदेष्टा के रूप में स्मरण करते हैं। 

इन २८ पाशुपत योगाचार्यों के अतिरिक्त लकूलीश से लेकर विद्यागुरु पर्यन्त १८ 
आचार्यों की चर्चा जैनाचार्य हरिभद्रसूरि कृत षड़्दर्शनसमुच्चंध की गुणरत्नसरि कृत 
तकरहस्यदीपिकाटीका में तथा राजशेखरसूरिकृत षड़दर्शनसमुच्चय में आई है। इनके नाम" 
नकूलीश, कौशिक, गार्ग्य, मैत्र्य, कीरूष्य, ईशान, पारगार्ग्य, कपिलाण्ड, मनुष्यक, कुशिक 
अत्रि, पिंगल, पुष्पक, बुहदार्य, अगस्ति, सन्‍्तान, राशीकर और विद्यागुरु हैं। इनमें से 
सत्रहवें आचार्य राशीकर ही कौण्डिन्य के नाम से भी प्रसिद्ध हैं। इनका बनाया पाशुपत-सन्नों 
का भाष्य आज भी उपलब्ध है और वह लकुलीश विरचित पाशुपत-सूत्रों के साथ प्रकाशित 


१... इस प्रसंग में परम्पर विरोधी दो तरह की टिप्पणियाँ देखी जा सकती हैं। पहली टिप्पणी समाष्य 
पाशुपतसूत्र के सम्पादक श्री आर. अनन्तकृष्ण शास्त्री (भूमिका, पृ. ३) की है और दूसरी “भारतोय 
दर्शन का इतिहास” के रचयिता डॉ. एप्त.एन. दातगृत्त (मा, ५, पृ. ६ टि.) की। शास्त्री जी ने 
अपनी भुगिका (पृ. ३5४) में भारतीय साहिय की कुछ शाखाओं और आचायो पर यूनान-रोप्त के 
प्रभाव की भी चचो की है। 

२. द्रष्टन्य-पुराणमु, काशिराज नन्‍्यास्त, ग़मनगर, वाराणसी, व. २४, अं. २, जुलाई, सन्‌ १६८२. 

३. नमः झह्वैताभिधानाय नांनागमविधायिने' [श्लोक ४, पृ.८)। जंगमवाडी वाराणसी, संस्करण, सन्‌ १६८६ 

४. ये नाम पाशुपतसूत्र के उक्त संस्करण की भूमिका (पृ. १-२) में भी दिये गये हैं। 
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१9.65 तन्त्रागम-खण्ड 
हो चुका है। विद्यागुरु अनुभवस्तोत्र और'प्रमाणस्तुति के कर्ता विद्याधिपति से अभिन्न प्रतीत ” 


होते हैं। इन दोनों ग्रन्थों के उद्धरण हमें तन्ब्रालोक और उसकी टीका जग्ररथकृत विवेक 
में मिलते हैं। इन उद्धरणों को लुप्तागमसंग्रह के वो भागों में संगृहीत कर दिया गया है। 

लकलीश के पाशुपत-सूत्रों में पांच अध्याय हैं। इनमें शिव के ईशान , तत्पुरुष, ४ अघोर, 
सद्योजात और वामदेव नामक पांच मन्त्रों और कार्य, कारण, योग, विधि तथा दुःखान्त 
नामक पांच तत्त्वों की व्याख्या की गई है। इसीलिये उस पर लिखें गये कौण्डिन्य के भाष्य 
का अपर नाम पंचार्व-आष्य भी प्रसिद्ध है। पंचवक्त्र (मुख! भगवान्‌ शिव के उक्त नाम के 
पांच मुख हैं। इन्हीं पांच मुखों से पंचस्रोतस तान्त्रिक वाइमय का; सिद्धान्त शैंव, "६ + 
भैरव (दक्ष, भूत और वाम तन्‍्त्रों का आविभाव हुआ है। पंचमन्त्रतनु भगवान्‌ शिव क हे 
(शरीर) इन पांच मत्रों से ही बना हुआ है। शैवाग्मों में इनका विशेष विवरण मिलता के 
साथ ही हमें यह भी ध्यान में रखना है कि ईशान आदि पांच मन्त्रों की स्थिति कृष्ण यजुः 
की चैत्रायणी संहिता (२.६.१,१०) में उसी रूप में मिलती है, जिसकी कि व्याख्या लकुलीश 
के पाशुपत सूत्रों में की गई है। शतरुद्रिय, नीलरुद्र, त््यम्बकहोम आदि प्रकरण भी कृष्ण 
और शुक्ल यजुर्वेद में उपलब्ध हैं। पाशुपत मत का उद्दम हमें यहीं से मानना पड़ेगो। 
शिवपुराण में श्रीत और स्वतन्त्र भेद से द्विविध गैवागर्मों का निरखूषण कर कामिक आदि 
२८ जैवाग्मों को स्वतन्त्र तथा पाशुपत आगम को श्रीत बताया है। इससे भी इसा जाए की 
पुष्टि होती है। ै '0क ने 

“औैवमत" के लेखक डॉ. यदुवंशी ने अपने इस ग्रन्थ के प्रथम, डितीय और तृता' 
परिशिष्टों में क्रमशः संहिता, ब्राह्मण और उपनिषद्‌ एवं सृत्र-गन्थों में उल्लिखित विविध 
प्रमाणों से रुद्व की सत्ता को स्वीकार किया हैं और बताया है कि वैदिक युग का यह का 
ही पौराणिक युग में शिव के रूप में मान्य हो गया। अथर्वविद के ब्रात्यछूकतत (१९.४. हक “१६ 
में रुद्र के भव, शर्व, पशुपति, उग्र, रुद्र, महादेव और ईशान नामी है उल्लेख मिलता है। 


हः 


शतपथ ब्राह्मण (१,७.३.८) में ये ही नाम कुमार अग्नि के बताये गये हैं स्पष्ट है कि क 
रुद्र और अग्नि का तादात्य बताया गया है। शतपथ ब्राह्मण (.३.४- | में 324 3 
है. कि भूपति, भुवनपति और भूतानांपति ये तीनों अग्नि के ज्येष्ठ श्राता है वा धांयः 
गुह्मसूत्र (३.३.१०) में इन नामों को विनायक के साथ जोड़ा गया है और ही का 
को उग्र के साथ भीम भी कहा गया है। इस प्रकार यहां विनायक ८ भी अग्नि 3 ++ & 
से अभिन्न बताया गया है। ऊपर के सात नामों के साथ भीम को श भी जोड़कर रुद्र-शिव 
के इन आठ नामों के आधार पर पौराणिक वाइमय में अष्टमूर्ति शिव को मान्यता मिली, 
ऐसा हम कह सकते हैं। जज 
४ पुराणों की प्रत्येक योगाचार्य के चार-चार शिष्यों की नामावली में लकुलीश के चार 
शिष्यों के नाम कुशिक (कौशिक), गर्ग (गार्ग्य), मित्र (मैत््य > मैत्रेय) (+ और कीरुष ॥2ब' 
पाठभेद के साथ मिलते हैं। डॉ." वी. एस. पाठक ने मैत्रेय को छोड़कर अन्य तीन आचाय 





१, हिस्टी,.. «««» पे कल्ट्रेस, पृ. ८-१३ 


(0५765५: जग व द्वापा 20/५७व०४, 5प्राशंशा56 50 ए [6 ५४४] ४३॥४0०7 2५/५७०  (5 30॥॥ 4926 - 7 7670 2042) 





पाशुपत, कालामुख व कापालिक मत १११ 


की गोत्र-परम्पराओं का परिचय शिलाशासनों के प्रमाण से प्रस्तुत किया है और लकुलीश 
से ही संबद्ध अनन्त, उत्तर, उत्तरपूर्व, कौल आदि परम्पराओं का भी परिचय दिया है। वे 
कौरुष्य की परम्परा की कारुक अथवा कालानन (कालामुख) सम्प्रदाव से जोड़ते हैं, जिसकी 
चर्चा रामानुन और केशव कश्मीरी ने अपने ब्रह्मसूत्र भाष्य (२.२-३५४) में की है। अनन्त 
गोत्र का सम्बन्ध वें कुल सम्प्रदाय से भी जोड़तें हैं। वहाँ उद्धृत शिलाशासन में पंचार्थ 
लाकुलाम्नाय के गुरु विश्वरूप का उल्लेख मिलता है। वहां उनका औत्तरेश्वर कहा गया 
है। इससे हम स्पष्ट रूप से तो कोई निष्कर्ष नहीं निकाल सकते, किन्तु यहां का औत्तरेश्वर 
शब्द हमें वामतन्त्रों की, विशेष कर उसकी क्रम-शाखा की याद दिलाता है। 

विश्वरूप की ऊपर चर्चा आई है, किन्तु यहां उद्धृत विश्वरूप उनसे भिन्न ही हो 
सकते हैं, क्योंकि यहां उनका उल्लेख लकुलीश के पिता के रूप में नहीं, पंचार्थ लाकुलाम्नाय 
की परम्परा के एक गुरु के रूप में हुआ है। अतः इनकी स्थिति लकुलीश के बाद ही माननी 
होगी। डॉ. पाठक ने लक्ष्मीधरकृत सौन्दर्यलहरी की टीका में उद्धृत पूर्वकौील और उत्तरकीलों 
का भी सम्बन्ध लकुलीश के शिष्यों की परम्परा से ही जोड़ां है और कार्तिकराशि, तपोराशि, 
वाल्मीकिराशि, केदारंरॉशिं! आदि आचार्यों का सम्बन्ध भी वे लकुलीश की विभिन्न 
गोत्र-परम्पराओं से मानते हैं (प. १०)। आगे चलकर (पृ. १६) वे राशि, भाव और गण्ड 
शब्दान्त नामों का सम्बन्ध क्रमशः कौरुष्य (कालानन), प्रमाण और अनन्त गोत्र के आचार्य 
से जोडते हैं। गार्ग्य गोत्र के आचार्यों के नाम भी गण्डान्त ही हैं। 

शिलाशासनों से इकट्ठीं की गई इस पूरी समग्री का हमें उपलब्ध शास्त्रीय प्रमाणों 
के आधार पर सावधानी से अध्ययन करना होगा, क्योंकि ७०० से १२०० ई. के 
शिलाशासनों का ही यहां उपयोग किया गया है और इनमें प्रदर्शित मत-मतान्‍्तरों के प्राचीन 
रूप को देखने के लिये हमें इनसे पहले के शिलाशासनों का अनुशीलन इसी दृष्टि से करना 
होगा। यहां यह भी अवधेय है कि पुराण आदि में वर्णित लकुलीश के शिष्यों की सूची में 
कुशिक आदि चारों को लकुलीश का साक्षात्‌ शिष्य बताया गया है, जबकि गुणरत् आदि 
की सूची में ये एक दूसरे के बाद आते हैं। ऐसी स्थिति में इस सूची की भी परीक्षा अभी 
नये सिरे से करनी होगी। लक्ष्मीधर और भास्करराय ने पूर्व और उत्तर तन्‍्त्रों की ६४ तन्‍्तोों 
में स्वतन्त्र गणना की है और इनका उल्लेख कार्मपुराण में भी मिलता हैं। अतः पूर्व और 
उत्तर पद से पूर्वकौल और उत्तरकौल का ग्रहण करना अथवा पूर्वाम्नाय और उत्तराम्नाय 
का, इस विषय में अभी हमें पुनः विचार करना होगा। 

स्वच्छन्दतन्त्र (११.७१-७४] में पाशुपतों के लाकुल, मौसुल, कारुक और वैमल नाम 
के चार भेदों का उल्लेख मिलता है। ऊपर की चर्चा में मौसुल और वैमल सम्प्रदाय को 
चर्चा नहीं आई है। स्वच्छन्दतन्त्र के टीकाकार क्षेमराज (११.७१) मुसुलेद्ध को लकुलीश का 
शिष्य बताते हुए कहते हैं कि इनका भी अवतार लकुलीश की जन्मभूमि कारोहण (कारवण) 
तीर्थ में ही हुआ। वहां बताया गया है कि (लकुलीश) पाशुफत मत में ईश्वर पद की प्राप्ति 
ही परम पद (मोक्ष) माना गया है। मौसुल और कारुक मत में माया तत्त्व को ही परम 
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पद (मोक्ष) माना जाता है। अर्थात्‌ इस माया तत्त्व का अधिपति ब्रह्मस्वामी क्षेमेश ही उनकी 
साधना का परम लक्ष्य हैं। वैमल मत में तेजेश इस मायातत्त्व का अधिप्रति है और प्रमाण 
नामक पाशुपतों के मत में ध्रुव पद परम लक्ष्य है। इस प्रकरण की व्याख्या करते हुए 
क्षेमगाज कहते हैं कि लाकुल और मौसुल के नाम से पाशुपतों के दो भेद हैं। लकुलीश के 
शिष्य कारोहण तीर्थ में अवतरित मुसुलेद्च ने और कारुक ने मायातत्त्व के अधिपति 
ब्रह्मस्वामी क्षेमेश की प्राप्ति के लिये अपने-अपने शास्त्रों में कर्मकाण्ड-प्रधान अनेक व्रतों 
का अनुष्ठान बताया है। अन्य वैमल नाम के पाशुपत तथा पंचार्थ और प्रमाणाष्टक में 
प्रदर्शित उपासना में लगे हुए प्रमाण नाम के पाशुपत ईश्वर तत्त्वगत तेजेश एवं ध्रुवेश को 
प्राप्ति को ही परम पद मानते हैं। तन्त्रालोक (१:३३) की टीका में जयरथ ने भी इस विषय 
की संक्षिप्त चर्चा की है। 

प्रमाण शब्द से अभिहित होने वाले आठ रुद्र प्रणव नाम के पांच रुद्ों के आवरण 
के ऊपर स्थित हैं। इन आठ रुद्ठों को स्वच्छन्दतन्त्र (१०.११३४-३५४) में ही इस प्रकार 
गिनाया है-- पंचार्थ, गुह्य, रुद्वांकुश, हृदय, लक्षण, व्यूह, आकर्षण और आदर्श। ये आठ 
रुद्ध प्रमाण नाम के पाशुपत शास्त्र के अवतारक हैं। इनमें जो हृदय नाम का प्रमाण 
परिगणित है, इसके अन्तर्गत पुर, कल्प, कनक, शाला, निरुत्तर और विश्वप्रपंच नामक 
छः प्रमाण क्रिया-प्रधान हैं। ऊपर बताये गये प्रमाणाष्ठक ज्ञान-प्रधान् हैं। हृदय नामक 
प्रमाण में लकुलीश के शिष्य मुसुलेन्द्र ने मुमुज्षु जनों के लिये इनका प्रतिपादन किया 
प्रणव नामक पांच रुद्दों और प्रमाण नामक आठ रुद्रों का प्रतिपादन तन्त्रालोक | 
३२८-३२६) में भी मिलता है। 

स्वच्छन्ततन्त्र, तन्त्रालोंक आदि में यह सामग्री पंचस्नोतसु शैवशासन की दृष्टि से 
प्रस्तुत की गई है। पाशुपत मत का प्राचीन साहित्य आज उपलब्ध नहीं है। हम उपलब्ध 

आगमों से और पुराणों-उपपुराणों से इस सामग्री को संकलित करना होगा और उसका 

समीक्षात्मक निरीक्षण करना होगा। तभी हमें पाशुपत मत की इन विभिन्न शाखाओं का सही 
स्वरूप ज्ञात हो सकेगा। 


श्रीकण्ठ पाशुपत साहित्य 
डॉ. आर.जी. भाण्डारकर ने अपने ग्रन्थ के शैव सम्प्रदाय से सम्बद्ध प्रकरण में 


संक्षेप में वैदिक प्रमाणों को उद्धत कर श्वैत्ताश्वतर और अथर्वशिरस्‌ उपनिषदों का विस्तार 
से परिचय दिया है। शैवमत के लेखक प्रो. यदुवंशी ने इस विषय को अधिक विस्तार से 





१, “ते रहा एतन्नामकपाशुपतशास्तावतारका:। तज्र च हुंदयाछू्य यत्ममाणमुक्ताम तस्वान्तभुतानि यानि 
पुरकल्पकनकशालानिरुत्तरविश्वप्रपज्चाज्यानि पट क्रियागरधानानि प्रमाणानि प्रोक्तज्ञानप्रपानप्रमाणाष्टक- 

विल्क्षणानि हृदयाख्यातु प्रमाणाललकुलेशशिष्येण मुसलेच्रेणोद्धृत्य आरुरुक्षणा प्रधम प्रदर्शितानि 

स्व, 99.9१३४)। विशेष विवरण के लिये लुप्ता, उपोद्घात (पृ. ११६॥ देषिये | 
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प्रस्तुत किया हैं। इन सबको देखने से हम इस निश्चय पर पहुंच सकते हैं कि श्वेताश्वतर 
उपनिषद्‌ पाशुपत मत-संमत सिद्धान्तों का प्रथम आकर ग्रन्थ है। 

श्वेताश्वतर उपनिषद्‌-इस उपनिषद्‌ में ऋग्वेद, यजुर्वेद एवं अन्य संहिताओं के मन्त्र 
विद्यमान हैं। इस उपनिषद्‌ को हम मुण्डक और कठ की श्रेणी में रख सकते हैं। सांख्य, 
योग और पाशुपत मत का यह प्राचीनतम ग्रन्थ माना जा सकता है। इसकी रचना 
भगवदगीता से पहले हो चुकी थी, क्योंकि वहां इसका एक पूरा और एक आधा श्लोक प्राप्त 
है। यह उपनिषद्‌ भक्ति-सम्प्रदाय के द्वार पर दस्तक दे रही है। यह भगवान्‌ शिव की भक्ति 
को समर्पित है। इसको हम पाशुपत मत का प्रथम आकर ग्रन्थ मान सकते हैं। शैवागमों 
में विस्तार से वर्णित पति, पशु और पाश नामक तीन तत्त्वों का यहाँ सर्वप्रथम उल्लेख 
मिलता है। “यो योनिं योनिमधितिष्ठत्येको यस्मिन्निद स च वि चैति सर्वम्‌” (४.११), “यो 
योनिं योनिमधितिष्ठत्येकी बिम्बानि रूपाणि योनीश्च सर्वा:” (५.२) ऐसे वचनों को देखकर 
हॉ. भाण्डारकर का कहना है कि इस प्रकार के वर्णनों से योनि-लिंग के सम्बन्ध को 
दार्शनिक भूमिका दे दी गई लगती है। द्वैतवाद का प्रतिपादक प्रसिद्ध श्रुतिवचन 'ज्ञाज्ञौ 
द्वावजावीशनीशौ” (१.६) इसी उपनिषत का है। हमको यह स्मरण रखना है कि पाशुपत 
मत दैतवाद का ही प्रतिपादक है। 'तस्मात॒ सर्वगतः शिवः” (३.११), “परा5स्य शक्तिविविषैव 
श्रुयते” (६.८) जैसे यहां के बचनों का व्याख्यान प्रायः सभी शैव सम्प्रदायों में अपनी-अपनी 
पद्धति से मिलता है। शिवपुराण की वायवीयसंहिता के पूर्व भाग के छठे अध्याय में भी 
श्वेताशवत्तर के विषयों का विस्तार मिलता है। 

अधर्वशिरस्‌ उपनिषद्‌-अपेक्षाकृत यह परवर्ती ग्रन्थ माना जाता है। श्वेत्ताश्वतर 
उपनिषद्‌ के कुछ वचन यहां मिलते हैं। पाशुपतव्रत, भस्मधारण, पाशुपाशविमोक्षण आदि 
पाशुपत मत के सिद्धान्तों का निरूपण विशेष रूप से मिलता है। विविध शैव पुराणों में और 
विशेषकर शिवपुराण की वायंवीयसंहिता तथा स्कन्दपुराण की सूतसंहिता में' 
नीलरुद्र' आदि के साथ अधर्वशिरस्‌, जाबालोपनिषद्‌ आदि के नाम पाशुपतव्रत, भस्मधारण 
आदि के प्रसंग में मिलते हैं। 

महाभारत-यहां वनपर्व में किरातवेशधारी शिव से अर्जुन के पाशुपतास्त्र पाने की 
कथा वर्णित है। भारवि के किरातार्जुनीय काव्य में इसी कथा का विस्तार है। बड़ कथा 
द्रोणपर्व में भी दृहराई गई है। अनुशासनपर्व में श्रीकृष्ण महादेव की महिमा का बखान करते 
हैं। यहां लिंगपूजा का स्पष्ट उल्लेख किया गया है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण पुत्र-प्राष्ति के लिये 





१, वाजसनेय माध्यन्दिनसंहिता का १६वां अध्याय रुद्राध्याय अथवा शत्तरद्रिय के नाम से प्रसिद्ध हैं। 
वैतिरीयसहिता (४.४.१) में यह प्रकरण ११ अनुवाकों में विभकत है। अतः रषवैकादशिनी के नाम 
से भी यह प्रसिद्ध हैं। 

२. तैत्तिरीय-आरण्यक (१०.१६) का “स्वो ह्येष रुद्रस्तस्मैं कृद्राय नमोउस्तु” इत्यादि सुक्‍्त नीलरुद् 
कहलाता है। 
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११४७ तन्त्ागन-खण्ड 


शिव की आराधना-पद्धति को सीखने के लिये धौम्याग्रज महर्षि उपमन्यु के पास जाते हैं। 

शिवमहिमा के प्रतिपादक यहां के वचन कूर्मपुराण में भी आनुपृर्वी से मिलते हैं। महाभारत 

के-नारायणीय उपाख्यान में पाशुपत मत की और इसके प्रथम प्रतिष्ठापक श्रीकण्ठ की चर्चा 
है, यह बात हम पहले ही बता चुके हैं। 

शिवमहापुराण (वायवीयसंहिता)-शिवपुराण- के दो संस्करण मिलते हैं। ' बम्बई 
वाला संस्करण आजकल उपलब्ध नहीं होता। आजकल दूसरा संस्करण अधिक प्रचलित है। 
इसी का अन्तिम भाग वायवीयसंहिता के नाम से प्रतिद्ध है तथा शैवागम और दर्शन सम्बन्ध 
जी अनेक ग्रन्धों में इसको उद्धृत किया गया है। यह वायवीयसंहिता सूतसंहिता से प्राचीन 
लगती है। वायवीयसंहिता के पूर्व और उत्तर भाग की एक स्वतन्त्र सी स्थिति लगती है। 
उससे ऐसा अनुमान किया जा सकता है कि यह संहिता शिवपुराण के साथ बाद में जोड़ 
दी गई हो। इसको हम पाशुपतों का आकर ग्रन्थ मान सकते हैं। पाशुपत मत का यहां विशेष 
रूप से उल्लेख मिलता है। यहां (७.१.३२.१-२) श्रीत और स्वतन्त्र के भेद से द्विविध 
वैवागम का उल्लेंख कर बताया गया है कि स्वतन्त्र शैवागम १० और ८ भेदों में विभकत 
है। तन्त्रालोक जैसे अनेक शैवागमों के ग्रन्थों में १० शैवागम और १६८ रौद्रागमों को मिलाकर 
उनको “'सिद्धान्तशास्त्र” कहा गया है। “सिद्धान्त” पद की व्युत्यत्ति हम पहले दे चुके हैं। 
पाशुपत मत को वायवीयसंहिता में श्रीत कहा गया हैं। पराशुपत व्रत और ज्ञान का चहां 
प्रतिपादन किया गया है। तप, कर्म, जप, ध्यान और ज्ञान इन पांच विषयों का यहां विशेष 
रूप से प्रतिपादन मिलता है। रुछ, दथीचि, अगस्त्य और उपमन्यु ये चार आचार्य इसके 
उपदेष्टा हैं। आगमों के ज्ञान, क्रिया, चर्या और योग नामक चार पादों का निरूपण कर 
इनका लक्षण भी यहां बताया गया है, जो कि वास्तव में कामिक आदि स्वतन्त्र आगमों के 
स्वरूप को निदर्शित करता है। यहां बताया गया है कि इस चतुर्विध धर्म का जो उपदेश 
धौम्य के अग्रज उपमन्यु ने श्रीकृष्ण को किया था, वायुसंहिता के उत्तरभाग में संगृहीत है। 
ऊपर बताया जा चुका है कि महाभारत के अनुशासनपर्व में भी यह विषय संक्षेप में मिलता 
है। शिवपुराण की कैलाशसंहिता (६.१६) और वायवीयसंहिता में भी कला, काल, नियति 
आदि तत्त्वों का ही नहीं, स्पन्द-सिद्धान्त का भी उल्लेख मिलता है। शिवभक्ति और ज्ञान 
का तादात्म्य भी यहां प्रदर्शित है। इस संहिता के पूर्व भाग के छठे अध्याय में श्वेताश्वतर 
उपनिषद्‌ के विषयों की विशद चर्चा की गई है। इसी तरह से इसकी वायवीयसंहिता के 
उद्धरण श्रीकण्ठभाष्य और कुमार की तत्त्वप्रकाशटीका में भी मिलते हैं। 

१. गणपति कृष्णा जी के छापाखाने में शकें १८०६, सन्‌ १८६७ में यह छपा था। 

२. तपः कर्म जपी ध्यान॑ ज्ञान चेल्यनुपूर्वक्ष:। पञ्वचधा कथ्यते संद्रिस्तदेव भजने पुनः ॥ (७.१०.७८)। 
सिद्धान्तशिखामणि (६.२३१-२४). में क्षिवपत्न. के रूप में इनका वर्णन इसी रूप में मित्रता हैं। 
सि.शि. का यह पूरा प्रकरण वायवीय का अनुवर्तन करता है। मनुस्मृति (३.७०-७२) में वर्णित 
पंचयज्ञों से विलक्षण इन शिवयज्ञों का निरूपण सुक्ष्मागम (क्रि, ६.२६-३४) आदि वीरशैव जागमों 
में भी मिलता हैं। 


जज अआचता 
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पाशुपत, कालामुख व कापालिक मत ११५ 


डॉ. एस. एन. दासगुप्त ने पूरे शिवंपुराण कां और उसकी वायवीयसंहिता का विस्तृत 
परिचय दिया है!। हमने भी अपने “शिवपुराणीयं दर्शनम्‌” (तन्त्रयात्रा, पृ. ५०-६१) नामक 
निबन्ध में संक्षेप में इसका परिचय देने का प्रयत्न किया हैं। इसकी कुछ विशेष बातों का 
ऊपर उल्लेख किया जा चुका हैं। इसकी कैलाशसंहिता में शिवसूत्र, शिवसूत्रवात्तिक 
विख्पाक्षपंचाशिका का, २६ पुराणों का, विशेषतः लिंगपुराण का, जाबालोपनिषद्‌ तथा 
शिवमहिम्नस्तव का नामोल्लेख हुआ है, अथवा वचन भी उद्धृत हैं। परापंचाशिका के भी 
कुछ वचन यहां (६.१६ .७३) उपलब्ध हैं। दत्त के द्वारा उपदिष्ट संन्यासपद्धति का भी यहां 
उल्लेख है। पंचविध योग (७.२.३७ अ.), पाशुपत योग (७,२.३८ अ.) और कुण्डलिनी 
योग (७.१.३२ अ.) का भी यहां विस्तार से वर्णन है। वायवीयसंहिता (२.३१.१७३) में 
चतुर्विध शैव सम्प्रदायों का भी विवरण मिलता है। इस विषय पर हम आगे विस्तार से 
विचार करेंगे। 

पूरी संहिता को देखने पर हमें ऐसा लगता हैं कि यहां पाशुपत मत के साथ सिद्धान्त 
शैवों के सिद्धान्त एक साथ मिलो दिये गये हैं। जैसा कि ऊपर बताया गया ज्ञान, योग, 
क्रिया और चर्या नामक पादविभाग शैव सिद्धान्त आगमों में तो उपलब्ध हैं, किन्तु किसी 
पाशुपत ग्रन्थ में नहीं। हम कह सकते हैं कि इसकी छठी कैलाशसंहिता में अद्वैत दर्शन का, 
वायवीयसंहिता के पूर्व भाग में स्वतन्त्र सिद्धान्त शास्त्र का और उत्तर भाग में पाशुपत मत 
का विशेष रूप से प्रतिपादन हुआ है। पूरे शिवपुराण में तथा अन्य पुराणों में भी पाशुपतसूत्र 
के द्वारा प्रतिपादित पंचब्रह्मोपासन, भस्मोद्धूलन, रुद्राक्षधारण आदि विषयों का विवरण 
मिलता है। यह आश्चर्य की बात है कि इतना सब होते हुए भी अनेक पुराणों में पाशुपत 
मत को वेद-बाह्य बताया गया है। 

इसके कारणों की खोज हमें करनी होगी। हमें ऐसा लगता है कि श्रीकण्ठ-प्रवर्तित 
पाशुपतत मत, जिसका कि महाभारत, पुराण आदि में उल्लेख मिलता है, सर्वात्मना औरत 
परम्परा का अनुसरण करता है। जिस पाशुपत मत को यहां वेदबाद्य बताया गया है, वह 
लकुलीश पाशुपत मत हो सकता हैं। पुराणों में और अन्य दार्शनिक ग्रन्थों में अत्याश्रमी 
शब्द यद्यपि दोनों ही प्रकार के पाशुपतों के लिये प्रयुक्त है, किन्तु अतिमार्ग शब्द का प्रयोग 
श्रीकण्ठ-प्रवर्तित पाशुपत मत के लिये कहीं प्रयुक्त हुआ नहीं मिलता। हम बता चुके हैं कि 
शतरत्नसंग्रह में मूल शैवागमों के प्रमाण से पूरे भारतीय वाडमय को लौंकिक, वैदिक, 
आध्यात्मिक, आतिमार्मिक और मान्त्रिक नामक पांच भेदों में विभक्त कर पुनः उनमें से 
प्रत्येक के पांच पांच भेद किये गये हैं। वहां मन्त्रशास्त्र के पांच भेदों का तो उल्लेख मिलता 
है, किन्तु अतिमार्ग के साथ अन्य भेदें का उल्लेख नहीं मिलता। कुछ विद्वान अतिमार्ग भेद 
में पाशुपतों की गिनतीं करना चाहते हैं, किन्तु श्रौत पाशुपत मत की गणना उसमें नहीं की 
जा. सकती। हां, लकुलीश पाशुपत मत का उसमें समावेश किया जा सकता हैं। 





१. “भारतीय दर्शन का इतिहास" (भा, ५, पृ. €१-१२१) हिन्दी संस्करण। 
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१7६ तन्न्रागम-खण्ड 


तन्त्रालोक में अभिनवगुप्त का कहना है कि लकुलीश कायोपासना के प्रवर्तक आदि 
आचार्य थे। नेत्रतन्त्र (१३.३०-११) में वर्णित विश्वरूप के ध्यान और काठमाण्डू में उपलब्ध 
उनकी मूर्ति पर और लकुलीश की यत्न तत्र उपलब्ध मूर्तियों पर यदि हम ध्यान दें; तो हमें 
ऐसा आभास होता है कि तन्त्रशास्त्र में रहस्यवाद का प्रवेश इसी मार्ग से हुआ। महाभारत 
और पुराणों में भी औ्रौत पाशुपत मत के सिद्धान्तों का उल्लेख मिलता है, किन्तु कहीं भी 
लकुलीश प्रदर्शित पद्धति का अथवा दर्शन का विवरण नहीं मिलता। स्पष्ट है कि उक्त स्थलों 
पर पुराणों में पाशुपत शब्द से लकुलीश पाशुपत मत ही अभिप्रेत है। मर 

डॉ. एस. एन. दासगुप्त ने अपने “भारतीय दर्शन का इतिहास” नामक अन्ध के 
पांचवें खण्ड में प्रधानतः शैव सम्प्रदाय की विभिन्न शाखाओं पर अपना दृष्टिकोण भ्रस्तुत 
किया है। यहां की सामग्री अत्तीव अस्तव्यस्त है। प्रथम पृष्ठ पर ही यहां टिप्पणी ७५० क्‍ गई 
है कि पाशुपत शास्त्र की रूपरेखा पहले ही प्रस्तुत की जा चुकी है, किन्तु वह रूपरेखा 
“पाशुपत सूत्रों का सिद्धान्त” शीर्षक प्रकरण में मिलती है, जिसको कि बाद में रखा गया 
है। बस्तुतः इस ग्रन्थ से हम विभिन्न शैव सिद्धान्तों की भेदक-रेखा और उनके कालक्रम 
को सही रूप में हृदयंगम नहीं कर पाते। इन्होंने यहां पाशुपत मत और सिद्धान्त शैवागम्मों 
को आपस में मिला दिया हैं और इसी कारण वे श्रीकण्ठ एवं श्रीपति के सिद्धान्तों का 
और वीरशैब मत का सही मूल्यांकन नहीं कर पाये हैं। यह बात इससे स्पष्ट हो जाती 
है कि लकुलीश पाशुपत मत का उपसंहार करते हुए वे मृगेद्रागम का उल्लेख करते हैं, 
जो कि सिद्धान्त गैवागम का ग्रन्थ है। इसका पाशुप्त मत से कोई सम्बन्ध नहीं है। लगता 
है कि वे श्रीकण्ठ प्रवर्तित पाशुपत मत और लकुलीश पाशुपत मत में भी स्पष्ट भेद नहीं 
कर पाये हैं। 

इस विषय में हमें स्पष्ट घारणा बना लेनी चाहिये कि श्वेताश्वतर आदि उपनिषदों 
में, महाभारत तथा पुराणों में, विशेष कर शिवपुराण की वायवीयसंहिता और स्कन्दयुराण 
की सूतसंहिता में श्रीकण्ठ-प्रवर्तित पाशुपत मत का उल्लेख है। लकुलीश पाशुपत मत पर 
भी इसका प्रभाव है, किन्तु पुराणों में प्रवृत्त पाशुपत्त मत पर लकुलीश का प्रभाव नहीं करे 
बराबर है। सिद्धान्त शैवागम की भी स्वतन्त्र सत्ता है। जैसा कि शिवपुराण को 
वायवीयसंहिता में इसका स्पष्ट निर्देश हुआ है। इस पर भी लकुलीश का प्रभाव न होकर 
श्रीकण्ठ प्रवर्तित पाशुपत मत का ही यत्र तत्र प्रभाव देखा जा सकता है। यह भी हा समझ 
लेना चाहिये कि ब्रह्मसुत्र के भाष्यकार श्रीकण्ठ का भी इनसे कोई सम्बन्ध के नहीं है। ये अपने 
मंगलाचरण में नाना आगम्मों के उपदेष्ठा "श्वेत (मुनि) का उल्लेख कर हैं। हमने देखा 
है कि श्वेत (मुनि) २८ पाशुपत योगाचार्यों में प्रथम हैं। शैवागमों के प्रवक्‍ता के रूप में उन्हें 
को यहां प्रस्तुत कियां गया है। हम केवल यह मान सकते हैं कि भाष्यकार श्रीकष्ठ और 


4... ऊपर पृ. १०६ की तीसरी टिप्पणी देखिये। 
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उसके टीकाकार अप्पय दीक्षित के मंत पर शैवागमों का और कश्मीर के प्रत्य॑भिज्ञा दर्शन 
का संमिलित प्रभाव पड़ा है। वायवीयसंहिता और सृतसंहिता की भी ये उद्धत करते हैं। 

प्रो. दासगुप्त की मृत्यु के बाद इस खण्ड का प्रकाशन हुआ। ऐसा लगता है कि ऐसी 
अवस्था में इसकों सही स्वरूप नहीं दिया जा सका। वस्तुतः यहां सबसे पहले श्रीकण्ठ-प्रवर्तित 
श्रौत पाशुपत मत का, तंब लकूलीश पाशुपत मत का वर्णन होना चाहिये था। इस खण्ड 
के प्रथम पृष्ठ पर ही जो सूचना हमें मिलती हैं, उससे भी यही पुष्ट होता है कि प्रो. 
दासगुप्त ने प्रथमतः पाशुपत मत का हीं परिचय लिखा था। पाशुपत मत के बाद दैतवादी 
सिद्धान्त शैवागमों को, तब तमिल शैव साहित्य और विशेष कर मेयकंडदेव द्वारा 
“शिवज्ञानबोध” के आधार पर प्रवर्तित दक्षिण के शैव साहित्य को स्थान दिया जाना चाहिये 
था। दक्षिण की यह शैव दृष्टि धीरे-धीरे दतवाद को छोड़कर अदैत की ओर बढ़ती चली 
गई। अतः इसके पहले कश्मीर के अद्बयवादी दर्शन की पृष्ठभूमि वहीं प्रदर्शित की जा 
सकती थी। शिवपुराण की, विशेषतः वायवीयसंहिता की, दार्शनिक दृष्टि का विश्लेषण इसके 
बाद ही किया जाना था। भाष्यकार श्रीकण्ठ, वीरंशैव मत और तदनुवर्ती श्रीकर भाष्य की 
दृष्टि का उल्लेख इसी प्रष्ठभूमि में किया जाना था। 

डॉ. दासगुप्त का कहना हैं कि आगमीय शैवमत मुख्यतः तमिल प्रदेश का, पाशुपत 
गुजरात का, प्रत्यभिज्ञा कश्मीर का तथा भारत के उत्तरी भागों का हैं एवं वीरशैव 
अधिकांशतः कन्नडमांषी प्रदेशों में पाया जाता है (पृ. १७)। इस प्रसंग में हमें यह स्पष्ट 
रूप से समझ लेना चाहिये कि देतवादी शैवसिंद्धान्त का विकास दक्षिण में न होकर प्रथ॑मत: 
मध्यदेश' में, ततः कश्मीर में और अन्ततः दक्षिण भारत में हुआ। प्रत्यमभिज्ञा दर्शन को 
कश्मीर का और द्वैतवादी शैवसिद्धान्त दर्शन को दक्षिण भारत का मानने का आग्रह नितान्त 
असमीचीन है। वस्तुतः शास्त्रों के प्रसंग में देश-विभाग को मान्यतों भारत में कभी नहीं 
मिली। यह पश्चिम की भ्रमपूर्ण अवधारणा है। इसमें पूरे देश की भिन्न-भिन्न कर देने का 
एक कुटिल आग्रह भी छिपा हुआ है। हम देखते हैं कि अभिनवगुप्त के जीवन-काल में ही 
भारत के अन्तिम दक्षिण छोर केरल से आकर मंधुराज ने उनसे विद्या ग्रहण की थी और 
उसके बाद चोल देश में प्रत्यभिज्ञा दर्शन की एक लम्बी परम्परा चली। इसी तरह से शैव 
पद्धतिकारों की लम्बी परम्परा में उत्तर और दक्षिण के विशिष्ट शैवाचार्यों के नाम मिलते 
हैं। 





सूृतसंहिता-स्कन्दपुराण के भी दो तरह के संस्करंण मिलते हैं -- एक खण्डात्मक 
और दूसरा संहितात्मक। खण्डात्मक विभाग उत्तर भारत में और संहितात्मक विभाग दक्षिण 
भारत में विशेष रूप से प्रचलित है। सृतसंहिता स्कन्दपुराण के संहितात्मक विभाग के 
अन्तर्गत आती है। इसका प्रकाशन सायण-माधव की टीका के साथ आनन्दाश्रम मुद्रणालय, 


१, ''निःशेषज्ञास्वसंदन॑ किल मध्यदेश:” (तन्त्रालोंक, ३७.३८)। शैवभषण में दी गई १८ पद्धतिकारों की 
नामावली “आगम और तन्‍्त्रशास्त्र” (पृ, ३६) में देखिये। 
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पुना से तीन जिल्‍्दों में हुआ है। इसमें १३ अध्याय का शिवमाहाल्य खण्ड, २० अ.- का 
ज्ञानयोग खण्ड, ६ अ. का मुक्तिखण्ड और यज्ञवैभव खण्ड नामक चार विभाग हैं। यज्ञवैभव 
खण्ड पूर्व और उत्तर विभागों में बैंटा हुआ है। इसके पूर्व विभाग में ४७ और उपरि विभाग 
में १२ अध्याय वाली ब्रह्मगीता और आठ अध्याय-की सूतगीता है। वायवीयसंहिता के समान 
ही ब्रह्मसूत्र के श्रीकण्ठ आदि भाष्यकारों ने सूतसंहिता को अपने मत के समर्थन में आदर 
के साथ स्मरण किया है। पाशुपतयोग; भस्मोद्धूलन, रुद्रान्षणारण आदि विषयों का यहां 
विस्तार से वर्णन मिलता है। क्‍ 

सूतसंहिता के यज्ञवैभव खण्ड के पूर्व भाग के एक वचन का (४३-१७) आधुनिक 
इतिहासज्नों ने उल्लेख किया है। यहां कोई विशेष बात नहीं है, केवल लकुलीश के नाम का 
उल्लेख है। इस स्थल की विशेषता इसमें है कि यहां लकुलीश की जन्मभूमि कारवण के 
आसपास विद्यमान अनेक तीर्थों के नाम हैं, जिनका कि परिगणन सिद्धान्त शैवाग्ों मे 
वर्णित भुवनों में हुआ है। इतना ही नहीं, इनमें से कुछ नाम ५१ शक्तिपीठों में भी देखने 
को मिलते हैं। 

सूतसंहिता के प्रारम्भ में स्कन्दपुराण की सभी संहिताओं के नाम तथा उनका 
ग़न्थ-प्रमाण दिया गया है। इनके नाम क़मशः इस प्रकार हैं - सनत्कुमारसंहिता, सूत 
संहिता, शांकरीसंडिता और सौरीसंहिता॥ कूर्मपुराण की भी ब्राह्मी, भागवती, सौरी और 
बैष्णवी संहिताओं के नाम मिलते हैं। उनमें से आजकल केवल ब्राह्मी संहिता उपलब्ध है । 
नारदीयपुराण में दी गई इन संहिताओं की विषयसूची से मिलाकर देखना चाहिये कि ये 
संहिताएं परस्पर भिन्‍न हैं या अभिन्‍न? यों नाम से तो इनमें बहुत कुछ समानता दिखाइ 
पड़ती है। 

द सूतसंहिता के विभिन्न खण्डों में शैवागम प्रतिपादित पति, पशु और पाश नामक तत्त्वों 
का ही नहीं, पांशुपत व्रत का, वैष्णव, शैव तथा अन्य आगमों का, शिवयोगियों का और 
उनके मठों का, अगस्त्य के शिष्य श्वेत मुनि का; ज्ञानकर्मसमुच्चयवाद का, द्विज स्त्रियों के 
श्रीत कर्म में अधिकार का और लोकभाषा में गाई गई स्तुतियों का अनेक स्थलों पर उल्लेख 
मिलता है। शैवागर्मों के वचन भी यत्र-तत्र उद्धृत मिलते हैं। अतिवर्णाश्रमी के रूप में यहां 
वा, पाशुपत आदि मतों का उल्लेख है। 

आठ अध्याय की सूतगीता ने पति (शिव) को पशु और पाश से विलक्षण बताया हैं। 
“गुरुतः शास्त्रतः स्वतः” इस आगमिक सिद्धान्त को यहां पुष्ट किया गया है; जिसकी चर्चा 
किरणागम में और योगवाप्तिष्ठ में भी है। “तीर्थे श्वपचगृहे वा शिवतत्त्वविदां &+ अं । 
इस सिद्धान्त को भी यहां स्वीकार किया गया हैं। “सर्वदेवमबः काय: लकुलीश ब्रा 
प्रवर्तित यह सिद्धान्त भी यहां मान्य है। तन्त्र और आगम, इन उभ्नयविध शब्दों का यहां 
पर्यायवाची शब्दों के रूप में व्यवहार हुआ है और इसी तरह से वैदिक एवं तान्त्रिक धर्म 
की व्यवस्था पर भी पर्याप्त सामग्री यहां मिलती है। 
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इस प्रकार हम देखते हैं कि पुराणों की समनन्‍्वयात्मक प्रवृत्ति के अनुसार यहां भी 
निगम और आगम में समन्वय करने का प्रयत्न किया गया है। इतना सब होते हुए भी 
स्कन्दपुराण की यह सूतसंहिता प्रधान रूप से शिव के माहाल्य को समर्पित हैं। ब्रह्मगीता 
और सूतगीता में ही नहीं, अन्यत्र भी शैवागमों का और पाशुपत पद्धति का गहरा प्रभाव 
परिलक्षित होता है। कूर्मपुराण की ईश्वरगीता पर भी उपनिषद्‌ की अपेक्षा आगमशास्त्र का 
यह प्रभाव स्पष्ट है। इन सबको- देखते हुए हम यह निष्कर्ष निकाल:सकते हैं कि 
श्वेताश्वतर, अधर्वशिरस आदि उपनिषद्रों केसाथ महाभारत और शिवपुराण की वायवीबसंहिता 
के समान स्कन्दपुराण की यह सूतसंहिता भी हमारे लिये औरत पाशुपत मत के स्वरूप को 
जानने में बहुत उपयोगी है। क्‍ 

वायुपुराुण और शिवपुराण के अंश के रूप में स्वीकृत कारवणमाहात्य और 
एकलिंगमाहात्म्य का भी इस प्रसंग में अपना महत्त्व है। इसीलिये हम यहां इनका भी संक्षिप्त 
परिचय दे रहे हैं। 

कारवणमाहात्म्य-कारवणमाहात्म्य का प्रथम अंश (पृ. ३७-४०) वायुपुराण से तथा 
शेष अंश (पु: ४७-५७) शिवपुराण से लिया गया है, ऐसा स्वयं कारवणमाहात्म्य को देखने 
से ही ज्ञात होता है, किन्तु उक्त दोनों पुराणों' में ये अंश उपलब्ध नहीं होते। इसकी प्रतिपाद् 
दिययास्तु का संक्षेप गणकारिका के सम्पादक ने अपनी भूमिका (पृ. ४-५४) में दिया हैं। 
अतिसंक्षेप में हम इसकी विशेषताओं का दिग्दर्शन इस प्रकार कर ख़कते हैं --भृगुमण्डल 
क्षित्रे की, कायावरोहण तीर्थ की और वहां अवतीर्ण ब्रह्मा के मानसपुत्र अत्रि की चर्चा हमें 
यहां (पृ. ४१-५२) मिलती है। यहीं बताया गया है कि अन्रि, आत्रेय, अग्निशर्मा, सोमशर्मा 
और विश्वरूप के क्रम में लकूलीश की उत्पत्ति हुई। इस माहात्य के प्रारम्भ में ही 
अत्रिवंशज विश्वरूप से उल्का ग्राम में चैत्र शुक्ल चतुर्दशी को लकुलीश की उत्पत्ति बताई 
गई है। इनकी माता का नाम सुदर्शना था (पृ. ३७-३८) उल्का -ग्राम की, काबावरोहण 
तीर्थ की और लकुलीश की चर्चा पूरे माहात्य में अनेक स्थलों पर हुई है। पृ. ४२ पर 
बताया गया है कि कलियुग का कायावरोहण तीर्थ की कृतयुग में इच्छापुरी, त्रेता में मायापुरी 
और द्वापर में मेघवती के नाम से प्रसिद्ध था। पृष्ठ ५४ पर लकुलीश के अवतरण के प्रसंग 
में मरीचिं, अंगिरा, अत्रि, पुलस्त्य, पुलह, प्रचेता, वसिष्ठ, भूगु, नारद, देवल, गालव, 
वामदेव, बालखिल्य, कुश, तृणबिन्दु, उद्दालक, जयच्छूंग, माण्डव्य, व्यासनन्दन (शुक), 
गौतम, भरद्वाज, वात्स्य और कात्यायन की उपस्थिति चर्चित है। इसके अंतिम अंश पृ. 
४४-५७) में पटुबन्ध की विधि वर्णित है। इस प्रसंग में प्रभास(पट्टन) और सोमेश्वर 
(सोमनाथ) का भी उल्लेख है। सूर्यग्रहण के अवसर पर कुकक्षेत्र के माहाल्य की चर्चा भी 
यहां है, जो कि पूरे भारत में आज भी उसी तरह से मान्य है। क 

एकलिंगमाहात्म्य-इस माहात्म्य की वायुपुराण से सम्बद्ध माना गया है, किन्तु वहां 
यह उपलब्ध नहीं है। इस ग्रन्थ का सम्पादन डॉ. प्रेमलता शर्मा ने किया हैं और भारत 
में संस्कृत ग्रन्थों के प्रमुख प्रकाशक मोतीलाल बनारसी दास ने सन्‌ १६७६ में इसका 
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| १२० तन्जागप-जण्ड 
| प्रकाशन किया है। उदयपुर (मेवाड़) के पास स्थित भगवान्‌ * एकलिंग जी का माहात्म्य यहां : बे 
वर्णित है। साथ ही हारीत मुनि और बष्पा रावल के विषय में भी यहां पर्याप्त सामग्री मिलती | 
है, जिन्होंने लकुलीश पाशुपत मत के अनुसार यहां पंचमुख शिललिंग की प्रतिष्ठा की थी। ! 
विदुषी सम्पादिका ने पर्याप्त परिश्रम के साथ इस संस्करण को तैयार किया है। यहां | 
पौराणिक और काव्यमय द्विविध एकलिंगमाहात्म्य समाविष्ट है। पौराणिक माहात्म्य में ३२ 
अध्याय हैं। काव्यमय माहात्म्य में प्रधानतः बप्पा रावल (बाध्य) के वंश का वर्णन है। साथ 
| ही यहां राणा कुंभा की और भगवान्‌ के पंचायतन स्वरूप की स्तुति की गई है। मुनि की 
क्‍ शिष्य-परम्परा का भी यहां वर्णन है। भूमिका एवं परिशिष्टों में यहां पर्याप्त सामग्री प्रस्तुत 
द की गई है। पौराणिक और काव्यमय एकलिंगमाहात्म्य का कथासार भी यहां दिया गया है। 
पौराणिक एकलिंगमाहात्म्य को यहां पुराण, जनश्रुति, इतिहास और तन्‍्त्रशास्त्र का संमिलित 


|| स्वरूप बताया गया है। भूमिका भाग (पु. ५३-५७) में कुछ ग्रन्थों के आधार पर जो निष्कर्ष 
| प्रस्तुत किये गग्ने हैं, उनका पुनः परीक्षण अपेक्षित है। यहां हमें म.म.पं. गौरीशंकर हीराचन्द | 
। ओझा जी की दृष्टि अपेक्षाकृत सही लगती है। इस विषय पर हम अलग से विचार करेंगे। 


इस माहांत्य का परिचय भूमिका में इस प्रकार दिया गया है--“'मेवाड़ के 
इतिहास-प्रसिद्ध सूर्यवंशी राजकुल के अधिष्ठाता देव एकलिंग जी का यह स्थलपुराण या 
माहात्म्य है, यह बात इसके नाम से ही स्पष्ट है। मेवाड़ के शासक दीवान कहलाते थे और 
एकलिंग जी को राजा माना जाता था। एकलिंग जी का मन्दिर उदयपुर से १३ मील उत्तर 
दो पहाड़ियों के बीच स्थित है। गांव का नाम कैलासपुरी है। मन्दिर के चारों ओर ऊंची 
प्राचीर या कोट है। जनश्रुति है कि इस मन्दिर को बष्पा रावल ने बनवाया था और 
महाराणा मोकल (कुंभां के पिता) ने इसका जीर्णोद्दार कराया था” (पु.२४)। बष्पा रावल 
द के गुरु हारीत राशि को यहां एकलिंग जी के मन्दिर का महन्त माना गया है, किन्तु हारीत | 
॥| का यहां विशेष परिचय नहीं दिया गया। हम देखते हैं कि इस माहात्म्य में केवल हारीत | 
का ही नहीं, उनकी पूर्व परम्परा और उत्तर परम्परा का भी उल्लेख मिलता है। 
| 
| 


हारीत मुनि-पौराणिक एकलिंगमाहात्म्य के प्रारम्भ (१.१०-१४) में वसिष्ठ, कश्यप, 
अत्रि, मरीचि, गालव; जमदग्नि, विश्वामित्र, गौतम, भारद्वाज, अंगिरा, कृष्ण द्वैपायन, शुक, 
पराशर, ऋचीक, दुर्वासा, गर्ग, उद्दालक, कंक, कंच, कण्व, देवल, अगस्ति, लोमश, रैभ्य, 
याज्ञवल्क्य, बृहस्पति, उशना, पुलह, पुलस्ति, कपिल, आसुरि, वामदेव और हारीत नामक 


१. शक्तिसंगमतन्त्र में एकलिंग का लक्षण इस प्रकार विया गया है-- है 
| पश्चिमाभिमुखं लिड॒गं नन्दिहीन॑ पुरातनम्‌। | 
॥ चतुरःपज्यक्रोशान्ते न लिडूग॑ दृश्यतें शिवे।। 

तदेकलिडगमाख्यात॑ तत्र सिद्धिरनुत्तमा।। (१.८.११०-१११) 
! एकंलिंग शब्द की व्याछ्या कलकत्ता संस्कृत सिरीज के लिये डॉ. प्रबोषचन्त बागची के द्वारा 
| सम्पादित (कलकत्ता, सनु १६३४ में प्रकाशित) ग्रन्थ कौलज्नाननिर्णय के स्लाथ छपी ज्ञानकारिका 
द (३.६-६) में भी मिलती हैं। कौल सम्प्रदाय से सम्बद्ध होने से वह यहाँ के लिये अनुपयुक्त है। 


| द ह ६ | 
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पाशुपत, कालामुख व कापालिक मत १२१ 


ऋषियों का उल्लेख है। आगे (६.७) बाष्य (बष्पा रावल) और हारीत मुनि के द्वारा कलियुग 
में एकलिंग जी की आराधना की चर्चा है। पु. २६ (१०.२७-२८) पर चर्चा है कि भगवान्‌ 
शिव के द्वारा अभिशप्त चण्ड और नन्‍्दी ही कलियुग में मेदपाट (मेवाड़) में हारीत और 
बाष्प के नाम से अवतीर्ण हुए। इसी दसवें अध्याय में हारीत द्वारा की गई भगवान्‌ शिव 
की गद्यपद्यमयी सुन्दर स्तुति विद्यमान है (पु. २७-३०)। यह स्तुति दीपकनाथकृत 
त्रिपरसुन्दरीवण्डक, रामानुजकृत शरणागतिगद्य आदि की याद दिलाती है। 

पृ. ३८ पर (१२.६४) भी बाष्प और हारीत की एक साथ चर्चा है। पृ.८५-६० पर 
पराप्रासाद मन्त्र के प्रसंग में बाष्प को हारीत द्वारा किये गये मन्त्रोपदेश का और पंचोपचार 
पूजा का विस्तार से वर्णन है। प्रसंगवश यहां (पृ. ६६-६०) शिखरिणी (श्रीखण्ड) को बनाने 
की विधि भी दी गई है, जो कि गुजरात और महाराष्ट्र का आज भी दहीं से बनने वाला 
प्रिय व्यंजन है। उत्तर भारत में इसका प्रचलन न होने के कारण पक्वान्न-सूची में इसका 
नाम नहीं आ पाया है। हारीत के स्वर्गगमन के उपलक्ष्य में बाष्प के पंचरात्र ब्रत के पालन 
की भी यहां (पर. ६१) चर्चा है। बीसवें अध्याय के अन्तिम भाग में बाष्प के पुत्र राजा भोज 
के प्रजापालन का तथा वार्धक्य के आने पर वेदगर्भ मुनि के पास जाकर तपस्या करने 
उल्लेख है। पृ. ६४-६६ पर प्रसंगवश शंकराचार्य और उनके प्रमुख चार शिष्यों और उनके 
विभिन्न सम्प्रदायों का शक्तिसंगम-तन्त्र (४.८.६०-११५, २१७-२१८) की पद्धति से ही 
वर्णन है। २१ वें अध्याय के प्रारम्भ में बताया गया है कि वेदगर्भ' हारीत के गुरु और 
आधर्वण के शिष्य थे। पृ. १३४ पर हारीत के शिष्य विद्याचार्य का उल्लेख है। पृ. 
१४६-१४७ पर हारीत इत्यादि के द्वारा सेवित मन्त्र का और उसकी पुरश्चरणविधि का 
विस्तार से वर्णन है। पुरश्चरण के अर्थ में यहां सेवा' शब्द प्रयुक्त है। ३१ वें अध्याय के 
प्रारंभ में वेदगर्भ ने अपनी गुरु-परम्परा इस प्रकार बताई है-- ब्रह्मा, अंगिरा, आधर्वण, 
हारीत और वेदगर्भ | 

पृ. २२ की दूसरी टिप्पणी में यहां “महातीर्थ कायावरोहण” नामक ग्रन्थ की चर्चा 

की गई है। यह परिचयात्मक ग्रन्थ कारवण से ही प्रकाशित हुआ हैं। पृ. २४ की दूसरी 
टिप्पणी में नीलमतपुराण के प्रमाण से महाव्रत को व्यास का शिष्य बताया गया है। इस 
विषय पर अभी अन्य प्रमाणों की खोज करनी होगी। 


१... ब्रिपुरसुन्दरीदण्डक का प्रकाशन नित्याषोडशिकार्णव (वाराणसी संस्करण) के परिक्षिष्ट में तथा 
शरणागतिगय आदि का रामानुज-अन्धावलि में हुआ है। 

२. यहां का विवरण सही नहीं है। पूरे ग्रन्व को देखने से इस बात की पृष्टि होती है कि हारीत के 
गुरु का नाम आधर्वण था। वेदगर्म हारीत के शिष्य थे, गुरु नहीं। 

३. उत्तरघट्क नामक जिपुरा सम्प्रदाय के ग्रन्ध२.२७, ५४-२४) में तथा बौद्ध मत के कृष्णयमारितिन्त 
(५.१६) में पुरश्चरण के लिये पूर्वसेवा पद प्रयुक्त है। प्रस्तुत स्थल पर केक्श सेवा पद का प्रयोग 
किया गया है। 
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११३५ तल्जागम-ख़स्ड 


इस प्रकार श्रीकण्ठ से सम्बद्ध पाशुपत साहित्य का यधालब्य स्वरूप प्रदर्शित करने 
का हमने प्रयत्त किया है। आगे लकुलीश पाशुपत-मत से सम्बद्ध साहित्य का परिचय 
प्रस्तुत किया जा रहा है। स्‍क 

लकुलीश पाशुपतसूत्र-लकुलीश विरचित पाशुपत सूत्र का प्रकाशन कौण्डिन्य विरचि 

भाष्य के साथ सन्‌ १६४० में त्रिवेद्रम्‌ से हो चुका है। इसका दूसरा संस्करण सन्‌ ॥६9० 

में कलकत्ता से प्रकाशित हुआ हैं। कारवण (बड़ोदा जनपद) के नवनिर्मित लकुलीश मन्दिर 

की दीवालों पर इन सूत्रों को भी अंकित कराया गया है। यह सूत्र-ग्रन्थ' पांच 

अध्यायों में विभक्त है और इसमें कूल १६८ सूत्र हैं। इन पांच अध्यायों में अन्य विषयों 

के साथ प्रत्येक अध्याय के अन्त में क्रमशः सद्योजात, वामदेव; अधघोर, तत्पुरुष और ईशान 

नामक पांच वैदिक मन्त्रों का उद्धार किया गया है। पाशुपत साहित्य में ये पांच मन्त्र पंचब्रह्म 

के नाम से और भगवान शिव पंचमन्त्रतनु के नाम से प्रसिद्ध हैं। यहां कार्य, कारण, योग, 

॥ विधि और दुःखान्त नामक पांच पदार्थों का भी निरूपण किया गया हैं। इन पांच अर्थों के 

प्रतिषादन के कारण ही इसके कौण्डिन्य विरचित भाष्य का नाम पंचार्थ-भाष्य प्रसिद्ध हो 

| गयाँ है। 

क्‍ पाशुपतसूत्रों के रचविता लकुलीश के काल और उनकी शिष्य परम्परा के सम्बन्ध 

में यहां पहले लिखा जा चुका है। पाशुपतसूत्रों में निर्दिष्ट उन कुछ विशेष विषयों का संक्षेप 

| में उल्लेख कर देना उचित प्रतीत होता है, जिनका कि परवर्ती साहित्य पर प्रभाव पड़ा । 

क्‍ क्‍ इससे यह भी स्पष्ट होगा कि इसकी प्रकृति आगम और तन्त्रशास्त्र से बहुत मिलती जुलती 
है। मनुस्म॒ति से भी इसकी अनेक अंशों में समानता है। क्‍ 

प्रथमतः हम “अमड्गलं चात्र मडगलं भवति” (२.७), ' 'अपसब्ध च्‌ प्रदक्षिणम्‌" ' 

द (२.८) इन दो सूत्रों पर ध्यान दें। महिम्नस्तोत्र का यह वचन प्रसिद्ध ह-- “ अमडूगल्य शेत् 

तव भवतु नागैवमखिलम्‌, तथापि स्मर्तुणां वरद परम॑ मड्गलमसि” (श्ली- २४॥। ' 'श्मशानवासी 


क्‍ (५.३०) जैसे सूत्रों की प्रवृत्ति का-आधार यही सूत्र है:और “चिताभस्मालेपः न्नगपि 
न॒करोटी” (श्लो. २४) महिम्तस्तोत्र का यह वचन उसी की पुष्टि करता है। कहने की 
। 


आवश्यकता नहीं है कि बौद्ध तन्‍्त्रों और शाक्त तन्‍्त्रों में श्मशान-साथन, शवस्ताधन, 
कपालपात्र आदि का कितना महत्त्व है। वहां ये सारी अमंगल वस्तुएं भी मांगल्यप्रद हो-गई 
है। ऊपर उद्धृत दूसरा सूत्र यद्यपि निर्माल्य का उल्लंघन न करने का विधान बताता है, 
किन्तु साथ ही इसमें दक्ष और वाम पूजा के आरम्भ के बीज भी खोजे जा सकते हैं। इस 





सुत्र का भाष्य' भी इस ओर इंगित करता हुआ सा प्रतीत होता है। 
क्‍ १,  पाशुपतसूब एवं कौष्डिन्य के भाष्य का विस्तृत प्ररिचय दासगुप्त के “भारतीय दर्शन का इतिहास 
द क्‍ (भा.९, पृ. १२२-१३१) से जया जे. गोण्डा के “मिडीवल रिप्तीजियस लिटोचर ' (पृ. २७१-२२०| 


से प्राप्त कीजिये। । 

२. "पदन्येधासपसंव्यं तदिह प्रदक्षिणं धर्मनिष्पादक भवति” (पृ. ६२), “गन गैन हि अध्यम्ते जन्तवों ४! 
रैंद्रकमैणा। सौपायेन तु तेनैव मुच्यन्ते भंवबन्धनातृ। (हिक्ज्तन्त, २.२. ७०) जैसे वचनों में वाम और 
दक्षिण पूजा का रहस्य छिपा हुआ है। 
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तप को यहाँ प्रधानता दी गई है। “शून्यांगारगुहावासी” (५-६), “श्मशानवासी' 
(५.३०) जैसे सूत्र प्रायः उन्हीं स्थानों का उल्लेख करते हैं, जो कि आगम-तन्त्रशास्त्र को 
मान्य हैं। “अवमतः” (३.३), “असन्मानों हि मन्त्राणां सर्वेषामुत्तमः स्मृत” (४.६) जैसे सूत्र 
हमें “संमानाद्‌ ब्राह्मणों नित्यमुद्धिजेत विधादिव। अमृतस्येव चाकाड्क्षेदवमानस्य सर्वदा ॥। 
(२.१६२) मनुस्मृति के इस वचन की याद दिलाते हैं। “प्रेतवच्चरेतु, क्राथेत वा, स्पन्देत वा, 
मण्टेत वा, शुड़गारेत वा” (३.११-१५), “हसिततगीतनृत्तहुंडुंकारनमस्कारजप्योहारेणोपतिष्ठेत्‌'' 
(१.६) इत्यादि सूत्रों का विधान “अवमतः” (३.३), “अस॒न्मानो हि” (४.६) जैसे सूत्रों की 
पुष्टि के लिये किया गया है। बौद्ध तन्त्र-ग्रन्थ गुह्यसिद्धि के षष्ठ परिच्छेद में तथा अन्तिम 
भाग में भी प्रायः यही दृष्टि देखने को मिलती है। उन्मत्तव्रत का उल्लेख यहां विशेष रूप 
से अवधेय है। सिंद्धों की जीवनियों से हमें पता चलता है कि उनमें से अनेकों की चेष्टाएं 
पागलों की सी होती थीं। पागलों के पीछे ताली बजाते हुए बालकों का झुण्ड आज भी देखा 
जा सकता है। गुह्यसिद्धि में इसी स्थिति की चर्चा की गई है-- “शिशुभिस्तालशब्देशः 
समन्तात॒ परिवेष्टितम” (६.८४)। उन्मत्तव्त की चर्चा अद्वयवज़संग्रह (पृ. ३,५४६) में भी 
आई है। मार्कण्डेयपुराण (१७.१६) में दुर्वासा को उन्मत्तव्ग॒त का पालक क्ताया गया है और 
मगेन्द्रागम के क्रियापाद की नारायणकण्ठ कृत वृत्ति में सात चर्या-ब्रतों में उन्मत्तव्रत भी 
परिगणित है। महाभारत के वनपर्व (२६०.११-१२) में दुर्वासा को उन्मत्तवेषधारी कहा है। 
इसी प्रसंग का ऊपर के पाशुपत सूत्रों में हमें खुलासा मिलता है। 

इसी तरस से “पाप च तेभ्यों ददाति” (३.८) और “सिद्धयोगी न लिप्यतें कर्मणा 
पातकेन वा” (५.२०) ये दो सूत्र भी विशेष रूप से अवधेय हैं। उपनिषदों में बताया गया 
है कि जीवन्मुक्त दशा में सिद्ध पुरुष द्वारा किये गये शुभ कर्म उसके मित्रों में और अशुभ 
कर्म उसके शत्रुओं में संक्रान्त हो जाते हैं। ठीक यही अभिप्राय उक्त दोनों सूत्रों का भी है। 
विद्धान्त शैवागम में कर्मसाम्य को शक्तिपात का हेतु माना गया है। कर्मसाम्य का अभिप्राय 
है पुण्य और पाप की समान स्थिति। पुण्य और पाप जब समान बल के हो जाते हैं, तो 
वे आपस में टकरा कर किसी को भी फलोन्मुख नहीं होने देते। ऐसी स्थिति में सिद्धयोगी 
स्वयं पाप और पृण्य से अस्पृष्ट रहता है, इस जीवन्युक्त दशा में उसके किये गये पुण्य 
और पाप क्रमशः उसके मित्रों और शत्रुओं में संक्रान्त हो जाते हैं। वही उक्त दोनों सूत्रों 
का अभिप्राय है और यह सिद्धान्त उपनिषदों और आगमों में भी समान रूप से मान्य है। 

सिद्धयोंगी को अलौकिक सामर्थ्य प्राप्त हो जाती है, इसका निर्देश 
“दुरदर्शनश्रवणमननविज्ञानानि चास्य प्रवर्तन्ते”-(१.२१) इस सूत्र में किया गया है। “ततः 
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प्रातिभभ्रावणवेदनादर्शास्वादवार्ता जायन्ते” (३.३६) इस पातंजल योगसूत्र में भी यही विषय 
प्रतिषांदित है। सिद्धियों के प्रसंग में प्रायः सभी शास्त्रों में इनका उल्लेख मिलता है। 

लकुलीश का “स्त्रीशूद्व नाभिभाषेत्‌” (१.१३) यह सूत्र इस प्रसंग में विशेष रूप से 
अवधेय है। यह सूत्र निगम शास्त्र का प्रतिनिधित्व करता है, आगम का नहीं। स्त्री और 
शूद्र को देखने अथवा भाषण करने का प्रायश्चित्त भी यहाँ बताया गया हैं-- “रौद्री गायत्री 
बहुरूपी वा जपेत्‌” (१.१७)। भाष्यकार ने रौद्री गायत्री पद से पंचब्रह्म मन्त्रों में से तत्युरुष 
मन्त्र का तथा बहुरूपी पद से अघोर मन्त्र का ग्रहण किया है। इतना होते हुए भी सूत्रकार 
केवल ब्राह्मण की मुक्ति मानते हैं, यह कथन एकदम निराधार है। वैदिक वाइमय की तरह 
ही यहां जैवर्णिक को मोक्ष का अधिकारी माना गया हैं। इस प्रकार हम वेखते हैं कि 
पाशुपत-सूत्र निगम और आगम को जोड़ने वाली एक बीच की कड़ी है। इसी तरह केवल 
वायु और कर्म में ही नहीं; शिव, स्कन्द आदि पुराणों में भी लकुलीश का उल्लेख अवश्य 
हुआ है, किन्तु सूत्रकार के रूप में उनका उल्लेख हमें इन पुराणों में खोजना पड़ेगा। 

हृदयप्रमाण-सद्योज्योति शिवाचार्य की परमोक्षनिरासकारिका की वृत्ति के प्रारम्भ में 
भड्ट रामकण्ठ ने रौरवसूत्र को उद्धत कर मत-मतान्तरों में स्वीकृत मोक्ष-सम्बन्धी विचारों 
का उल्लेख करते हुए विभिन्न पाशुपत मतों की भी चर्चा की है-- “प्रमाणाग्नेयकर्तृत्व- 
विशिखामलकारकः”' (पृ. २७६) इस वचन की व्याख्या करते हुए रामकण्ठ हृदयप्रमाण गन्ध 
का इस प्रकार उल्लेंख करते हैं-- “स एवं हृदयप्रमाणाविग्रन्थकर्तत्वेनात्र सूत्रकृता 
प्रमाणकर्त॒पदेनोपक्षिप्ता:'' (पृ. २८१)। इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि लकूलीश के शिष्य 
मुसुलेन्र ने हृदयप्रमाण नाम के ग्रन्थ की रचना की थी। ऊपर मुसुलेद्न के विषय में और 
आठ प्रमाणों के विषय में, जिसमें कि हृदय प्रमाण की और उसके भेदों की भी चर्चा की 
गई है, उससे अधिक हमें कुछ भी ज्ञात नहीं है। इससे तो यह भी सन्देह होने लगता है 
कि हृदय नाम के प्रमाण की यहां चर्चा है या वास्तव में इस नाम का कोई ग्रन्थ मुसुलेन्द्र 
द्वारा रचा गया था। डा. वी.एस.पाठक अपने ग्रन्थ (पृ. १३,१६) में पाशुपतों की प्रमाण 
शाखा का भी उल्लेख करते हैं। परमोक्षनिरासकारिका के व्याख्याता भट्ट रामकण्ठ जैवों के 
मोक्षविषयक समता-सिद्धान्त का विवरण देते हुए कहते हैं कि समुत्पत्ति, संक्रान्ति, आवेश 
और अभिव्यक्ति पक्ष के अनुसार मुक्त जीव में मोक्ष-दशा में शिवसमता उत्पन्न होती 
है, संक्रान्त होती है, आविष्ट होती है या अभिव्यक्त' होती है। इनमें संक्रान्ति पक्ष' 
पाशुपतों का माना जाता है। 


१. इन चारों पक्लों का स्वरूप हमारी “आगमभीमांतसा' (पृ. ३६-४०) में देखिये। 


२: एतेन शिखातंक्रान्तिवादिनः पाशुप्रता: सूत्रकृता विशिश्लाकारकल्वेनोक्ता:: (प्र, मो. नि., पृ, २र८३)। 
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पब्चार्थभाष्य-इसके कर्ता कोण्डिन्य हैं। राशीकर इनका दूसरा नाम है। यह पंचार्थ- 
सायण-माधव के सर्वदर्शनसंग्रह (पृ. ६३) में राशीकर-भाष्य' के नाम से ही उद्धृत 
है। जैन आचार्य 'राजशेखर और गुणरत्न ने लकुलीश से लेकर विद्यागुरु पर्यन्त १८ 
पाशुपत आचार्यों की जो नामावली दी है, उस नामावली में राशीकर का १७ वां स्थान है। 
उसके आधार पर इनका समय चौथी से छठी शताब्दी निश्चित किया गया है। डॉ. एस. 
एन. वासगुप्त का कहना है कि ये एक दो शताब्दी पूर्व के भी माने जा सकते हैं (पृ. १३)। 
इस भाष्य के सम्पादक का कहना है कि आनन्दगिरि (८२५४ ई.) और वाचस्पति मिश्र 
(८४० ई.) के सामने सूत्र और भाष्य दोनों विद्यमान थे (भूमिका, प्र.४)। इस भाष्य में 
उद्धरण तो अनेक हैं, किन्तु ग्रन्थ या ग्रन्थकार का नाम कहीं भी नहीं दिया गया है। 
रामायण, महाभारत, पुराण अथवा आगम-स्रन्धों में ये उद्धरण मिल सकते हैं, किन्तु अभी 
तक ऐसा कोई प्रयत्न नहीं किया गया। तन्त्र शब्द का भाष्यकार ने अनेक स्थलों पर उल्लेख 
किया है, किन्तु ऐसा लगता है कि इन्होंने इस शब्द का प्रयोग सामान्य शास्त्र के लिये किया 
है, तन्त्रशास्त्र के लिये नहीं। वाल्मीकिरामायण, महाभारत और मनुस्मृति के कुछ वचन 
पाठान्तर के साथ यहां निश्चित रूप से मिलते है, किन्तु वे इनके काल-निर्णय में सहायक 
नहीं हो सकते। “अन्यैः आह, उक्तम” इत्यादि शब्दों के साथ उद्धत वचन विविध आचार्यों 
के हों सकते हैं। इनमें “'सूत्रप्रकरणाध्यायैः” (पृ. १०६) और “यस्य येनाभिसम्बन्ध:” (पर. 
११७) इन दो उद्धरणों का स्थल-निर्देश होने पर भाष्यकार के समय पर निश्चित प्रकाश 
पड़ सकता है। 

इस भाष्य के सम्पादक पं. आर. अनन्तकृष्ण शास्त्री प्रथम सूत्र के कीण्डिन्य-भाष्य 
और सूतसंहिता (४.४३.१७) के आधार पर लकुलीश पाशुपत्त मत के प्रवृत्तिकाल पर 
विचार करते हैं। वे “न जातु कामः कामानाम्‌” और “यत्त प्ृथित्यां ब्रीहियवम'” इन दो 
श्लोकों को विष्णुपुराण का मानते हैं (पृ, १३५), किन्तु मनुस्मति और महाभारत आदि में 
भी ये हमें उपलब्ध होते हैं। इसी तरह से वे पृ. ३१ के श्लोक में “मनुरब्रवीत्‌'' देखकर 
इसको मनुस्मृति का वचन मान कर कहते हैं कि यह श्लोक मनुस्मृति में नहीं मिलता 
(भूमिका, पृ. १३)। वास्तव में यह वचन मनुस्मृति का है ही नहीं, भाष्यकार इस वचन को 
उद्धृत करते हुए स्वयं “अन्यैरप्युक्तम” (पृ. ३०) कहते हैं। इसी तरह से वायु, लिंग आदि 


१. ऊपर की पु, १३३ की पहली रिप्पर्णी देखियें। 

२. गणकारिका परिशिष्ट, पृ, ३० तथा ३६ देखिये। 

३. भाष्य का यह संस्काण बिवेद्ध संस्कृत प्िरीज, तिवेन्द्रम से सन्‌ १६४० में छपा था। इसके 
अतिरिक्त पराशुपत सूज और कौण्डिन्य के पंचार्थ भाष्य का अंग्रेजी अनुवाद और भूमिका के साथ 
इसका दूसरा संस्करण कलकत्ता से सन्‌ १६७७० में प्रकाशित हुआ है। इसके संपादक श्री एच. 
चक्रवर्ती हैं। 
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तन्त्रागम-खण्ड 
१२६ ' 





| पुराणों में राशीकर के नाम का उल्लेख भी अभी परीक्षां की कोटि में ही आता है! | यहां 
क्‍ पु: किसी के के छः पाद मिलते हैं। यहां के चार पादों की ०-9२ छु%: 
क्‍ (३.१६) के रूप में पहचान की जा सकती है। पृ. ८६ पर उद्धृत हा वर्चन ' ये 
लगता हैं। भाष्य में वाम (पृ. ५ ६), पाष (प्रूं, ८१) द ने (पु. १०१) श ्फ 
ल्‍ क्‍ पर्यायवाची शब्द किसी कोश के आधार पर दिये गये हैं। अमरकीशं के ये वैचेने नहीं हैं। 
भाष्य के संम्पादक आर्यदार्स के वाधूलश्रीतसूत्रभाष्य के आधार कल्पसूत्रकार अ 4 
|| उल्लेख करतें हैं (भूमिका, पृ: १८), किन्तु प्रस्तुत भाषकार से कम 2 पक 
| करने का कोई प्रयत्न नहीं 3 के वह 2 लत ज 3 का 
परत, मिद्धान्त शैंव, वे ' और रसेश्वर दर्शन पर | ह 
ट कवर कि है | सिख भैव और कांश्मीर शैव को ये भी देक्षिण और उत्तर 
॥ | के. का दर्शन मानते हैं। पुराणों और उपपुराणों में वर्णित वैवमत की, एक लाख ह्उ्क 
॥| प्रमाण शिवरहस्य की, २८ आंगमों की और कारणागम हि वर्णित शैव, पाशुपत (2 बडे [ 
|| लांकुल नामक चार शैवभेदों की भी इन्होंने चची की है। कवीन्द्राचारय अं क्‍ (कल 
|| और कापालिक नामों की और प्रसंगवश क॒वीन्द्राचार्य सूची के ग्रन्धों ५०३ चब् 
क्‍ कर इन्होंने बताया है कि त्रिवेन्द्रम्‌ में भी इस सूची के ग्रन्थ उपलब्ध हैं। 9242 
ट गणकारिका की भासर्वेज्ञ कृत रत्नंटीका में भाष्यकार के नाम से एक च / ३ ल्‍ हर 
द । है (प.१३)। इसके आधार पर विद्वानों ने इनके दूसरें स्वतन्त्र ग्रन् की सत्ता फतह था 
$ क्योंकि उक्त श्लोक प्रस्तुत भाष्य में उपलब्ध नहीं होता | यह ध्यान देने की बात है | 
यहाँ एक नहीं,'दों श्लोक भाष्यकार के नाम से मिलते है और अरे क दोनों ही शतक है 
में उपलब्ध नहीं हैं। गणकारिका की रत्लटीका (पृ. ६) में संस्कारकारिक भी उ्ूत काल 
जे गोण्डा' इसको भाष्यकार की रचना बताते हैं, किन्तु इसके लिये अभी प्रमाण अरपक्षिः 
हैँ । /4॥ल्‍7242# 
प्रस्तुत भाष्य में लकुलीश के साक्षात्‌ शिष्य कौशिक का, कीयावरहिग “ 3४: हुए 
क्‍ क्‍ (लकुलीश) अवतार का और इनके पैदल उज्जयिनी जाने का, इनके 3०३३४ 
| का और कुशिक का उल्लेख हुआ हैं (पृ.३-४)। प्रस्तुत भाग के ४७७ सम्पादक पल न 
क्‍ कुशिक शब्द से लकूलीश की परम्परा के दूसरे और दसवें आचार्य का बे (2 
हमारी समझ में यहाँ दोनों स्थानों पर कुशिक ही पाठ होना चाहिये। पुर कु अर 
द क्‍ वोगाचार्यों के शिष्यों की नामावली में कुशिक ही नाम मिलता है। कौशिक शब्द की ग्रवू 
क्‍ द कुशिक के बाद ही मानी जायगी, पहले नहीं। 
| 
क्‍ | १. वाधु और लिंगपुराण में इस नाम की खोज हमें करनी होगी। 
द २. देखिये-गणकारिकां, पृ. १३-7४ (तमबरव ज्ञापकान्तरमुक्तम)। 


३, देखिये--मिडीव्त रिलीगियस लिटॉचर, पृ.२१६. 
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_____ ७ आइए 





पाशुपत, कालामुख व कापालिक मत १२७ 


विद्यागुरुर अथवा विद्याधिपति-अनुभवस्तोत्र और प्रमाणस्तुति के कर्ता के रूप में 
विद्याधिपत्ति अथवा विद्यागुरु का नाम मिलता है। “गुरु: श्रीविद्याधिपतिः, मानस्तुती 
प्रमाणस्तोत्रे”' (तन्त्रा.वि.६.१9५३), “श्रीमान्‌ विद्यागुरुस्त्वाह प्रमाणस्तुतिदर्शने”” (तन्जरा. १७ 
११५) इन दो उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि विद्यागुरु और विद्याधिषति एक ही 
व्यक्ति हैं। अनुभवस्तोत्र में रथोद्धता छन्द तथा प्रमाणस्तोत्र में मत्तमबूर छन्द है। विद्याधिपति 
के नाम से कुछ अनुष्दुपु छन्‍्द के श्लोक भी मिलते हैं। स्पन्दप्रदीपिका (पृ. ६६) में अनुष्टुप्‌ 
छन्द की तीन पंक्तियां और मोक्षकारिकावृत्ति (प. २५६) में एक अनुष्टुप श्लोक मिलता है। 
तन्त्रालोक में भी “श्रीमान्‌ विद्यागुरुस््वाह....” (99.११५) के बाद अनुष्टुप छन्द की पांच 
पंक्तियां मिलती हैं (१७.११५-११७)। प्रथम स्थल पर अनुभवस्तोत्र के प्रसंग में और 
तन्त्रालोक में प्रमाणस्तुति के प्रसंग में ये श्लोक मिले हैं। इससे ऐसा प्रतीत होता है कि या 
तो विद्याधिपति के उक्त दोनों स्तोत्रों में अनुष्टपु छन्‍्द के भी श्लोक विद्यमान हैं अथवा 
अनुष्टुप छन्द में इन्होंने किसी स्वतन्त्र ग्रन्थ की भी रचना की होगी । 

यह ऊपर बताया जा चुका है कि लकुलीश से प्रारम्भ हुई १८ पाशुपत योगाचार्यो 
की परम्परा में अन्तिम नाम विद्यागुरु का है। ऊपर के विवरण से वह भी स्पष्ट हो जाता 
है कि विद्याधिपति और विद्यागुरु अभिन्न व्यक्ति हैं। प्रमाणस्तुति में 'गाहनिक” शब्द आया 
है। यह शब्द पाशुपत मत की एक शाखा से सम्बद्ध है। इससे हम यह कल्पना कर सकते 
हैं कि उपर्युक्त विद्याधिपति अथवा विद्यागुरु पाशुपत सम्प्रदाय से सम्बद्ध विद्यागुरु से अभिन्न 
हैं और उक्त दोनों स्तोत्र एवं अनुष्ट्पू छनन्‍्द में उपलब्ध वचन भी पाशुपत मत से ही सम्बद्ध 
हैं। क्षेमेन्द्र का सुवृत्ततिलक (२.२०) में कहना है कि विद्याधिपति हरविजयकाब्य के कर्ता 
रत्ताकर का दूसरा नाम है, किन्तु आफ़रेख्ट की सूची (भा.१, पृ. ७३) से यह स्पष्ट हो 
जाता है कि सुभाषितावलि में संगृहीत विद्याधिपति के श्लोक रत्नाकर के हरविजयकाब्य में 
नहीं मिलते। सुभाषितावलि में विद्याधिपति अश्ववा विद्यापति के नाम॑ से संगृहीत वचन किसी 
कवि के ही हैं। इन सब प्रश्नों पर अभी गंभीरता से विचार करना अपेक्षित है। 

विद्याधिपति और उनके अनुभवस्तोत्र की सूचना तन्त्रसार (पं: ३१), तन्त्रालोक : 
(१,२०१), स्तव्चिन्तामणि की क्षैेमराजकृत टीका (पृ. ५४) और ईश्वरघ्रत्यभिन्नाविमर्शिनी 
(भा.%- पृ. २०) से मिलती हैं। ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमर्शिनी (भ. ३, प्र. २६१) में 
विद्याधिपति ही विद्यागुरु के नाम से संबोधित है। लुप्तागमसंग्रह प्रथम (पृ, ४) और द्वितीय 
(पु. २) भाग में यहाँ के उपलब्ध सभी वचन संगृहीत हैं। इनके अतिरिक्त भट्ट रामकण्ठ 
की मतंगपारमेश्वर (पृ. ६४, २२४) और सार्ध॑नत्रिशतिकालोत्तर (पृ. ३८) की व्याख्या में भी 
यहाँ के तीन श्लोक नये मिलते हैं। 
१... “चर्माधर्मव्याष्तिविनाशान्तरकाले शत्तें: पातों गाहनिकीर्य: प्रतिपन्न:' प्रमाणस्तुति का यह वचन तनन्‍्त्रालोक 

(१३.१२८) में उद्धृत है। शैवागर्मों में माया. को ग्रन्यि अथवा गहन भी कहा जाता हैं। माया को 

गहन इसलिये कहा जाता हैं कि गहन नाम के रुख इसके अधिपति हैं। गाहनिकों के यहां गहन 


नामक ऊद्ग पद की प्राप्ति ही परम लक्ष्य है। स्वच्छन्द्तन्त्र (१9.७%७२)| में इस प्रसंग में मौसुल 
और कारुक नामक पाशुपतों का उल्लेख किया गया है। 
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| | है तन्त्रागम-ख़ण्ड 


मानस्तुति, मानस्तोत्र, प्रमाणस्तुति और प्रमाणस्तोत्र ये सभी एक ही ग्रन्थ के नाम हैं। 
क्‍ तन्त्रालोक में अनेक स्थलों से (६.१७३, १३.१२८, १४.६; १७.११५) इन नामों की तथा 
क्‍ विद्याधिपति अथवा विद्यागुरु की अभिन्नता जानी जा सकती है। उक्त स्थलों पर इनके कुछ 
द | वचन भी मिलते हैं। लुप्ता. प्रथम (पृ. ६२) और द्वितीय (पृ. १२२) में इन सबको संगृहीत 
|| कर दिया गया है। 
|| पंचार्थप्रमाण-क्षेमराज ने स्वच्छन्दतन्त्र की अपनी उद्योतत नामक टीका (१.४१-४५) 
क्‍ में इस ग्रन्थ के कुछ श्लोक उद्धृत किये हैं। स्वच्छन्दतन्त्र में यहाँ अघोर मन्त्र का उद्धार 
क्‍ किया गया है। अधघोर मन्त्र में स्थित अघोर, घोर और घोरघोरतर शब्दों की व्याख्या के 
|| प्रसंग में उक्त ग्रन्थ के ये श्लोक उद्धृत हैं। यहाँ बताया गया है कि वामेश्वर आदि रुद्ध 
अघोर, गोपति से गहन पर्यन्त रूद्र घोर और अनन्त आदि विद्येश्वर एवं महामाहेश्वर 
क्‍ घोरधोरतर कहलाते हैं। यहाँ इनकी शक्तियों की चर्चा के साथ “नमस्कार' पद का अर्थ भी 
। बताया गया है। ग्रन्थ के उक्त नाम से और इसके प्रतिपाद्य विषय से भी यह स्पष्ट है कि 
| यह पाशुपत मत का ग्रन्थ है। 
हरदत्ताचार्य-गणकारिका के सम्पादक ने भासर्वज्ञ को इसका लेखक बताया है और 
द द कहा है कि रत्नटीका के लेखक का नाम ज्ञात नहीं हों सका। अब प्रायः यह मान लिया 
क्‍ गया है कि गणकारिका हरदत्ताचार्य की कृति है और रत्लनटीका के लेखक भासर्वज्ञ हैं। 
क्‍ गणकारिका के सम्पादक की दूसरी गलती भासर्वज्ञ के स्थान पर भावसर्वज्ञ नाम की कल्पना 
करना है। न्यायसार और न्यायभूषण के लेखक को तत्कालीन ग्रन्धों में भासरवज्ञ के नाम 
से हीं सम्बोधित किया गया है। तीसरी गलती सम्पादक ने षड़दर्शनसमुच्चय की गुणरत्नकृत 
टीका के अंश को हरिभद्ग के नाम से उद्धृत कर की है। सायण-माधव के सर्वदर्शनसंग्रह 
(पृ. ६०) में गणकारिका के साथ हरदत्ताचार्य का स्पष्ट उल्लेख होते हुए भी कुछ विद्वानु-- 
द “आचार्यभासर्वज्ञविरचितायां गणकारिकावां रत्नटीका समाप्ता” इस पृष्पिका वाक्य को 


#-7..45.3* के. जे २ बहन...“ अमन तततरमससनन नही सिनलनन+-+«++++-+-+>> हि हम न 


क्‍ देखकर भ्रम पालना चाहते हैं। अन्य विद्वानों ने इस पुष्पिका वाक्य की अपेक्षा सायण-माधव | 
की उक्ति को ही प्रबल प्रमाण माना है। ॥ 
द क्‍ डा. एस. एन. दांसगुप्त' इनके विषय में लिखते हैं कि श्रीपति ने हरदत्त को बहुत | 


संमानपूर्ण शब्दों में उद्धृत किया है। हयवदनराव ने भविष्योत्तर पुराण में दिये हुए हरदत्त 
के जीवन-वृत्तान्त का तथा उनके टीकाकार शिवलिंगभूपति के लेखों का उल्लेख किया है 
जो हरदत्त को कलिकाल ३६७६, अर्थात्‌ लगभग ८७६ ई. का निर्धारित करते हैं, किन्तु 
शिवरहस्यदीपिका में हरदत्त का समय कलिकाल का लगभग ३००० दिया है। प्रो. शेषगिरि 
शास्त्री ने प्रथण तिथि को अधिक उपयुक्त स्वीकार किया है तथा सर्वदर्शनसंग्रह में उद्धृत 
हरदत्त को तथा हरिहरतारतम्य एवं चतुर्वेदतात्पर्यसंग्रह के लेखक को एक ही माना है। 
द डॉ. दासगुप्त यहाँ टिप्पणी करते हुए कहते हैं कि प्रस्तुत हरदत्त काशिकावृत्ति पर 


मन मनमक्म०"कन>- >क 


भय? भनशतभन नम»... है 


2०००-००. का "»विमय2-++-सााा०--- ० 


१. देखिये भारतीय दर्शन का इतिहास, भा. ५, प्र. ११ (हिन्दी संत्तकरण)। 


। (0फ५765५: जञ्ञां ।द्वापा 2४/५७व०४, 5प्राशंशात 50ा ए [6 शव ४७॥07 2५४५४५७व | (5 30॥॥ 4926 - 47 560 2042) 














पाशुपत, कालामुख व कापालिक मत १२६ 


पदमंजरीकार तथा आपफस्तम्बसूत्र के टीकाकार हरदत्त से भिन्न है। सभाष्य पाशुपतसूत्र के 
सम्पादक चतवेदतात्पर्यसंग्रह (शैव ग्रन्थ) के लेखक हरदत्त को कावेरी तट का निवासी बताते 
# और कहते हैं कि ये वैष्णव से शैव हो गये थे। इस प्रसंग में वे काशिकावृत्ति पर पदमंजरी 
टीका के लेखक हरदत्त की भी चर्चा करते हैं और उनका समय ६७० ई. बताते हैं। समय 
की दृष्टि से देखा जाय तो हरदत्त की उक्त दोनों तिथियों में कोई विशेष अन्तर नहीं हैं। 
आफ़ेख्ट की सूची में हरदत्त के नाम से अनेक ग्रन्थ उद्धृत हैं। वे किसी एक ही लेखक 
की कृतियाँ हैं या इनके लेखक भिन्न-भिन्न हैं, यह विषय अभी निश्चित होना बाकी है। 
गणकारिका में कुल आठ श्लोक हैं। इनमें आठ पंचकों और नवम त्रिक गण का परिगणन 
किया गया है। रत्नटीका में इनकी विस्तृत व्याख्या की गई है। सायण-माधव ने गणकारिका 
और पाशुपतसूत्र के आधार पर अपने सर्वदर्शनसंग्रह में लकुलीश पाशुपत दर्शन का 
समन्वयात्मक स्वरूप प्रस्तुत किया है। गणकारिका में प्रतिषादित लाभ, मल, उपाय और देश 
की पंचात्मकता का प्रतिपादन पंचार्थभाष्य (पर. १३०) में भी मिलता है। 

विशुद्धमुनि-इनके यमप्रकरण और आत्मस्मर्पण नामक दो ग्रन्थ गणकारिका के 
साथ परिशिष्ट (पृ. २४-२४) में प्रकाशित हुए हैं। लकुलीश, कुशिक और भाष्यकार का 
इन्होंने प्रारम्भ में ही उल्लेख किया है, अतः कौण्डिन्य के बाद किसी समय इनकी स्थिति 
मानी जा सकती है। गणकारिका के समान ये भी छोटे-छोटे ग्रन्थ हैं। यमप्रकरण में कूल 
२१ श्लोक हैं। भाष्य की पद्धति से यहाँ यमों का निरूपण किया गया है। ये अपने को 
षड़गोचर का शिष्य (भृत्य) बताते हैं। आत्मसमर्पण में १३ श्लोक हैं और यहाँ पुराणों के 
क्रम से ही २८ योगाचायों (अवतारों) की नामावली दी गई है 

संस्कारकारिका-इसका उल्लेख गणकारिका की रत्तटीका में हुआ है। वहाँ क्रिया का 
लक्षण बताते हुए कहा गया है कि कारण, मूर्ति और शिष्य का संस्कार ही क्रिया कहलाती 
है। इसी प्रसंग में रत्नटीकाकार कहते हैं कि इसका क्रम संस्कारकारिका में देखना चाहिये क्‍ 
(प.६)। पृ. ८ पर भी संस्कारंकारिकां का उल्लेख मिलता हैं। यह ग्रन्थ अभी तक उपलब्ध 

नहीं हुआ है। 'बताया जाता है कि यह राशीकर (कौण्डिन्य) के भाष्य की टीका है, किन्तु 
इसके लिये अभी प्रमाण अपेक्षित हैं। 

टीकाकार-गणकारिका की रत्तटीका (प्र. १६) में ही किसी टीकाकार का उल्लेख 
मिलता है। हमित, नृत्य, गीत आदि के प्रसंग में काल और संख्या का निरूपण करते हुए 
रत्नटीकाकार कहते हैं कि अन्य टीकाकारों का इस प्रसंग में यह मत है कि यह सब कुछ 
तब तक करना चाहिये, जब तक कि आत्मसन्तुष्टि न हो जाय। यह टीका गंणकारिका की 
ही होगी, ऐसा हम मान सकते हैं। इससे यह भी भासित होता है कि भासर्वज्ञ से पहले 
भी गणकारिका पर टीका लिखी जा चुकी थी। 





१. डॉ. जे. गौण्डा, मिहीवल रिलीजियस लिटरेचर, पृ. २१६, टिं, २७ देख़िये। 
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भासर्वज्ञ-अब इसमें कोई भ्रम नहीं रह गया है कि गणकारिक हरदत्ताचार्य की और 
रत्नटीका भासंर्वज्ञ की कृति हैं। सायण-माधव द्वाग़ गणकारिका के कर्ता के रूप मं 
हरदत्ताचार्य का स्पष्ट रूप से नाम लिये जाने से रत्वटीका की पुष्पिका न स्थित डेप 
का सम्बन्ध रत्नटीका से मानना पड़ेगा, गणकारिका से नहीं। गणकारिका की 3 
भासवज्ञ ने पाशुपत मत से सम्बद्ध सत्कार्यविचार और टीकान्तर नाम के अपने दी ग्रन्थों 
का उल्लेख किया है। इन दोनों ग्रन्थों के विषय में अभी आगे बताया जावा।। इनके 
अतिरिक्त भासर्वज्ञ न्यायसार और उसकी महनीय टीका न्यायशूषतः के भी रचबिता ह। 
राजशेखर और गुणरतल ने न्‍्यायसार की १८ टीकाओं का उल्लेख कर उनमें 403४ 
को मुख्य बताया है। गणकारिका के सम्पावक प्रो. सी.जी. दलाल और डॉ. सर्वपर्ल्ल 
राधाकृष्णन भासर्वज्ञ के स्थान पर भावसर्वज्ञ नाम सुझाते हैं, किन्तु 'राजशेखर और गुणरत्न 
मे भासवैज्ञ ही नाम दिया है। बौद्ध न्याय के ग्रन्थों में और न्यायल्ार की पृष्पिका ८ न ब्ड भी 
वे इसी नाम से उद्धृत हैं। अतः कुछ पाशुपताचार्वो | नाम के साथ समानता लाने के लिये 
नाम में परिवर्तन करने की कोई आवश्यकता नहीं है। ः | 
क्‍ न्यायभूषण में भासरव॑ज्ञ ने प्रमाणवात्तिकालंकार के लेखक प्रज्ञाकरगुप्त का उल्लेख 
द किया है और इसी तरह से रत्लकीर्ति, रत्नाकरशान्ति आदि बौद्ध आचायो ने न्‍्यायभूषण 
क्‍ का उल्लेख किया है। इसके आधार पर भासर्वज्ञ का समब दसवी शताब्दी का उत्तरार्ध 
| निश्चित किया गया है। नैयायिक भासर्वज्ञ ही पाशुपत मत के ग्रन्थ गणकारिका के मी 
व्याख्याता हैं, अब इस विषय में भी कोई विवाद नहीं रह गया है। गुणरत्न ने नैयाविका 





को शैव और वैशेषिकों को पाशुपत बताया है, किन्तु उनका यह कथन उचित अप है, 
इसकी चर्चा हम अन्यत्रं कर चुके हैं। न्‍्यायभाष्यवारत्तिककार उद्योतकर अपने 33७९४ पाशुपः 
मानते हैं और वैशेषिक दर्शन के प्रशस्तपादभाष्य की व्योमव्ती टॉका के लेखक व्योमशिव 

जैव है। इस प्रकार न्याय की परम्परा में आये भासर्वज्ञ भी पाशुपत मत के अनुयायी हैं। 
द इनका नाम भी इसी बात का साक्षी है कि ये पराशुपत परम्परा के आचार्य हैं। गुणरत्ल | 
द ने भी यहाँ स्पष्ट कर दिया है कि यह मैंने जैसे देखा-सुना तदनुसार कह दिया वस्तुतः ॥ 
क्‍ देखा जाय तो न्याय और वैशेषिक ये दोनों हो दर्शन पाशुपत मत्त का अनुवर्तन है। ॥ 
हमने ऊपर देखा है कि योगाचार्यों के शिष्यों की नामावली में अक्षपाद और काठ दोनों 
का नाम उपलब्ध है। आर #९ 
द सत्कार्यवेचार-जैसा कि ऊपर बताया गया, बह भासर्वज्ञ की रचना है। रत्नटीका 





क्‍ (पृ, १०) में स्वयं वे लिखते हैं कि अतथाभूत पदार्थ कैसे सर्प, शिक्य आदि का रूप धारण 
| १. देखिये--गणकारिका परिशिष्ट, पृ. ३० एवं ३६ 


२... शिवपुराणीय दर्षनम, तख्यात्रा, पृ. ४४, रत्न पब्लिकेशंस, वाराणसी, सन १६८२ 
३. “इ्द मया यथाशु्॒त यथादृष्टं चाज्नाभिदये” (गणकारिका परि., पृ. हे ०)। 
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कर लेते हैं, इस विषय पर हमें अपने ग्रन्थ 'सक्त्कार्यविचार में विस्तार से विचार किया है। 
परमाणुकारणतावादी नैयायिक भासर्वज्ञ सत्कार्यवाद पर किस दृष्टि से विचार करते हैं, यह 
हम इंस ग्रन्थ के उपलब्ध होने पर ही जान सकते हैं। 

टीकान्तर--पाशुपत मत में विद्या, कला और पशु की कार्य-वर्ग में गणना की गई 
है। यहाँ विद्या के बोधस्वभाव और अबोधस्वभाव नामक दो भेद किये गये हैं। बोधस्वभाव 
वाली विद्या के पुनः चार या पाँच भेद बताये गये हैं और कहा गया है कि विवेकवृत्ति और 
सामान्यवृत्ति ये ही विद्या के दो मुख्य प्रकार हैं। विवेकवृत्ति का अलग से कोई नाम नहीं 
है, यह विद्या के नाम से हीं प्रसिद्ध है और इसकी सामान्यवृत्ति चित्त है। इन दोनों वृत्तियों 
में अन्तर क्या हैं? इसका यहाँ उत्तर नहीं दिया गया, किन्तु कहा गया है कि इनके भेद 
का स्पष्ट निरूपण मैंने टीकान्तरँ में किया है (पु, १०)। 

कारणपदार्थ-यह छोटा सा २६ श्लोकों का ग्रन्थ गणकारिका के परिशिष्ट 
(पृ, २६-२८) में छपा है। इसके कर्ता का नाम ज्ञात नहीं हैं। यहाँ सायुज्य नामक मोक्ष 
का स्वरूप वर्णित है। ग्रन्थकर्ता कुशिक आदि को नमस्कार करता है और शिव के भाव 
आदि ३४ नामों का विवरण पाशुपतसूत्र की पद्धति से करता है। 

पंचार्थभाष्यदीपिका-सायण-माथव ने अपने सर्वदर्शनसंग्रह के नकुलीश पाशुपत 
प्रकरण (प्र. ६२) में पंचार्थभाष्यदीपिका को स्मरण किया है। यहाँ कहा गया है कि सांजन, 
निरंजन आदि का स्वरूप विस्तार से इस ग्रन्थ में देखना चाहिये। इसका कर्ता कीन है? 
यह तो हमें ज्ञात नहीं होता, किन्तु इतना स्पष्ट हैं कि यह कौण्डिन्य कृत पंचार्थम्ाष्य की 
दीपिका नाम की टीका है। 

आदर्शकार-'आदर्शकारादिभिस्तीर्थकरैनिखूपितम्‌” (पृ. ६२) सायण-माधव के उक्त 
ग्रन्थ में उद्धृत इस वचन से पाशुपत मत-संमत तत्त्वों के व्याख्याकार आदर्शकारं का पता 
चलता है। “आदर्श' किसी ग्रन्थ की व्याख्या का नाम हे सकता हैं। इसके कर्ता के विषय 
में अभी तक कोई सूचना नहीं मिली है। 

स्वयोगशास्त्र-राजशेखर (पृ. ३६) और गुणरत्न (पृ. २६) ने स्वयोगशास्त्र के रूप 
में पाशुपतों के किसी योगशास्त्रविषयक ग्रन्थ का उल्लेख करते हुए एक श्लोक उद्धृत किया 
है। इसके विषय में भी अभी विशेष रूप से कुछ भी ज्ञात नहीं होता। 


१. सत्कार्यवाद पर भासर्वज्ञ ने न्यायंभूषण में भी विचार किया है, किन्तु वहा अतथाभूत प्रदार्थों की कोई 
चर्चा नहीं है, अतः सत्कार्यविचार इनका स्वृतन्त्र ग्रन्थ ही लगता है। 

२. अन्तःकरण की बोध नामक वृत्ति के विषय में अष्टप्रकरण के ग्रन्धों में भी विचार किया गया है। 
सद्योज्यीति शिवाचार्य का -- ढअन्तःकरणवृत्तियाँ बोधाख्या सा महेश्वरम। न॑ प्रकाशयितु श्राक्ता 
(मोक्षकारिका, फलों, १०६) यह फ्लोक नारदपुराण (१.६३.११७) में भी उपलब्ध हैं। हम प्रस्तुत प्रसंग 
से इनकी तुलना कर सकते हैं। 

३, टीकान्तर से यहाँ न्‍्यायभ्रषण का ग्रहण किया गया है अथवा यह कोई उससे भिन्न टीका-ग्रन्च है 
इसके निर्णय के लिये प्रस्तुत प्रसंग की हमें न्यायशूषण में खोज करनी होगी। 
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१३१ तन्त्रागम-छाण्ड हे अत 

ऊपर जिन ग्रन्थों या ग्रन्थकारों का विवरण दिया गया हैं, उनमें हा (2 प+की 
सूचना उद्धरणों के सहारे ही मिलती है। जो ग्रन्थ प्रकाशित हैं, वे सब अर पे 
मे समाविष्ट हैं। लकुलीश विरचित पाशुपतसूत्रों के साथ कट ेकी ७" डक 
पंचार्थभाष्य के दो संस्करणों का परिचय ऊपर दिया हा चुका हैं। बड़ीव अल 
में प्रकाशित हुए गणकारिका के सेस्करग में इसकी सलटीका |: म ;। इन लि 
अतिरिक्त इसके प्रथम में विशुद्धमुनिकृत बमप्रकरश (पृ.२ है ५] हब और र आल हक 
(पृ,२४-२६) का, अज्ञातकर्तक कारणपदार्थ (प्‌. २६-२८) का र रुद्रनामानि (६ ण 
कक प्रकाशन हुआ है। द्वितीय परिशिष्ट में आचाग॑ हरिभद्रकृत पड़दर्शनससु 3जरड 
गुणरत्नकृत जकत टीका के सम्बद्ध अंशों को (पृ.२६-३ ०) और सायण-माषवकृत का हे 
में स्थित नकुलीश पाशुपत दर्शन को (पृ. ३०-३४) रखा गया है। तृतीय न्‍ 


हर -३६) और चतुर्थ 
शेखरसरिकृत षड़दर्शनसमुच्चय का सम्बद्ध प्रकरण : (प.३४-३६| थक 
राजशद कर पु. ४०-४७) में वर्णित कारवशमाहः 


परिक्षिष्ट में वायुपुराण (पृ .३७- ४०) और शिवपुराण । 2 आधा म 
प्रकाशित हे | «० हम कह सकते हैं कि सूत्र ओर भाष्य के ४ ४०४५० पाशुपत 420 
सम्बन्धी उपलब्ध सारी सामग्री इस संस्करण में एकत्र कर दी गई है। इस "के वै| अप 
का अभी सन्‌ १६६६ में द्वितीय संस्करण प्रकाशित हुआ है। सन्‌ 45०० कि प्ती-र 
एकलिड्गमाहाल्य प्राहत्म्य का प्रकाशन हुआ है। इसका परिचय भी हम ऊपर दे चुके हैं। 
इन प्राचीन ग्रन्थों के तथा अन्य उपलब्ध सामग्री के आधार हे पर कक 
प्राच्य-पाश्चात्य विद्वानों के द्वारा रचित कृतियाँ भी हमें मिलती हैं। उनका संक्षिप्त पा* 
दे देना भी उचित प्रतीत होता है। रा 
.. + जैष्णव, शैव और अन्य धार्मिक मत-डॉ. आर.जी. भाण्डारकर लि ह 
“वैष्णविज्म क्‍ शैविज्म एण्ड अदर माइनर रिलीजियस सिस्टम्स इस ओर किया ९ कर 
नेण्णविज्पष, छः बी कं हर पक के कक 
फल मद लक भया है। यह कहा कल है कि यह ग्रन्थ इस 
सद्दान्तों पर भी अच्छा प्रकाश डाला गया | -ह $ कहा जा ४ .+<72वीओ 
विषय पर किये जाने वाले शोध-प्रयत्नों का मूल अर है। पुर आदि पु 
मे प्रसिद्ध चतुर्विध शैवों के अतिरिक्त यहाँ काश्मारी शैवमत और बीते लिप 
पत्यवस्थित रूप में अच्छा प्रकाश डाला गया है। साथ ही 'र+स (रद । 
शव के । प्रक्रिया पर भी संक्षिप्त विचार किया गया है। वैव मत 2 इस कै 
में वैष्णव मत पर विस्तार से तथा शाक्त, गागपत्, स्कान्द की) ६203 र्‌ क्‍ गे 
पर संक्षेप में विचार प्रस्तुत किये गये हैं। अन्त में हिन्दुदेववाद और विश्वात्मवाद पर 
एक छोटा सा निबन्ध है। 


न्््िो्त्््/__ टिप्पणी 
ऊपर पृ. १२४ की तौसरी देखिये | 


हि ॒ श ँः 
२. भारतीय विद्या प्रकाशन, वाराणसी से सन्‌ १5५ 








में प्रकाशित हिन्दी अनुवाद। 
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प्राशुपत, कालामुख्ध व कापालिक मत १३३३ 


'भारतीय दर्शन का इतिहास, भाग-४-पाशुपत्त तथा अन्य शैव मतों पर दूसरा 
प्रयत्न डॉ. दासगुप्त का है। अपने महनीय ग्रन्थ “हिस्ट्री आफ इण्डियन फिलासफी'” का 
पाँचवां भाग इस विषय को उन्होंने समर्पित किया है। यहाँ उन सभी विषयों की चर्चा है, 
जिनका कि परिचय हॉ. भाण्डारकर ने जैव मंत के प्रसंग में दिया है। इस ग्रन्थ की संक्षिप्त 
समीक्षा हम ऊपर कर चुके हैं। इस ग्रन्थ में पर्याप्त संशोधन अपेक्षित है। योगाचार्यों के 
विषय में भी इनकी टिप्पणियाँ संगत नहीं मानी जा सकतीं। शिवज्ञानबोध नामक एक 
लघुकाय ग्रन्ध के आधार पर द्रविड़ देश में मेंयकंडदेव आदि आचार्यों के द्वारा शैव शास्त्र 
की सिद्धान्त शाखा पर यहाँ अच्छा प्रकाश डाला गयां हैं। यंह शाख्रा आजकल दक्षिणी 
सिद्धान्त शैव के नाम से प्रसिद्ध है। इस विषय पर भी हम पहले लिख चुके हैं। सूतसंहिता 
को इन्होंने छठी शताब्दी की रचना माना है। शिवज्ञानबोंध की गणना यहाँ आगमों में की 
गई है, जो कि उचित नहीं है। यहाँ के श्लोक रौरवागम से लिये गये बताये जाते हैं, किन्तु 
शैवागमों के प्रथित विद्दान हा, एन.आर.' भट्ट का कहना है कि रौरंवागम की किसी भी 
उपलब्ध पाण्डुलिपि में वे श्लोक उपलब्ध नहीं होते। आगरमों की रचना पहले संस्कृत में हुई 
या द्रविड़ भाषा में, इस पर भी डॉ. दासगुप्त ने विचार किया है। श्रीकण्ठ के ब्रह्मसृत्रभाष्य 
और उस पर लिखी गई अप्पय दीक्षित की शिवार्कमंणिदीपिका व्याख्या पर भी इन्होंने अच्छा 
प्रकाश डाला है। पाशुपतसत्र और कौण्डिन्यभाष्य का परिचय देने के बाद इन्होंने अपना 
मत भी दिया है, जिसका कि प्रत्येक लेखक को अधिकार है। वीरशैव मत के साथ इन्होंने 
श्रीपतिं पण्डिताराध्य के श्रीकर-भाष्य का भी परिचय दिया है। 

जैवमत-डॉ. यदुवंशी के शैवमत नामक ग्रन्थ का भी हम यहाँ समावेश कर सकते 
हैं, किन्तु यहाँ पाशुपत मत पर विशेष कुछ नहीं लिखा गया है। सभी भेदों-उपभेदों को शैव 
मत नाम देकर सिन्धु-समभ्यता, आर्य-संस्कृति जैसे पाश्चात्य दृष्टिकोण के आधार पर 
कल्पित विषयों पर विचार कर यहाँ वैदिक संहिता, ब्राह्मण ग्रन्थ, उपनिषद्‌, भक्तिवाद, 
सूत्र-गन्थ, रामायण, महाभारत आदि के प्रमाण से शैव मत की प्राचीनता सिद्ध करने का 
इन्होंने स्तुत्य प्रयास किया हैं। शाक्त परमन्पता का विकास, दक्षिण और उत्तर का शैव मत 
जैसे विषयों पर इन्होंने पाश्चात्य दृष्टिकोण का ही समर्थन किया है। इस ग्रन्थ की विशेषता 
इसमें है कि यहाँ वैदिक वाइमय तथा रामायण, महाभारत, पुराण आदि के सन्दर्भों का 
विभिन्न परिशिष्टों में समावेश कर दिया गया है। 


१. राजस्थान हिन्दी ग़न्थ अकादमी, जयपुर द्वारा प्रकाशित हिन्दी अनुवाद, सन्‌ १६७५४ 

२. फ्रँच इंस्टीट्यूट, पांडियेरी द्वारा सन्‌ १६७२ में प्रकाशित रौरबागम के वित्तीय भाग का संस्कृत 
उपोदबात (१,२०-२१) देछियें। 

३. बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, पटना द्वारा सन्‌ १६५७ में प्रकाशित तथा हा, यदुवक्षी द्वारा रचित हिन्दी 
ग्रन्ध। 
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तन्बागम-खण्ड 
४ 


'शीवदर्शनबिन्दु-संस्कृत भाषा में लिखे इस ग्रन्थ में शैव दर्शन के दस भेंदों का संक्षिप्त 


परिचय देकर डॉ. कान्तिचन्द्र पाण्डेय ने दैत, दैतादत और अद्वित कट 4 शसक 
विभिन्न शैव सम्प्रदायों, उनके ग्रन्थों और ग्रन्थकारों के अतिरिक्त इन छ 42265 | पट 
भी प्रामाणिक प्रकाश डालकर अपनी तुलनात्मक समीक्षाएं भी श प्रस्तुत की हा * बज कि हु 
मत को भी दैत और दैतादैत सिद्धान्त में विभक्त ४ कर दिया है और कहा ब ४ ४० 
पाशुपत व मत का परिचय देना थोड़ा कठिन हैं। लकलीश पाशुपत ली ९४ 
दैतादैतपरक क सिद्ध किया है। इसकी हमें परीक्षा करनी होगी। वैसे यहाँ अन्चकाः अर 
परत से श्रीकण्टनाथ प्रवर्तित पाशुपत मत और दैतादैत मत से &छुल कं कु क्‍ 
मत अभिप्रेत है। इन दोनों मतों का हम ऊपर तन्‍त्रालोक कप डर 0-2 कद ' 
हल ३४-अक 3 सके कल पाशुपत मत पर इनके प्रभाव 
के खेर ४० की के दस में दैतवादी श्रीकण्ठ प्रवर्तित क्‍ पाशुपत 
् “सजग की गई है, इस उर्ति की भी हमें परीक्षा करनी होंगी। द्वैतवादी पड 
अब मत भी क्‍ श्रीकण्ठ प्रवर्तित ही माना जाता $। यह घालमेल ही इस उक्ति का प्र 
तत्व हो सकता है। कक 
तत्त्व श्यागमंमीमांसा-इसी प्रसंग में हम अपने संस्कृत अन्य (दाह द/४ वन 
कर देना चांहते हैं। इस ग्रन्थ में पांचरात्र और पाशुपत म्रत की प्र &# 5 अं 
हण अन्य सम्प्रदायों पर पड़े इनके प्रभाव की परीक्षा की गई है। लकुलीश शुपत म "अब 
पाँच स्रोतों में विभक्त जैबाग्मों का परिचय देते हुए चतुर्विध शैवों अल 8-० पक 
कर यहाँ २८ दैतवादी जैवागर्मों के प्रादुर्भाव और प्रसार पर विचार | गा मा 
शैव मत के १८ पद्धतिकारों का उल्लेख कर कल ४० किया अल उलट 
कल ० कल ६८४४४ १३०३० तक अर के साथ इनके सिद्धान्तों का भी संक्षेप 
शाक्ताः - नह 
9:९7 कहर कल्ट्स इन नार्दर्न इण्डिया-वार क्षेव सम्रदायों की चर्चा करते 
हुए बे पते कपालिक कालानन और सिद्धान्त शैव मत का अच्छा 2 ल्‍ञ 
“के वाम और ५ ग्ैरव द प्रत को यहाँ कापालिक मत के साथ जोड़ दिया गया |, जे 62: य 
रह यहाँ श्रीकष्ठ को व्यक्तिविशेष मानकर उनको | मत का 2 कक 24% 
ट्। ड्स मत से अन्य विद्वानू सहमत नहीं # | श्रीकण्ठ के प्रसंग में आठ । 





ये ग़र सम्पूर्णानन्‍द संस्कृत विश्वविद्यालय, 
१, डॉ. कान्तिचन्द्र पॉंडेय दाग लिखित यह संस्कृत भाषा का अस्य सम्पुर्णानन्द संस्क 
« आरानओ है में प्रकाशित हुआ है। 
कान कि कग़ लिखित कक भाषां का ग्रन्थ श्री लालबहादुर शास्त्री केन्द्रीय 
न ण सजब॒ल्तण 4 सा 4 क्‍ 
े पंस्कृत विद्यापीठ, नई दिल्‍ली ते सन्‌ १६८२ में प्रकाशित हुआ है। 
३. डॉ. वी.एस. पाठक, अविनाश प्रकाशन, इलाहाबाद, सत्र गै5८० 
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पाशुपत, कालामुख " कापालिक मत १३५४ 
श्रीकण्ठ को उद्धृत करने का और श्रीकण्ठीसंहिता से इनका सम्बन्ध जोड़ने का प्रयास भी 
उचित नहीं माना जा स्कता। शिलालेखों के प्रमाण से लकु॒लीश का और उनकी 
शिष्य-परम्परा का प्रामाणिक परिचय प्रस्तुत किया गया है। शिष्यों की परम्परा में 
शिलालेखीय प्रमाणों के अभाव में मैत्रेय की परम्परा का उल्लेख नहीं है और उसके स्थान 
पर अनन्त गोत्र की परम्परा निर्दिष्ट है। पाशुपतों की नामावली में यहाँ गोरक्ष का भी नाम 
है। इस विषय पर अभी बहुत कुछ काम करना बाकी है। हमारा सुझाव है कि नाथ-परम्परा 
पर लकुलीश पाशुपत मत की परम्परा के प्रभाव कीं खोज होनी चाहिये। एकलिंगमाहात्म्य 
और वहाँ के आचार्यों की परम्परा में नाथ सम्प्रदाव का वर्चस्व अब पूरी तरह से स्थापित 
हो चुका है। कापालिक मत के साथ यहाँ सोमसिद्धान्त, सिद्धमत, कौलमत और कालानन 
सम्प्रदाय का भी उल्लेख किया गया है। इस सम्बन्ध में भी अभी पर्याप्त गवेषणा अपेक्षित 
है। सिद्धान्तशैव मत के प्रसंग में यहाँ आमर्दक आदि मढों का, उनके आचार्यों का तथा 
उनके प्रतिपालक राजवंशों का प्रामाणिक परिचय प्रस्तुत किया गया है। वस्तुतः इन्हीं 
आचार्यों के प्रयल से सिद्धान्तशैव मत का पूरे भारत में प्रसार हुआ। सिद्धान्त शैवागमों 
के विद्या (दर्शन); योग, क्रिया और चर्या नामक पावों के विषयों का परिगणनः यहाँ किया 
गया है और अन्त में प्रथम परिशिष्ट में कलचुरी राजवंश के राजगुरुओं की परम्परा का 
गा्धाणिक इतिहास शिलालेखों के आधार पर दिया गया है। द्वितीय परिशिष्ट में स्मार्त 
पंचायतन प्रजा का संक्षिप्त विवरण है। इस परम्परा का विस्तृत परिचय लेखक ने अपने 
दूसरे ग्रन्थ “स्मार्त रिलीजियस ट्रेडीशन”” में दिया है। लेखक ने शिलालेखों की सामग्री की 
पुष्टि के लिये साहित्यिक प्रमाण भी दिये हैं। हम कह सकते हैं कि इस लघुकाय ग्रन्ध में 
लेखक ने शैवागर्मों की विभिन्न शाखाओं का प्रामाणिक परिचय देने का प्रयत्न किया है। 

"कापालिक्स एण्ड कालामुख्स-कापालिक और कालामुख सम्प्रदायों को अपने शोध 
का विषय बनाकर लेखक ने इस ग्रन्थ की रचना की है। उक्त दोनों सम्प्रदायों पर विस्तृत 
प्रकाश डालने वाला वह एकमात्र ग्रन्थ है। यहाँ प्रारम्भ में चतुर्विध शैवों के सम्बन्ध में अच्छा 
विचार प्रस्तुत किया गया. है और ग्रन्थ के अन्तिम भाग में प्रसंगवश कालामुख सम्प्रदाय 
के साथ वीरशैव मत्त की अनुस्यृतता स्थापित की गई है तथा लकुलीश पाशुपत मत का भी 
संक्षिप्त परिचय दिया गया हैं। ये लकुलीश को ही पाशुपत मत का प्रवर्तक मानते हैं और 
श्रीकण्ठ को केवल किंवदन्तीप्रसुत कहते हैं। लकलीश की स्थिति ये चौथी शत्ताब्दी में मानते 
हैं। इनके मत की समालोचना हम पहले ही कर चुके हैं। 

गैमेडीवल रिलीजियस लिटरेचर इन संस्कृत-प्रतिंद्ध भारतीय विद्याविद्‌ डॉ. जे 
गोण्डा के सम्पादकत्व में निकले भारतीय साहित्य के इतिहास का यह उन्हीं का लिखा हुआ 





१. कुसुमांजलि प्रकाशन, मेरठ, सन्‌ १६८७ 
२. डॉ. डेविड एन, लोरेजन, धामसन प्रेस, नई पिल्‍ली, सन्‌ १६७२ 
३. जे. गोण्डा, ओटो हारासोविट्ज, वीज॑बाड़ेन, जर्मनी, सन १६७७ 


तक 
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सन्जागम-छाण्ड 
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एक खण्ड है। इसमें प्रधानतः वैष्णवागर्मों और शैवागमों का परिचय दिया गया रा हरे 
के प्रसंग में यहाँ पाशुपतों और नाध-योगियों का तथा दत्तात्रेय सम्प्रदाय 5 
सम्प्रदाय का भी संक्षिप्त परिचय दिया गया है। इस डे मे एस नजस को के 
उसके कौण्डिन्य भाष्य कां भी परिचय दिया है। लकुलीश क हो 2288 के कि 
मानते हैं। इन्होंने डॉ, लेरेंजन के पक्ष का उल्लेख मी लिखने में डॉ. दासगुप्त 
भी यें अंधिक स्पष्ट हैं। ऐसा लगता है कि इन्होंने इस प्रकरण को ध् कक" ५७ ते क्‍ हक 
का सहारा लिया है। एक टिपणी में यहाँ संस्कारका जीन पल हलके मेँ पाशुपत 
बताया गया है, किन्तु इसके कक कोई ९४ ८ ला “कक ५28 एल 
मत पर विचार किया गया है, किन्तु इन पएृ्धा ४६ $ कि पाशुपत मत सम्बन्धी निवन्धों 
हमें इनसे अनेक प्रकार की सूचनाएं मिलती हैं, जिनमें कि पाशुपता तं का परिचय देने 
और उनके लेखकों की जानकारी उल्लेखनीय है। लकुलीश हर मं कि 
के बाद ही इन्होंने नाथ योगियों का प्रकरण शआरमम किया हैं ऐ जैसा 36४ हम हद ह्चु 
क इन मतों की अनुस्यूतता पर प्रकाश डालने का कार्य कम 3: >> 
'डॉ. देवराज पौडेल-नेपाली विद्वान डॉ. देवराज ४३2: औ कक 3 में लिखे 
तक के संस्कृत शिलालेखों का साहित्यिक अध्यमन श्रस्तुत कक को परिचय दिया 
गये अपने शोबप्रन्ध में शैव संम्प्रबाय के विभिन्न मतों के आचार्यो का भी परिचय | 


डा उण्डपाणि लकली घोर अंकित ञः पर । 
%। उसमें बताया गया है कि राजा हुँविष्क की मुद्रा ओ में दण्डपाणि लकुलीश अंकित # 


मथुरा स्तम्भ-प्रशस्ति का भी यहाँ उल्लेख है। गुजरात में [रैक पड फेर हि 
लकुलीश साक्षात्‌ शिव हीं मानें गये हैं। राजस्थान के एकलिंग के के 'सत हकआ0क 
शिलालेख का आरम्भ “# नमो लकुलीशाय से होता है। विभिन्न 2585 शिलालेख ; कार 
विनीतराशि, दानराशि, रत्लराशि आदि का, भावद्योत की गुत्मह पद ६७५०० हा 
अलोचनराशि, वसन्तराशि आदि का, भावतेज, भावम्रद् और रुद्रराशि का नामील्ले सह 
हुए डॉ. पौडेल का कहना है कि इन पाशुपताचार्यो की परम्परा हक के अल 
तक अविच्छिन्न रूप से मिलती है। इन कट के गा ;थ (रेड छ स््कथ हे 

नें व्याख्या की गई के । इसी प्रसंग में इन्होंने अन्य शैव मत्त के ४ ८९ श्र कब 
है वैश्य लि है। डे पौडेल के उक्त ग्रन्थ में हमें इन सब विषयों का अधिक 5 
रूप में विस्तार से वर्णन मिलता है। 


कालामुख एवं कापालिक मत 


शिवपुराण, वामनपुराण, जैनाचार्य गुणरत्कृत घड़दर्शनसमुच्चयटीका, ब्रह्मसृत्रशाकरभात्य 


की भामती टीका, ब्रह्मसूत्र के अन्य भास्कर, शमानुन आदि के भाष्य, यामुनाचार्यकृत 


मे 





अन्‍यलन++-७७ «नमन मन पर रूम ; जी । दो अराबइा मा | ' विद्या | बारें ४ 
शौधप्रबन्ध पर विद्वान लेखक ने सम्पर्णानन्‍्द संस्कृत विश्वविद्यालय, बारे णर्सी से विद्यावारिधि 
१. इस शौघप्रबन्ध पर | हर |: सम्पू हक के 
उपाधि प्राप्त की है। यह ग्रन्व अधुनावधि अप्रकानिः है। 
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पाशुपत, कालामुख व कापालिक मत १३७ 


आगमप्रामाण्य आदि में चतुर्विध शैव मतों का उल्लेख मिलता है। यहाँ इनके नामों के अनेक 
पाठान्तर मिलते हैं। उन सबका सिद्धान्त शैव। पाशुपत, कालामुंख और कापालिक विभाग 
में समावेश किया जा सकता है। हमारी “तन्त्रयात्रा” में संगृहीत दो निबन्धों' में, डॉ. वी. 
एस. पाठक के ग्रन्ध “हिस्ट्री आफ शैव कल्ट्स इन नार्दर्न इण्डिया” तथा डॉ. डेविड एन. 
लोरेंजन के ग्रन्थ “दि कापालिक्स एण्ड कालामुखस” में इनका विस्तार देखा जा सकता है। 
यों प्रायः शैवागम सम्बन्धी ऊपर प्रदर्शित सभी आधुनिक ग्रन्थों में इन चारों सम्प्रदायों की 
थोड़ी बहुत चर्चा मिलती ही है। 

डॉ. दासगुप्त ने भी अपने विशाल ग्रन्थ के पाँचवें खण्ड के पहले अध्याय में इस 
विषय पर पर्याप्त लिखा है। शंकराचार्य के ब्रह्मसृत्रभाष्य (२.२.३७) का उल्लेख कर वे 
कहते हैं कि यहाँ शंकर ने 'सिद्धान्त' नामक ग्रन्थों के मतों के सम्बन्ध में लिखा हैं। किन्तु 
ऐसा कोई शब्द शांकर भाष्य में नहीं मिलता। वहाँ “माहेश्वरा:' शब्द प्रयुक्त है और 
टीकाकारों ने इस शब्द की व्याख्या में चार शैव मतों की चर्चा की है। अन्य भाष्यकार भी 
ऐसी ही व्याख्या करते हैं। डॉ. दासगुप्त आगे वाचस्पति मिश्र, सायण-माधव के 
सर्वदर्शनसंग्रह और रामानुज के ब्रह्मसृत्रभाष्य को उद्धृत कर कहते हैं कि कालामुख और 
कापालिक सम्बन्धी वर्णन हमें कहीं नहीं मिलते। बाद में वे भवभूति के मालतीमाधव और 
आनन्दगिरि के ग्रन्थ को उद्धृत कर दो प्रकार के कापालिकों का परिचय देते हैं। इसी प्रसंग 
में वे अथर्ववेद के ब्रात्यों का भी उल्लेख करते हैं। वे डॉ. आर.जी. भाण्डारकर के मत्त 
का खण्डन भी करते हैं। कापालिकों और कालामुखों के सम्बन्ध में अपनी बात को पुनः 
दृहराने के बाद डॉ. दासगुप्त पाशुपतत मत का और योगाचार्यों का परिचय देते हैं। 

इस बीच इन्होंने मेयकंडदेव के शिवज्ञानबोध और शैव सिद्धान्त का भी उल्लेख किया 
है। पाशुपतों के प्रसंग में वे वीरशैवों की भी चर्चा करते हैं। यह सब विवरण पुराना तो 
पड़ ही गया है। पूरी तरह से भ्रामक और अस्तव्यस्त भी हैं। विभिन्न मतों को एक दूसरे 
में मिला दिया गया है। शैवाग्मों का रचनाकाल ये दूसरी-तीसरी शताब्दी से लेकर नवीं 
शताब्दी तक मानते हैं। इनका विचार है कि कौण्डिन्य-भाष्य में इन्हीं आगर्मों के बचन 
उद्धृत हैं। दूसरी ओर वे यह भी कहते हैं कि आगमों में पाशुपत-सूत्रों और कीण्डिन्य-भाष्य 
का उल्लेख है (प.१६)। इनका यह भी सोचना हैं कि आगम पहले द्रविड भाषा में लिखे 
गये थे। बाद में उनका संस्कृत स्वरूप तैयार हुआ। सुृतसंहिता को ये छटी शताब्दी की 
रचना बताते हैं। शिवज्ञानबोध की किसी टीका के अनुसार शैव मत के छः: और सोलह 
भेदों की भी इन्होंने चर्चा की है। सिद्धान्तशैव दर्शन का परिचय इन्होंने भोजदेव और उसके 
टीकाकार कुमारदेव के आधार पर (१५०-१६२) दिया है। इसकी समालोचना हम अन्यत्र 


१. देखिये --शिवपुराणीय॑ दर्शनम्‌' (पू. ४०-४८) तथा “कालवदनः कालदमनो वा (पृ.६२-६३) 
शीर्षक निबन्ध। 
२. अष्टप्रकरण का उपोदघात (प, १६-२७॥| देष्टव्य। 
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कर चुके हैं। शिवधर्मोत्तर के एक वचन के प्रमाण से ये सिद्ध करते हैं कि शिवागम संस्कृत 
और तमिल दोनों भाषाओं में थे, किन्तु यहाँ उक्त वचन का इन्होंने गलत अर्थ किया है। 

हमने आगममीमांसा (पु. ५५) में मैत््युपनिषत्‌, याज्ञवल्क्यस्मृति, ललितविस्तर और 
गाथासप्तशती के वचनों के आधार पर यह सिद्ध किया है कि काषाय वस्त्र, त्रिदण्ड, 
खट्वांग आदि का धारण और भस्मोद्धूलन आदि विधियाँ लकुलीश के प्रादुर्भाव से पहले भी 
श्रीकण्ठ प्रवर्तित पाशुपत मत में प्रचलित थीं। धम्मपद (१४१ गाधा) में भी भस्मोद्धूलन विधि 
का उल्लेख है। गाथासप्तशती के वचन से यह भी ज्ञात होता है कि कापालिक दीक्षा में स्त्रियों 
का भी अधिकार मान्य था। वराहमिहिर की बृहत्संहितां और बृहज्जांतक की टीकाओं में, 
हर्षचरित, कादम्बरी, दशकुमारचरित, मालतीमाधव, कथासरित्सागर, यशस्तिलकचम्पू, 
मत्तविलासप्रहसन, कर्पुरमंजरीसट्टक, नलचम्पू, प्रबोधचन्द्रोदय नाटक आदि में वर्णित 
कापालिक मत का स्वरूप कुल, कौल, क्रम, मत और त्रिक सम्प्रदायों में प्रतिपादित 
रहस्य-विधियों से ही नहीं, बौद्ध तन्त्रों में वर्णित इस तरह की विधियों से भी बहुत कुछ 
मिलता-जलता है। हों; आर:जी. भाण्डारकर'” ने जिन तीन शक्तिन्‍्तत्त्वों का उल्लेख किया 
है, वे सा उक्त गैव और बौद्ध तन्‍्त्रों में भी उपलब्ध हैं। लकुलीश पाशुप्त और कापालिक 
मतों की आजकल दक्षिण और वाम नाम से प्रसिद्ध तन्त्रों के उद्वेव और विकास में क्या 
भूमिका रही, इस विषय पर गंभीरता से विचार होना चाहिये। 

दसवीं शताब्दी के आसपास कर्णाटक राज्य में कालामुख सम्प्रदाय की प्रवृत्ति के 
प्रमाण शिलालेखों में मिलते हैं। इसके स्थान पर आजकल वहाँ वीरशैव सम्प्रदाय प्रतिष्ठित 
है। यामुनाचार्य द्वारा वर्णित कालामुख सम्प्रदाय के स्वरूप से यह भिन्न है। हम समझते हैं 
कि सामबिक आवश्यकताओं के अनुसार उसमें परिवर्तन हुआ। वीरशैव मत पर अलग से 
निबन्ध लिखवाया गया है। जतः हम यहाँ उसकी चर्चा छोड़कर यामुनाचार्य द्वारा 
आगमप्रामाण्य (पु. ६३-६४) में वर्णित कापालिक और कालामुख सम्प्रदाय का स्वरूप 
प्रदर्शित कर रहे है, क्योंकि इन दोनों सम्प्रवा्यों का कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ हमें अभी तक नहीं 
मिला | 

कापालिक मत में छः प्रकार की मुद्राओं के विज्ञान से और उनको धारण करने से 
मुक्ति की प्राप्ति होती है, ब्रह्म की अवगति (ज्ञान) से नहीं। छः प्रकार की मुद्राओं के तत्त्व 
को जानने वाला, पर-म॒द्रा में विशारद व्यक्ति निर्वाण को प्राप्त कर सकता है। कर्णिका, 





१, डॉ. भाण्डारकर ने शक्ति के सौम्य, प्रवण्ड और कामप्रवान रूपों की चर्चा अपने उक्त ग्रन्थ में 
शाक्त सम्प्रदाय का परिचय देते प्तमय की है। द्रष्टस्य, पृ, १६५४ (हिन्दी संस्करण।। 

२. दक्ष और वाम शब्द की प्रवृत्ति प्रधानतः शिव के दक्षिण मुख से निकले भैरव तन्त्रों के लिये तथा 
वाम मुख से निकले शंक्तिदवान तनत्रों के लिये की गई है। सत्य और अपस्ध क्रम से की जाने 
वाली प्रआाविधिं के अतिरिक्त पूजा के उपादानों में इन दोनों मतों में कोई! अन्तर नहीं हैं। वर्तमान 
सपये में दक्षिण क्रम में सौम्य उपादानों को और वाम क्रम में उग्र और काम प्रधान रूपों का 
उपयोग मान्य है। शब्दों के इस परिवर्तित अर्थ की ओर ही ऊपर इंगित किया गया हैं। 
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रुचक, कुण्डल, शिखामणि, भस्म और यज्ञोपवीत--ये ही छः मुद्राएं कही जाती हैं। उपमुद्रा 
में कपाल और खट़वांग परिगृहीत हैं। इन मुद्राओं को धारण करने वाले का पुनर्जन्म नहीं 
होता, अर्थात्‌ वह मुक्त हो जाता है। 

कालामुख सम्प्रदाय के अनुयायी मानते हैं कि समस्त शास्त्र-निषिद्ध कपालपात्र में 
भोजन, शवभस्म से स्नान तथा उसका प्राशन, लगुड़धारण, सुराकुंभस्थापन, उस कुंभ में 
व्ेवताओं का अर्चन आदि विधियों से ही समस्त दृष्ट और अदृष्ट सिद्धियाँ प्राप्त हो जाती 
है | 

रामानुजाचार्य ने भी ब्रह्मसूत्र के अपने श्रीभाष्य में कापालिक और कालामुख सम्प्रदाय 
का इसी रूप में वर्णन किया है। सम्मवतः इसी प्रकार की आलोचना से आन्दोलित होकर 
कर्णाटक राज्य में सिद्धान्त शैवाग्मों के आधार पर कालामुख सम्प्रदाय के संशोधित स्वरूप 
वीरशैव सम्प्रदाय की प्रतिष्ठा हुई हो, यद्यपि इस सम्प्रदाय की लिंगधारण आदि विधियाँ हमें 
मोहेंजोदडो के काल तक ले जाती हैं। इस प्रसंग में हम उस समय वहाँ प्रचलित जैन 
सम्प्रदाय की सत्ता को भी नहीं भुला सकते। 

कापालिक और कालामुख सम्प्रदाय का परिचय डॉ. डेविड एन. लोरिंजन ने “दि 
कापालिक्स एण्ड कालामुख्स” नामक अपने ग्रन्थ में बड़े परिश्रम से प्रस्तुत किया है। उसको 
हम पूरी परीक्षा के बाद ही ग्रहण कर सकते हैं। लकुलीश से प्राचीन, पाशुपत मत की सत्ता 
को मानने के लिये वे तैयार नहीं हैं। लकुलीश को भी वे उतना प्राचीन नहीं मानते, जितना 
कि डॉ. आर.जी. भाण्डारकर आदि ने उनकी बताया है। उनकी ये सारी उक्तियोँ पाश्चात्य 
विदानों के विशेष कर इंग्लिश मूल के विद्वानों के एक पूर्व निर्धारित निश्चित लक्ष्य को 
उनकी मानसिक रुग्णता को उजागर करती हैं। वस्तुतः लकुलीश पाशुपत यह नाम ही इससे 
प्राचीन पाशुपत मत की सत्ता को स्वीकार करता है। यह शोचनीय स्थिति है कि इस तरह 
के विद्वानों के अनुकरण पर कुछ भारतीय विद्वान भी अपनी पूरी परम्परा पर बिना ध्यान 
दिये भारतीय विद्या के प्रत्येक क्षेत्र में विदेशी प्रभाव को खोजने में अधिक परिश्रम करते 
हैं। यह भारतीय मनीषा का आत्मसमर्पण ही तो है। 

वामनपुराण (६.८६-६१) में शैवों के चार भेदों को चार वर्णों से जोड़ा गया है और 
उनमें से प्रत्येक मत के प्रवर्तक दो-दो आचार्यों के नाम दिये गये हैं। वहाँ बताया गया है 
कि वसिष्ठ के पुत्र शक्ति शैवमत के प्रवर्तक थे और उनके शिष्य का नाम गोपायन था। 
इसी तरह से भारद्वाज पाशुपत मत के प्रवर्तक थे और राजा ऋषभ सोमकेश्वर उनके शिष्य 
वे। कालामुख सम्प्रदाय के प्रवर्तक कालास्य आपस्तम्ब थे और वैश्य क्रायेश्वर उनके शिष्य 
थै। कापालिक मत के प्रवर्तक महाव्रती धनद (कुबेर] थे और उनके शृद्र जाति के शिष्य 
का नाम ऊर्णोदर था। वामनपुराण के इन श्लोकों को उद्धृत कर हमने ''सारस्वती सुषमा" 


१. वामनपुराण में ही अन्यत्र (६७.१-२०) जैव, पराशुपत, कालामुख, महाव्रत्ती, निराभय और 
महापाशुपत्त नामक छः शैव-भेदों का उल्लेख है। 
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(वं.१६, अ.४, संवत्‌ २०२१) में छपे “कालवदनः कालदमनो वा शीर्षक लघुकाय निबन्ध द 
में चार निष्कर्ष निकाले थे। डॉ. लोरेंजन की उक्त पुस्तक' में उनका उल्लेख क् हो, यह 
तो स्वाभाविक है, किन्तु अन्य किसी भारतीय विद्वानू की भी इस विषय में कोई टिप्पणी 
3ेखने को नहीं मिली। हो सकता है, संस्कृत में निबन्ध होने के कारण ऐसा हुआ ही। 

सन १६६८ में प्रकाशित हमारे नित्याषोडशिकार्णव के प्रथम संस्करण बे परिशिष्ट कल 
थोगीं अमृतानन्द का सौभाग्यसुधोदय छप चुका था और उसके उपोद्घात में हमने लिए 
था कि कश्मीर से छपा षटत्रिंशत्तत््वसंदोह अमृतानन्द के इस ग्रन्थ का के एक अंशमात्र के । 
हमने देखा है कि इस सूचना के छपने के बीस वर्ष बाद भी क्षेमराज के खतन्त्र अन्य ई 
रूप में हीं इसका उल्लेख किया जाता है, जैसा कि सन्‌ १६१४ ई. में छपे श्री जगवीशचन्द् 
चटर्जी के “कश्मीर शैविज्म” नामक ग्रन्थ में उसका परिचय दिया गया था। इसक विपरीत 
इसी ग्रन्थ के विस्तृत संस्कृत उपोद्घात के आधार पर लेखक का यूरोप के विद्वानों से 
सम्पर्क हो सका और वह सम्पर्क यूरोप यात्रा के रूप में प्रतिफलित हुआ। अस्तु. 

लिखने का तात्पर्य इतना ही हैं कि हमें उक्त चारों भैव मत्तों के प्रवृत्ति के बीजों को 
खोजते समय ऊपर प्रदर्शित प्रथम चार नामों की न सही, किन्तु दूसर नम्बर क नामों न 
गोपायन, ऋषभ सोमकेश्वर, क्रावेश्शर और ऊँणेविर --की परीक्षा ४३४ करनी होगी, 
पुराण और आगम वाड्मय में और कथासहित्य में इन नामों की -यै्पूर्वक खोज करनी 
होगी। उसके बाद ही हम किसी निष्कर्ष पर पहुँच सकते हैं। कालामुख सम्प्रदाय से सा ढ़: 
कालास्य आपस्तम्ब कृष्ण यजुर्वेद का प्रतिनिधित्व करते हैं, जो कि द्रविड देश में प्रचलित 
वेद की एक लोकप्रिय शाखा है। इनका कालास्य या कालवदन होना स्वाभाविक शक है । पुराण 
साहित्य में विशेष कर दक्षिण भारत में प्रचलित कथासाहित्य में इस नाम की भी खोउ करनी 
होगी। इसी तरह से शिलालेखों में कुबेर की सुराप्रिय देवता के रूप में स्तुति मिलती है। 
इन सब सूचनाओं की हम उपेक्षा नहीं कर सकते। क्‍ 

अपनी उक्त पुस्तक में डॉ. लेरिंजन ने कापालिक सम्प्रदाय का (पृ. १३-६९) (8० विस्तृत 
परिचय दिया है। प्राचीन और मध्यकालीन साहित्य में इस मत की कहाँ कहाँ किस रूप 
में चर्चा आई है, इसको विस्तार से बताते हुए इन्होंने उन शिलाशासनों की भी चर्चा की 
५ जहां कि इस मत का उल्लेख है। आगे शंकराचार्य और कापालिक, शंकर और 
उग्रभैरव, शंकर और क्रकच अथवा बोधोल्बण नित्यानन्द, शंकर और उन्मत्तमैरव जैसे 
शीर्षकों के अन्तर्गत शंकराचार्य का कापालिक मत और कापालिकों से हुए विवादों का वर्णन 
है। विद्वान लेखक ने संस्कृत नाटकों में निर्दिष्ट कापालिक मत पर भी अपनी पैनी दृष्टि 
डाली है और अस्त में अन्य सामान्य सामग्री प्रस्तुत की है। अपने ग्रन्थ के तीसरे अध्याय 
में इन्होंने कापालिक पूजापद्धति और सिद्धान्तों का परिचय दिया है। इस प्रकार कापालिक 


4. हों. जोरेंजन की उक्त पुस्तक (पृ. ११-१२) मैं यह विषष उल्लिखिते है, लेकिन वहाँ उक्त निबन्ध पर 
उन्होंने अपना कोई विचार प्रस्तुत नहीं किया। 


| 
क्‍ 
क्‍ 
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मत का विस्तृत परिचय देने के बाद यहाँ कालामुख सम्प्रदाय का परिचय दिया गया है (प्र. 
£9-१७२) | 

यहां कालामुख सम्प्रदाय की शाक्त परिषद्‌ और सिंह परिषद्‌ का तथा कर्णाटक राज्य 
के विभिन्न जनपदों से प्राप्त शिलालेखों के आधार पर इस मत के आचार्यों का परिचय दिया 
गया है। प्रसंगवश हमें जगह जगह लाकुल (लकुलीश) सम्प्रदाय की चर्चा मिलती है। इसकी 
भी सूचना मिलती है कि कालामुख सम्प्रदाय का उद्भव कश्मीर में हुआ होगा, किन्तु 
काश्मीरी ग्रन्धों में हमें इस तरह का कोई उल्लेख नहीं मिलता | कालामुख सम्प्रदाय के विषय 
में अभी हम निश्चयपूर्वक इतना ही कह सकते हैं कि कर्णाटक राज्य में कब्रड़ लिपि में 
लिखे ११ वीं-१२ वीं शताब्दी के शिलालेखों में इस मत के आचार्यों, सिद्धान्तों और 
पूजापद्धति का थोड़ा-बहुत परिचय मिलता है, जो कि लकुलीश द्वारा प्रवर्तित पाशुपत मत 
से बहुत कुछ जुड़ा हुआ लगता है। 

विद्वानों का मानना है कि यह कालामुख सम्प्रदाय अन्ततः उस वीरशैब मत्त में 
अन्तर्लीन हो गया, जो कि आजकल उसी प्रदेश में प्रचलित है, जहां कि पहले यह सम्प्रदाय 
फैला हुआ था। कालामुख सम्प्रदाय के अनेक मठ अब वीरशैव मत में अंगीकृत हो चुके 
हैं। इस वीरशैव मत की प्रकृति यामुनाचार्य द्वारा वर्णित कालामुख सम्प्रदाय से भिन्न है। हम 
समझते हैं कि सामयिक आवश्यकताओं के अनुसार उसमें परिवर्तन हुआ। इसकी पृष्ठभूमि 
में हमें लकुलीश पाशुपतत मत और कर्णाटक में उस समय और आज भी विद्यमान जैन मत 
के सिद्धान्तों और इनके अनुपालंक ऊचारयों की गतिविधियों का सूक्ष्म ऐतिहासिक पर्यवेक्षण 
करना होगा। विशेष रूप से यह भी ध्यान देने की बात है कि कालामुख, वीरशैव और जैन 
मत के सिद्धान्तों और इनके अनुपालक आचार्यों की गतिविधियों का सूक्ष्म ऐत्तिहासिक | 
पर्यवेक्षण करना होगा। विशेष रूप से यह भी ध्यान देने की बात है कि कालामुख, वीरशैव । 
और जैन मत प्रधानतः व्यापारी वर्ग से जुड़ा हुआ है। द 

ऊपर जिन छः कापालिक मुद्राओं की चर्चा की गई है, वे बौद्ध तनत्रों में भी वर्णित क्‍ 
हैं। यज्ञोपवीत को हटाकर पंचमुद्रा पक्ष भी वहां वर्णित है। नाथ सम्प्रदाय में आज भी इनको क्‍ 
देखा जा सकता है। इन सभी में काय-पूजा का विधान मिलता है। घृणा, शंका, लज्जा, 


जातिग्रह आदि को यहां पाश माना जाता है। विधिनिषेध, भक्ष्याभक्ष्य, पेयापेय, गम्बागम्य क्‍ 
आदि को ये दुग़ग्रह मानते हैं। आजकल के अघोरी सम्प्रदाय से हम इन सबकी तुलना 
कर सकते हैं। वे इस शरीर की ही पूजा करने का उपदेश करते हैं और इस पूजा में वे द 


रत्नपंचक (तन्त्रा, वि. २६.२००) अथवा द्रव्य-द्वादशक (तन्त्रा. वि. २६.१७) का उपादान 
करते हैं। बौद्ध तन्‍्त्रों में वर्णित गोकुदहन नामक समवपंचक और नवद्दार निर्गत द्रव्यों से 
ये भिन्न नहीं हैं, जो कि वहां कायपूजा के बाह्य और आन्तर उपादान माने गये हैं। इनके 
अनुसार पीठ, उपपीठ आदि की स्थिति साधक के शरीर में ही है, अत्तः बाह्य तीर्थाटन 
आवि अनावश्यक हैं। ये जड़ पाषाण, पट आदि की बनीं मूर्तियों और चित्रों आदिं की 
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द अपेक्षा इस शरीर में स्थित स्वात्मचैतन्य या अद्दय महासुख की उपासना को वरीयता देते 
द हैं। शब्दों का भेद होने पर भी युगनद्धक्रम अथवा यामलसाथना का क्रम एक ही जैसा है। 
क्‍ अन्त्यजा-साधन अथवा दूत्तीयाग की पद्धति में कोई अन्तर नहीं हैं। सामर॒स्य, समरक्तता, 
॥ आनन्द आदि शब्दों का प्रयोग सर्वत्र है। स्वयम्भू-कुसुम, बोल-कबकोल, कुण्ड-गोलक, 
॥ ओधिचित्त आदि शब्द एक ही अभिप्राय को व्यक्त करते हैं। “पतिते बोधिचित्ते'' 
| (गुह्यसिद्धि, ८:३८) और “मरणं बिन्दुपातेन'' (हठयोगप्रदीपिका, ३.८८.) दोनों का एक हीं 
अभिप्राय है। 
मन्त्रयान या तन्त्रवाद में रहस्यवाद के प्रवेश के विषय में विद्वानों ने पर्याप्त विचार 
क्‍ द किया है। सिन्धु-समभ्यता के अवशेषों में हमें ऊर्ध्वलिंगी मुद्राएं मिलती हैं। “एनल्स आफ 
भाण्डारकर इंस्टीट्यूट” के किसी अंक में इनका सचित्र विवरण प्रकाशित हुआ है। नेत्नतन्‍्त् 
| (मृत्युंजयभट्टारक| के ६-१२ अधिकारों में वाम, दक्षिण, कील आदि तल्तरं की पूजाविधि के 
प्रतिपादन के बाद १३ वें अधिकार में वैष्णव, सौर और बौद्ध तन्‍्त्रों की पूजाविधि के साथ 
शैव मत के अनुसार विश्वरूप की पूजाविधि ब॒त्ताई गई है। पाशुपत पत्त की शं शाखा के 
॥ | प्रवर्तत लकुटधारी न([ल)कुलीश की मूर्तियों में उनको ऊर्घ्लिंगी अंकित किया गया है। 
|| अभिनवगुप्त के अनुसार लकुलीश के मत में मनुष्य के शरीर में सभी देवता निवास करते 
। क्‍ हैं। लकूलीश का आविर्भाव-काल डॉ. कान्तिचन्द्र पाण्डेय ई. दूसरी शताब्दी बताते ह। काल 
|| सम्प्रदाय के प्रवर्तक मत्स्वेद्रनाथ का समय इनके अनुसार पांचवी-छठी शताब्दी है। हम 
| मान सकते हैं कि कायपूजा का सिद्धान्त लकुलीश सम्प्रदाय द्वारा इदम्प्रथमतया प्रवर्तित हुआ 


है। 
द क्‍ वैदिक वाइमय में भी हमें हिंसाप्रधान यज्नों के साथ ही सौत्रामणी बाग में सुरापान 
का विधान भी मिलता है। ऋग्वेद (७.२१.४; १०.६६.३) में शिश्नदेवों का उल्लेख है ६ न 
| । काञ्चन परिहरेत तदु व्रतम्‌” (२.१३.२) यह छान्दोग्य उपनिषद्‌ का वाक्य है। “ 
| स्त्रियां लोहित॑ भवत्यग्नेस्तद्रपम्‌। तस्मात्‌ तस्मान्न बीभत्सेत। अथ यदेततु पुरुषे रेतो 
द क्‍ क्‍ भवत्यादित्यस्य तद्ग॒पम्‌। तस्मातु तस्मानन बीभत्सेत” (२३.७) यह ऐतरेयारण्यक का वाक्य 
द क्‍ है। “न पदुमाड़का न चक्राइका न वज़ाडका यतः प्रजा। लिडगाइका च भगाइका व 





| तह्मान्याहेश्वरी प्रजा।।" (१४२३३) यह महाभारत के अनुशासनपर्व का वचन है। 
क्‍ डॉ. शान्तिभिश्ु शास्त्री ने ऊपर की छान्दोग्य श्रुति को उद्धृत किया है और लिखा | 

द 3 कि शंकराचार्य यहां “कामयमानाम्‌” विशेषण जोड़ते हैं (बोधिचर्यावतारभूमिका, पृ. १५ )। की 
| यहाँ (पृ. १४-२६) शास्त्री जी ने बौद्ध धर्म में तान्त्रिक प्रवृत्तियों के प्रवेश और विकास पर 

क्‍ विचार किया है। महापण्डित राहुल सांकृत्यायन ने भी “पुरात्तत्त् निबन्धावली” में स्थित 

क्‍ “वज़यान और चौरासी सिद्ध” (पृ, १०६-१३०]) शीर्षक निबन्ध में वज़यान की उत्पत्ति के 

प्रसंग में नीलपट-दर्शन की चर्चा की है (पृ. ११८)। यशस्तिलकचप्पू के कर्ता सोमदेव 

| नीलपट के एक श्लोक को उद्धृत करते हैं (भा.२; पृ. २४२)। डॉ. कृष्णकान्त हांडीकी 

“यशस्तिलक एण्ड इण्डियन कल्वर” (पृ.४४१) में सदुक्तिकर्णामृत में संगृहीत नीलपट के 
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दूसरें श्तोक का उदाहरण देते हैं। वहीं वे भर्तृहरि के श्लोक को भी उद्धृत करते हैं। इन 
सबका अंभिप्राय एक सरीखा है। महापण्डित राहुल सांकृत्याबन के दिये गये कथानक का 
घटनाकाल वहां ५१४-५४२४ ई. बताया गया है। कूर्मपुराण (२.२२.३५; २.३३.६०) नील 
और रक्त पट धारण करने वालें ब्राह्मण की निन्‍दा करता हैं। 

इतना सब कहने का अंभिप्राय यह है कि ऊपर उद्धत काव्य-साहित्य के ग्रन्धों में 
कापालिक मत का जो खाका खींचा गया है, उसके पर्बाप्त बीज प्राचीन संस्कृति और 
साहित्य में मिल जाते हैं। श्रीकण्ठ-प्रवर्तित पाशुपत मत से सिद्धान्त शैव शाखा की और 
कापालिक मत से लकुलीश पाशुपत, कौल, क्रम, मत और कालामुख सम्प्रदायों की ही नहीं, 
बौद्ध तन्त्रों और सिद्ध-नाथ सम्प्रदायों की भी प्रवृत्ति कैसे हुईं! इस पर अभी हमें पूरी 
तत्परता से कार्य करना होगा। सिद्धान्त जैव शाखा से विकसित त्रिक और वीरशैव मत्तों 
की समीक्षा भी हमें करनी होगी। इससे इतना तो स्पष्ट हो ही जाता है कि एकलिंगमाहात्म्य 
की भूमिका (पृ. ५३-४७) में निर्विष्ट ओझा जी का मत ही सत्य के अधिक निकट है। 

भवभूति के मालतीमाधव नाटक से कापालिक मत का अच्छा परिचय मिलता है। 
अभिनवगुप्त के तन्त्रालोक (१३.१४६) में बताया गया है कि सोमानन्द, कल्याण, भवभूति 
आदि आचार्ये ने त्रीशिकाशास्त्र की व्याख्या की थी। परात्रीशिका कौलशास्त्र है। भवभूति का 
“ये नाम केचिंविह नः प्रथयन्त्यवज्ञाम” (१.८) वह प्रसिद्ध श्लोक मालतीमाधव का ही है। 
ऐसा उनको क्यों लिखना पड़ा? स्पष्ट है कि वे एक क्रान्तिकारी विचारक थे। कुछ ऐसी नई क्‍ 
स्थापनाएं उन्होंने की थीं, जो कि तत्कालीन प्रबुद्ध समाज को मान्य नहीं थीं। वे स्थापनाएं 
क्या थीं? इसके लिये हमें उनके उपलब्ध तीनों नाटकों की इसी पृष्ठभूमि में पुनः समीक्षा 
करनी होगी। कापालिक और कौल मत का, विशेष कर इनके सामाजिक दृष्टिकोण का तभी 
सही विश्लेषण प्रस्तुत किया जा सकता है। उदाहरण के लिये उत्तररामचरित के चतुर्थ अंक क्‍ 
के प्रारम्भ का “वराकी कपिला कल्याणी मडमडायिता” यह वाक्य प्रस्तुत किया जा सकता । 
है। यह भी ध्यान देने की बात है कि इसी प्रसंग में वे चच्रद्वीप तपोवन की भी चर्चा करते क्‍ 
हैं, जो कि मत्स्येन्रनाथ की भी तपोभूमि है। 

शव शास्त्रों में शिवसमता की प्राप्ति को ही मोक्ष माना गया है। सद्योज्योति शिवाचार्य 
की मोक्षकारिका और परमोक्षनिरासकारिका में तथा इन पर अधोरशिव एवं भट्ट रामकण्ठ 
कृत टीकाओं में एवं शिवाग्रयोगी की शैवपरिभाषा में शिवसमता की प्राप्ति के चार प्रकार 
बताये गये हैं --उत्पत्ति, संक्रान्ति आवेश और अभिव्यक्ति। इनमें अभिव्यक्ति पक्ष सिद्धान्त 
शैवों का, संक्रान्ति पक्ष पाशुपतों का, उत्पत्ति पक्ष कालामुखों का और आवेश्ञ पक्ष कापालिकों 
का माना गया है। इसका अभिप्राय यह है कि प्रथम पक्ष में मोक्ष दशा में शिवस्तमता 
अभिव्यक्त होती है, दूसरे पक्ष में उस समय शिवसमता संक्रान्त होती है, तीसरे पक्ष के 
अनुसार तब समता उत्पन्न होती है और चौथे पक्ष में शिवसमता आविष्ट होती है। इस 
प्रकार हम देखते हैं कि इन चारों सम्प्रदायों में मुक्ति के स्वरूप के विषय मे भी 
मतभेद हैं। 
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है... तन्त्रागम-खण्ड 


शैवपरिभाषाकार ने कालामुखों के लिये महाव्रती शब्द का प्रयोग किया है। कालामुखा 
से सम्बद्ध शिलालेखों में भी उनके लिये यह शब्द प्रयुक्त है। इनक मत क अनुन्लार माक्षदशा 
में शिवसमता उत्पन्न होती है। कापालिकों का वहां अलग से उल्लेख किया गया है, जबकि 
वामनपुराण के अनुसार महाव्रती ही कापालिक हैं। कापालिकों के मत में मोश्दशा मं 
विवभाव आविष्ट होता है। प्रत्यभिज्ञा दर्शन में इसके स्थान पर समावेश शब्द प्रयुक्त है। इस 
पृष्ठभूमि में कापालिक मत हमारे लिये विशेष अवधेय हो उठता हैं। नमक 

चौरासी सिद्धों में कृष्णपणाद अपर नाम काह्णपाद कापालिक के रूप में प्रसिद्ध है। 
बीद्ध सिखों में इनकी गिनती होती है। यह हम पहले बता चुके हैं कि कापालिकों के यहां 
छः मुद्राएं स्वीकृत हैं। ये ही छः मुद्राएं बौद्ध तन्त्रों में भी मान्य है। साथनामाला जैसे ग्रन्थों 
को इस प्रसंग में प्रस्तुत किया जा सकता है। दूसरी तरफ कापालिकों के आवेश पक्ष को, 
प्रत्यभिज्ञा दर्शन में समावेश के रूप में मान्यता मिली है। इससे हम यह निष्कर्ष निकाल 
सकते हैं कि बौद्ध तन्‍्त्र और काश्मीरी त्रिक तन्त्रों पर समान रूप स कापालिकों का प्रभाव 
है। कायपूजा के बाह्य और आन्तर उपादानों के प्रसंग में इस कर 0॥8 को और भी स्पष्ट 
रूप से देखा जा सकता है। अन्तर इतना ही है कि बौद्ध तन्‍त्र कापालिक मत के, अब: 
सम्प्रदाय के अधिक नजदीक हैं, जब कि त्रिक तन्त्र उससे कुछ हट चुके है और त्रिपुरा 
तन्त्रों में आते आते यह प्रभाव और भी शक्षीण हो गया है। 

कौल सम्प्रदाय के प्रवर्तक मत्स्येद्दनाथ माने जाते हैं। सिद्धों और नाथों की नामावली 
में इनका पहला नाम है। डॉ. कान्तिचन्द्र पाण्डेय ने मल्सेद्रनाथ का आविर्भावकाल ई. ४-६ 
शताब्दी माना है। हमने ऊपर देखा है कि नीलपट आदि के रूप में कौल उपादानों से हम 
परिचित होने लगते हैं। बौद्ध ग्रन्थ 'सुभाषितसंग्रह के सम्पावक प्रज्ञोपायविनिश्वपसिद्धि! के 
लेखक अनंगवंज को नृतनानंगवज़्पाद के नाम से ; संबोधित करते है और कहते है कि ये 
ही गोरक्ष हैं। इस पृष्ठभूमि में मत्स्येद्रनाथ और गोरक्षनाथ का गुरु-शिष्य के रूप में प्रस्तुत 
करने वाले पूरे आधुनिक भारतीय वाड्मय का हमें पुनः परीक्षण करना हैंगा। प्रद्धा जा 
नाथों की मुलतः एक ही परम्परा है या इनकी मान्यताए प्रारम्भ से ही भिन्न हैं, इस पर 
भी हमें गंभीरता से विचार करना है। 

हम कापालिक मत में कौल सम्प्रदाय के बीजों को और लकुलीश पाशुपत मत क 
साथ कालामुख सम्प्रदाय और बौद्ध तन्त्रों की सेकयोग से भिन्न कपडे की प्रक्रिया में नाथ 
सम्प्रदाय के सूक्ष्म बीजों को खोजने का प्रयत्न करें, तो इसके अच्छे परिणाम निकल सकते 
$। शोधकर्ताओं कीं इस ओर प्रवृत्ति हो, इसीलिये हमने यहां पाशुषत, कालामुश्च आए 
कापालिक सम्प्रदायों को एक साथ पिरोने का प्रयत्न किया हैं।। 

कि 
१, देखिये --सांधनमाला, पै, ४८६। हेवजतन्त्र (१.३.१४, मैं पाँच मुद्राएं वर्णित हैं। ! 
२० सुभाषितेंसंग्रह, पृ. २७० देखिये। यह ग्रन्थ सन्‌ १६०५ में पेरिस से छपा था। सम्पादक-सी, वैन्डेल | 
३. प्रथमतः गायकवाड़- ओ र्यिष्टल सिरीज, बड़ीदा से बह ग्रन्थ प्रकाशित हुआ था। इसका दूसरा 
.._ संस्करण गुह्यादि-अष्टसिद्ि-संग्रह मैं हुआ | दुर्लभ बौद्ध ग्रन्ध शोध योजना, केन्द्रीय उच्च तिब्बती 
शिक्षा संस्थान, सारनाँथ, सन्‌ १६८७. 
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द्वैतवादी सिद्धान्त शैवागम 


अनादिकाल से भगवान्‌ शिव के ईशान, तत्युरुष, अघोर, वामदेव और संद्योजात 
नामक पाँच मुखों से निर्गत ज्ञान को, जो गुरु-शिष्य की परम्परा से आज तक चला आया 
है, आगम कहा जाता है। वेद की ही तरह यह अपौरुषेय और स्वतः प्रमाण शास्त्र है। यही 
ज्ञानरूप आगम शब्द रूप में अवतरण करता है। अखण्ड आगम परा वाक है। उसका कोई 
स्वरूप निश्चित नहीं किया जा सकता। वह पश्यन्ती अवस्था में स्वयंवेद्य रूप से प्रकाशित 
होता है। यह स्वयं प्रकाशरूप है और यही साक्षात्कार की अवस्था है। इस अवस्था में शब्द 
और अर्थ दोनों एक रूप में रहते हैं, दोनों का विभाग नहीं होता । यह ज्ञान मध्यमा में उतर 
कर सृक्ष्म शब्द (नाद) का आकार लेता है। इस भूमि पर शब्द और अर्थ का विभाग तो 
हो जाता है, किन्तु शब्द मन ही मन मडराते रहते हैं, कण्ठ, तालु आदि का कोई व्यापार 
उनमें नहीं होता और न उन शब्दों को कोई सुन सकता हैं। इसे लोक में मन से बात 
करना कहते हैं। इस भूमि पर गुरु-शिष्य भाव का उदय होता है, जिसके परिणाम-स्वरूप 
एक आधार से दूसरे में ज्ञान का संचरण होता है। विभिन्न शास्त्र और गुरु-परम्परा 
मध्यमा भूमि में ही प्रकट होते है। वैखरी में वह ज्ञान या शब्द स्थूल रूप धारण करता है 
और इन्द्रियों का विषयीभुत होता है। 

शिवपुराण में शिवागम के दो प्रकार निर्दिष्ट हैं -- श्रीत और स्वतन्त्र। श्रौत संज्ञक 
शिवागम के उपदेष्टा रुक, दर्धीचि, अगस्त्य और उपमन्यु आदि हैं और ये पाशुपत ज्ञान 
से सम्बद्ध हैं। महाभारत के अनुशासन-पर्व (१४.६७-३७७) तथा वायुसंहिता के उत्तर 
भाग में उपमन्यु के द्वारा कृष्ण को आगम-ज्ञान की शिक्षा-दीक्षा देने का विवरण मिलता 
है। स्वतन्त्र संज़्क शिवागम दस और अठारह भागों में विभक्त कामिकादि शास्त्र 'सिद्धान्त' 
पद वाच्य हैं। इस पद को अघोर शिवाचार्य ने रतलत्रय की अपनी टीका में पंकजादि शब्दों 
की तरह उक्त अटूठाईस आगर्मो में रूढ़ माना है। इसी तरह से स्वच्छन्द तन्त्र की टीका 
में क्षेमराज ने “प्रायश्च सिद्धान्तप्रियों लोक:” (२.२५) तथा “शैवशब्देन अनुत्तीर्णपदप्रापकं 
कैरणादिसिद्धान्तशास्त्रमुच्यते” (११.७४) कह कर सिद्धान्त पद का परिचय दिया है। 


शैवागम परम्परा काल-निर्णय 
आधुनिक दृष्टि से आगमों के काल निर्धारण के प्रसंग में भूखनन से उपलब्ध 
प्रागैतिहासिक संस्कृति-सूचक वस्तुओं के अवलोकन से यह निश्चित हो जाता है कि इनका 
अस्तित्व आज से लगभग पौंच हजार वर्ष पूर्व की हरप्पा-मोहनजोदड़ों की संस्कृति के समय 
में भी विद्यमान था। वास्तुशास्त्र के इतिहासकारों ने भी यह स्वीकार किया है कि शैवागमों 
से प्राचीनतर वास्तु-विद्या विषयक ग्रन्थ आज उपलब्ध नहीं है। ज्ञातव्य है कि शैवागर्मों के 
सामान्यतः चार पाद हैं-. ज्ञान, योग, चर्या और क्रिया। क्रिया पाद में मन्दिर निर्माणविधि 
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१४६ तन्त्राग॒म-खण्ड 


और मूर्तियों की रचना-विधि का विवरण है तथा ३ तरह का विवरण आगमेतर अन्य 
किसी भी साहित्य में दृष्टगोचर नहीं होता। हर॒प्पा और मोहनजोदड़ों के उपलब्ध 
संस्कृति-सूचक अवशेषों में वास्तु-विद्या की इस परम्परा के चिह प्राप्त होते हैं। इनमें 
शिवलिंग और योनि की मूर्तियां, शिवचरणामृत कु'ड, म्रित्ति से परिवृत नगरों के नष्टावशेष 
इत्यादि मिले हैं, जिनका निर्माण शैवागममों में वर्णित पद्धतियों के अनुसार प्रतीत होता है| 

आधुनिक इतिहासकार यह मी मानते हैं कि आरयों का भारतवर्ष (वर्तमान काल का] 
में आगमन बाहर के देशों से हुआ हैं और उनका प्रमुख धार्मिक ग्रन्थ वेद रहा है। उनका 
भारत में विद्यमान तात्कालिक संस्कृति से विरोध भी था। उनके द्वारा यहाँ के आविवासियों 
के साथ हुए युद्ध का विवरण ऋग्वेद की ऋचाओं (कर. २.१४.६, ४.१६-१३ ४-३०-२ ०) 
से स्पष्ट होता है। उन्होंने यहाँ के मूल निवासियों पर विजय प्राप्त की तथा उनकी संस्कृति 
को भी प्रभावित किया। निश्चित रूप से यहाँ के आदिवासियों की संस्कृति शैवांगर्मों पर 
आधारित रही होगी, जो कालान्तर में वैदिक आरयो की मुख्य भाषा संस्कृत में निबद्ध हुई। 
इस प्रकार हम यह कह सकते हैं कि शैव शास्त्रों की काल-सत्ता आया के वेदों की 
काल-सत्ता से पूर्व अथवा समकक्ष थी। 

ऋग्वेद के उत्तरभाग के एक सूक्त (१०.१३६) में रु के एक रहस्यमय स्वरूप का 
वर्णन मिलता है, जिसमें यह कहा गया 3 कि रुद्र ने केशी के साथ विषपान किया। यास्क 
और सायणाचार्य ने केश का किरणपरक अर्थ करते हुए केशी को सूर्य का धोतक बत्ताया 
3 । इसके पूर्व ऋग्वेद (१.१६४.४४) के अन्य मुक्तों में तीन केशियों का उल्लेख मिलता 
है, जहाँ वे क्रम से अग्नि, सूर्य और वायु के प्रतीक जान पड़ते हैं। इसके अतिरिक्त इस 
सूक्त के तीसरे और उसके बाद के मन्त्रों में केशी की तुलना उन मुनियों से की गयी है, 
जिनके सम्बन्ध में यह कहा गया है कि अपने “मौन्‍्य” अथवा . मुनित्व” के आवेश से 
उन्मत्त होकर वे अपने अन्तः स्वत्व को पवन के अन्दर विलीन कर देते हैं और इसी पवन 
में वे विहार करते हैं। सांसारिक मर्त्य जनों को जो दिखायी देता है, वह तों केवल उनका 
पार्थिव शरीर होता है। ऋगेद (६.४६. ८) के एक मन्त्र में उड़ते हुए मरुतों के बल की 
उपमा मुनियों से दी गयी है। यहाँ भी उनका सर्वर “पवन” से स्पष्ट दिखायी पड़ता है। 
एक अन्य मन्त्र (ऋ. ७.१७.१४) में सनक में आये हुए इद्ध को मुनिर्यों का सहचर भी 
कहा गया है। इन सब प्रकरणों से यह अनुमान लागत है कि 'मुनि” तपस्वियों का एक 
वर्गविशेष था। इनके स्वभाव में कुछ सनक सी थी। ये बहुंधा अत करते थे और इनका 
वस्त्र पिंगलवर्ण (ताम्राभ) था। इनका एक विशेषण वायुरशना भी था, जिसका सायण ने 
वायुमेखला अर्थ किया हैं, किन्तु ऋग्वेद में रशना का तात्पर्य रज्जु के अर्थ में ही मिलता 
है। इस प्रकार इनका सम्बन्ध प्राणाकर्षण की साधना से निश्चित होता है। ये विग्वासा थे 
और सुरापान करते थे। उनके सम्बन्ध में यह विश्वास किया जाता था कि तपस्या के बल 
पर इन्हें मानवोत्तर शरक्तियाँ प्राप्त थीं। 





दैतवादी सिद्धान्त शैवागम बह ७ 


इस प्रकार ऋग्वेद में 'मुनि' शब्द का अर्थ उत्तेजित, अभिप्रेरित अथवा उन्मत्त होता 
है। यह भी निश्चित है कि यह शब्द इण्डो-यूरोपियन मूल का नहीं है ।संस्कृत के वैयाकरणों 
ने इसका उल्लेख उणादि सूत्रों के अन्तर्गत किया है, जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि इस 
शब्द की व्युत्पत्ति संस्कृत-व्याकरण के साधारण नियमों के अनुसार नहीं की जा सकती थी। 
इन सूत्रों में इसकों मन धातु से बना बताया गया है, जिससे इसके उकार का समाधान 
नहीं होता। यह शब्द सामान्यतः कन्नड़ भाषा में पाया जाता हैं और वहाँ इसका अर्थ है- 
जो क्रुद्ध हों जाय। यह अर्थ मुनि शब्द के ऋग्वेदीय अर्थ के बहुत समीप है। अतः ऐसा 
प्रतीत होता हैं कि ऋग्वेद में मुनियों का यह उद्धरण वैदिक ऋषियों से भिन्न एक ऐसी 
परम्परा से लिया गया है, जो उससे भी प्राचीन अथवा समकालीन रहीं है। 

प्राचीन वैदिक साहित्य से लेकर आज तक के साहित्य में शक्ति की साधना अंधवा 
उपासना में मुनियों को प्रमुख स्थान प्राप्त है। आगम साहित्य में भी यत्र-तत्र इनका उल्लेख 
मिलता है। नाना पुराणनिगमागम पर आधारित रामचरितमानस में गोस्वामी तुलसीदास ने 
भी इस तथ्य की पुष्टि की है। इन मुनियों की परम्परा मूलतः योगाभ्यास और तत्त्वचिन्तन 
पर आखित थी। ये संसोर का त्याग कर तपश्चर्या करते थे तथा वैविक कर्मकाण्ड की 
उपयोगिता न मानकर आत्मसाक्षात्कार के नये साथनों और उपायों को ढूँढ़ने एवं जीवन 
तथा सृष्टि-विषय के उद्बुद्ध मूल प्रश्नों के उपयुक्त उत्तर के अनुसन्धान में ही लगे रहते 
थे। उनकी दृष्टि में इस उद्देश्य की प्राप्ति के लिए वैदिक कर्मकाण्ड के अनेक विधानों के 
यन्त्रवत्‌ सम्पादन की अपेक्षा ध्यान और तपश्चर्या द्वारा योगाभ्यास अधिक उपयोगी था। 

ऋग्वेद (७.२२.३०) में लिंग-पजा को घृणा की दृष्टि से देखने के संकेत प्राप्त हैं। 
यह लिंग-पूजा शैवागमों का सारभूत अर्चा-पक्ष है। इसको ही आधार मानकर अनेक 
दार्शनिक पद्धतियों एवं व्याख्याओं की सरणि प्रस्तुत की गयी है। इस आधार पर भी यह 
कहा जा सकता है कि आरयों को यहाँ की जिस उपासना पद्धति से तीव्र मतभेद था, वह 
शैवधर्म ही था और उनसे प्राचीनतर भी था। 

ऋग्वेद में भगवान शिव के दो नामों का उल्लेख मिलता है--रुब्र और वज््यम्बक। 
सामवेद में भी रुद्र विषयक ऋचाएँ उपलब्ध हैं। शुक्ल यजुर्वेद की वाजसनेय संहिता के 
सोलहवें अध्याय में तथा कृष्ण यजुर्वेद की तैत्तिरीय संहिता में भगवान शिव के शत नामों 
की चर्चा हैं। इस प्रकार अथर्ववेद में न केवल शिव से सम्बद्ध ऋचाएं उपलब्ध हैं, बल्कि 
उनका पूजन-प्रकार भी निर्दिष्ट है। इससे यह भी स्पष्ट है कि वैदिक आयों ने भी सम्पर्क 
में आने के पश्चात शैवागम परम्परा को यंथोंचित सम्मान प्रदान किया। इस प्रकार हम 
यह कह सकते हैं कि वेदों की संहिताएँ शैवागम परम्परा से प्रभावित हुईं और ऐतिहासिक 
दृष्टि से उनसे नवीनतर थीं। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि ऋग्वेद में उद्धृत मुनियों की वह परम्परा जो मूलत 
योगाभ्यास व तत्त्वचिन्तन पर आधारित थी, उपनिषदों की दार्शनिक व्याख्याओं से उपजे 
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और कालान्तर में आगमशास्त्र के रूप में प्रतिष्ठित हुई। बह परम्परा मूल रूप में 
गुरु-क्िष्य की कर्ण-परम्परा रही है। इसे श्रुति भी कहा गया। इस परम्परा के मूलभूत 
आधार लिंग-पूजा; शक्ति-पूजा, मन्दिरों का निर्माण, तान्त्रिक-अन्धों के आधार पर मन्दिरों 
की अर्चाविधि, उपासना में शृंद्र और स्त्रियों का अधिकार इत्यादि अनेक ऐसे तत्त्व हैं 

जिनका समाधान वेद तथा उसके अंगभूत शास्त्रों में नहीं मिज्ञता। 
सोमानन्द, अभिनवगुप्त आदि काश्मीरीय दार्शनिकों के अनुसार वेदादि की ही भाँति 
द आगम-शास्त्र भी अनादि है। आचार्य भास्करराय ने वेदागम की आन्तरिक एकता को 
| अनेक तरह से सिद्ध किया है। इनकी सत्ता सत्ययुग, त्रेता और द्वापर युग में भी थी। 
द स्वच्छन्द, लाकुल, बलि, राम, लक्ष्मण, रावण इत्यादि तथा अन्य ऋषियों ने भी इसका 
| 


क्‍ सांख्यदर्शन के साथ एक स्वतन्त्र और सुस्पष्ट धारा के रूप में अनादि काल से चलती रही 





अनुगमन किया। “शिवदृष्टि” के अन्त में सोमानन्द ने अपनी परम्परा दी है। अभिनवगुप्त 

ने तन्‍्त्रालोक (३६.११-१२) में सिद्धातनत्र का अनुसरण करते हुए अद्वैत-द्वैताद्वैत-दैत 

द आगम दर्शनों का प्रचारक क्रमशः ज््यम्बक, श्रीनाध और आपर्दक को बताया है। इन लोगों 
। ने श्रीकण्ठनाथ की आज्ञा से कलिकाल के प्रारम्भिक चरणों में लुप्त हुए शैव आगमों का 
द प्रचार-प्रसार किया | | 

सृष्टिकाल में जीवों के भोग और परापर मुक्ति रूप पुरुषार्थ की प्राप्ति के लिए 

द परमेश्वर ने पांच स्रोतों में विभक्त आगम-ज्ञान प्रकाशित किया था। ये पंचज्नोत ऊर्ध्व, पूर्व, 
क्‍ दक्षिण, उत्तर और पश्चिम नाम से प्रसिद्ध हैं। निष्कल शिव से अवबोधरूप ज्ञान प्रथमतः 
द नाद रूप में परिणत होता है। तदनन्तर सदाशिव रूप भूमि में आकर वह ज्ञान तन्त्र तथा 
द शास्त्र के आकार को प्राप्त होता है। कामिक आगम के अनुसार यह ज्ञान सदाशिव के ही 
द प्त्येक मुख से पांच ज्ोतों से निर्गम हुआ है; वे ज्लोत हैं-- १. लौकिक, २- वैदिक, 
क्‍ क्‍ ३. आध्यात्मिक, ४. अतिमार्ग, ५. मन्त्रात्मक | यतः मुख पाँच हैं, इसलिए स्रोतों की समष्टि 
द पचीस प्रकार की हैं अर्थात्‌ लौंकिकादि तन्त्र पाँच-पाँच प्रकार के हैं। " सर्वात्मशम्भुकृत 
| 'सिद्धान्तदीपिका' में लौकिकादि विभागों का विवरण द्रष्टव्य है। इसी प्रकार मान्त्रिक तन्त्र 
द भी पाँच प्रकार के हैं। वे क्रमशः ऊर्ध्वादि तन्‍्त्रों के भेद से भिन्न-भिन्न प्रकार के हैं। ऊध् 
व मुख से उत्पन्न मुक्ति देने वाला सिद्धान्तागम है। पूर्व मुख से उत्पन्न गारुड़ तन्‍्त्र सब प्रकार 
द के विषों का हरण करने वाला है। उत्तर मुख से उद्भूत तन्त्र वशीकरण के लिये, पश्चिम 
मुख से उद्भूत भूतग्रहनिवारक भूततन्त्र तथा जो दक्षिण मुख से उद॒गत हैं, वह शत्रुक्षयकर 
भैरव-तन्त्र हैं। ये सभी विवरण कामिकागम में हैं। तान्त्रिक लोग कहते हैं कि नादरूप ज्ञान 
द के अतिरिक्त शास्त्ररूप ज्ञान में वेदादि अपर ज्ञान से सिद्धान्तज्ञान उत्कृष्ट है। सिद्धान्तज्ञान 
द क्‍ में भी शिवज्ञान तथा रुद्कज्ञान में परापर भेद है। शिवज्ञान में भी परापर भेद है और छुद्न्नान 
द में भी यह समान रूप से विद्यमान है। इसका मूल कारण है-- प्रवक्ता का क्रम। कामिकादि ु 


१, तान्त्रिक साहित्य, म, म. गोपीनाथ कविंराज, भूमिका, पूं. १९ । 
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दैतवादी सिंछान्त शैवागम १४६ 
दस शिवागर्मों तथा विजयादि अठोरह रूद्राग्मों को मिलाकर शैवागर्मों की संख्या अट्ठाईस 
मानी जाती है। सिद्धान्त-शैव दार्शनिक इन सभी आगमों को द्वैत प्रतिपादक मानते हैं, 
जबकि इसके विपरीत अभिनवगष्त अपने तन्त्रालोंक (१-१८) तथा उसकी व्याख्या में जयर॒थ 
दस शिवागमों को डवैतवादी और अठारह रुद्रागमों को दैत्ताद्वैतवादी मानते हैं। उनका यह 
मत श्रीकण्ठी-संहिता पर आधारित है। 

पण्डिचेरी से प्रकाशित रौरवागम (भाग-१) में प्रदत्त सूची के अनुसार इन आगमों 
और उपागमों का विवरण निम्न प्रकार से है-- 


शिवभेद(दस) उपागम 

१. कामिक- सद्योजातमुखोद्भुत। ग्रन्थ-परिमाण--परार्द्ध अर्धात्‌ एक शंख। ओेता- 

प्रणव, त्रिकल तथा हर। उपागम (तीन)- वक्तार, भैरवोत्तर, नारसिंह। 

२. योगज- सद्योजातमुखोद्र्भुत। ग्रन्थ-परिमाण- एक लक्ष। श्रोता- सुधाख्य, भस्म तथा 
विभु। उपागम (पाँच)- तार, वीणाशिखोत्तर, आत्मयोग, सन्त, सन्तति। 

३... चिन्त्य- सच्योजातमुखोद्भूत। ग्रन्थ-परिमाण- एक लक्ष। श्रोता-दीप्त, गोपति तथा 
अम्बिका। उपागम (छह)- सुचिन्य, सुभग, वाम, पापनाश, परोदड्भव अमृत । 
कारण- सद्योजातमुखोदुभूत | ग्रन्थ-परिमाण- एक करोड़। ओता-कारण, शर्व तथा 
प्रजापति | उपागम (सात)- पावन, मारण, दौर्ग, माहेन्द्र, भीमसंहिता, कारण, विद्विष | 

५.  अजित- सद्योजातमुखोदुभूत। ग्रन्थ-परिमाण- दस हजार। श्रोता- सुशिव, शिव तथा 
अच्युत। उपागम [चार)- प्रभृत, परोद्भूत, पार्वतीसंहिता, पद्रमसंडिता। 

६. दीप्त- वामदेवमुखोद्भूत। ग्रन्थ-परिमाण- दस लाख। श्रोता- ईश, तिमूर्ति तथा 
हुताशन | उपागम (नव)- अमेय, अब्द, आच्छाद्य, असंख्य, अमितौजसू, आनन्द, 
माधवोदभूत, अद्भुत, अक्षय। 

७. सुक्ष्म- वामदेवमुखोदुभत | ग्रन्थ-परिमाण- एक पदुम। श्रोता- सूक्ष्म, वैश्रवण, तथा 
प्रभव्जन.। उपागम (एक)- सृक्ष्म। 

८. सहस्न- वामदेवमुखोदुभूत | ग्रन्थ-परिमाण- एक शंख। श्रोता- काल, भीम तथा धर्म। 
उपागम (दस|- अतीत, मंगल, शुद्ध, अप्रमेय, जातिभाकू, प्रबुद्ध, विद्युध, हस्त, 
अलंकार, सुबोधक। 

६... अंशुमद्‌- वामदेवमुखोद्भूत | ग्रन्थ-परिमाण- पाँच लाख। श्रोता-अंशु, उग्र तथा रवि। 
उपागम (बारह)- विद्यापुराणतन्त्र, वासव, नीललोहित, प्रकरण, भुततन्त्र, आत्मालंकार, 
काश्यप, गौतम, ऐंन्द्र, ब्राह्म, वासिष्ठ, ईशानोत्तर। 

१०. सुप्रभेद- वामदेवमुखोद्भुत। ग्रन्थ-परिमाण- तीन करोड़। श्रोता-दिशेश, गणेश और 

श्शी। इसका कोई भी उपागम नहीं है। 


थ 
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२१. 


तन्त्रागम-खण्ड 


रुद्र भेद (अठारह) उपागम 


विजय- अधोरमुखोद्भूत | ग्रन्थ-परिमाण- तीन करोड़। श्रोता-अनादिरुद्र, परमेश्वर | 
उपागम (आठ- उद्भव, सौम्य, अघोर, मृत्युनाशन, कौबेर, महाधोर, विमल, विजय । 
निश्वास- अधोरमुखोद्भूत। ग्रन्थ-परिमाण- एक करोड़। श्रोता-दशार्ण, शैलसंभवा | 
उपागम (आठ)- निश्वास, निश्वासोत्तर, निश्वासमुखोदय, निश्वासनयन, निश्वासकारिका, 
निश्वासघोर, निश्वासगुह्य, मन्त्रनिश्वास। । | 
स्वायम्भुव- अधोरमुखोदूभूत। ग्रन्थ-परिमाण- सार्धकोटि। श्रोता- निधन, पद्मसंभव | 
उपागम (तीनो- प्रजापतिमत, पदु्‌म, नलिनोद्गव। डे 
अनल- अधघोरमुखोद्भूत। ग्रन्थ-परिमाण- तीस हजार। अता- व्योम, हुताशन। 
उपागम (एक)- आग्नेय। हँ 
वीर- अधोरमुखोदूभूत। ग्रन्थ-परिमाण- दस लाख। श्रोता- तेज, प्रजाप॑ंति। उपागम 
(तिरह)- प्रस्तर, फुल्ल, अमल, प्रबोधक, अमोह, मोहसमय, शकट, शकटाधिक, 
भद्र, विलेखन, वीर, हल, बोधबोधक। 
रैरव- तत्पुरुषमुखोदूभूत। ग्रन्थ-परिमाण- अस्सी करोड़। औता- ब्रह्मगणेश, नन्दिकेश्वर | 
उपागम (छह|- कालाख्य, कालदहन, रौरव, रौरबोत्तर, महाकालमत, ऐंडद्र। न 
मकूट- तत्पुरुषमुखोद्भूत। ग्रन्थ-परिमाण- एक लाख। श्रोता- शिव, महादेव। 
उपागम (दो)- मकुट, मकुटोत्तर। -ह«- 
विमल- तत्युरुषमुखोद्भूत। ग्रन्थ-परिमाण- तीन लाख। श्रोता- सर्वात्मिनु, हक 
उपागम (सोलह)- अनन्त, भोग, आक्रान्त, वृषपिडग, वृषोदर, वृषोद्भुत ्ि दर, 
सुदन्‍्त, धारण, आरेवत, अतिक़रान्त, अड्टहास, भद्गविध, अर्चित, अलंकृत, कं वेमल | 
चन्द्रज्ञान-तत्पुरुषमुखोद्भूत । ग्रन्ध-परिमाण - तीन करोड़। श्रोता-अनन्त, बृहस्पति | 
उपागम (चौदह)- स्थिर, स्थाणु, महान्त, वारुण, नन्दिकेश्वर, एकपादयुराण, शाकः, 
नीलरुद्रक, शिवभद्र, कल्पभेद, श्रीमुख, शिवशासन, शिवशेखर, देवीमत। 


. मुखबिम्ब- तत्पुरुषमुखोद्भूत। ग्रन्थ-परिमाण- एक लाख। श्रोता- प्रशान्त, दधीचि। 


उपागम (पन्द्रह)- चतुर्मुख, संस्तोभ, प्रतिबिम्ब, अयोगज, आत्मालंकार, वायच्य, 
तौटिक, तुटिनीरक, कुट्टिम, तुलायोग, कलात्यय, महासौर, पह्शेखर, नेक्रत, 
महाविद्या | 

प्रोदगीत- ईशानमुखोद्भूत। ग्रन्थ-परिमाण- तीन लाख। श्रोता- शूलिनू, कवच | 
उपागम (सोलह)- वाराह, कवच, पाशबन्ध, पिंगलामत, अड्कुश, वःऊई, धनुर्धर, 
शिवज्ञान, विज्ञान, श्रीकालज्ञान, आयुर्वेद, धनुर्वेद, सर्वदष्ट्रविभिदन, गीतक, भरत, 
आत्ोद्य | 
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बैतवादी सिद्धान्त शैवागम १०१ 

२२. ललित- ईशानमुखोद्भूत। ग्रन्थ-परिमाण- आठ हजार। श्रोत्ता--आलय;, रुद्रभैरव। 

उपागम (तीन)- ललित, ललितोत्तर, कौमार। 
२३. सिद्ध ईशानमुखोद्भूत। ग्रन्थं-परिमाण- सार्थकोटि। श्रोता- बिन्दु, चण्डेश्वर। 

उपागम (चार)- सारोत्तर, औशनस,; शालाभेद, शशिमण्डल | 
२४. सनन्‍्तान- ईशानमुखोद्भूत। ग्रन्थ-परिमाण- छह हजार। श्रोता- शिवनिष्ठ, शंशपायत्त 

उपागम [स्ात)- लिंगाध्यक्ष, सुराध्यक्ष, अमरेश्वर, शंकर, असंख्य, अनिल, इन्द्र | 
२५. शर्वोक्त- ईशानमुखोद्भुत। ग्रन्थ-परिमाण- दो लाख। श्रोता->सोमदेव, नृसिंह। 

उपागम [पाँच)- शिवषघर्मोत्तर, वायुप्रोक्त, दिव्यप्रोक्त, ईशान, शर्वोद्गीत | 
२६. पारमेश्वर- ईशानमुखोद्भूत | ग्रन्थ-परिमाण- बारह लाख। श्रोता- श्रीदेवी, उशनसू। 

उपागम (सात)- मातड्ग, यश्षिणीपद्म, पारमेश्वर, पुष्कर, सुप्रयोग, हंस, सामान्य । 
२७. किरण- ईशानमुखोद्भूत। ग्रन्थ-परिमाण- पाँच करोड़। श्रोता- देवताक्ष्य, संवर्त। 

उपागम (नौ)- गारुड़, नेर्क़नत, नील, रूक्ष, भानुक, धेनुक, कालाख्य, प्रबुद्ध, बुद्ध। 
२८. वातुल- ईशानमुखोदभूत। ग्रन्थ-परिमाण- एक लाख। श्रोता- शिव, महाकाल। 

उपागम (बारह)- वातुल,. वातुलोत्तर, कालज्ान, प्ररोहित, सर्व, धर्मात्मक, नित्य, 

श्रेष्ठ, शुद्ध, महानन, विश्व, विश्वात्मक | 

इस सूची के अतिरिक्त इन आगमों की नामावली कुछ पाठभेदों के साथ किरणागम, 
ब्रह्ययामल, निःश्वासतत्त्वसंहिता एवं प्रतिष्ठालक्षणतारसमुच्चय इत्यादि ग्रन्थों में भी उपलब्ध 
हैं। 

ऐसा प्रतीत होता है कि इन अट्ठाईस आगमों में अधिकतर प्राचीन हैं, क्योंकि ये 
ईसा की आठवीं शत्ती से भी बहुत पहले प्रचलित थे। उत्तर भारत के अधिकांश स्थलों में 
आर्यावर्त के ब्राह्मण ही शिवाचार्य के रूप में मिलते हैं, जिन्होंने इन पर टीका लिखी है। 

प्रकाशन के क्रम में सर्वप्रथम इने आगम ग्रन्थों का प्रकाशन श्री अलगप्पा मुंदलियर 
के द्वारा बीसवीं सदी के प्रारम्भिक वर्षों में मद्रास में प्रारम्भ हुआ। उन्होंने सन्‌ १६०१ ई. 
में ग्रन्थ-लिपि में कामिंकागम (उत्तर भाग) और कारणागम (उत्तर भाग) को प्रकाशित 
कराया। सुप्रभेदागण सन्‌ १६०७ ई. में, कामिकागम तमिल अनुवाद संहित (उत्तर भाग) 
सन्‌ १६०६ ई. में तथा कारणागम (उत्तरे भाग) सन १६२१ में प्रकाशित हुआ। इसके 
अतिरिक्त उन्होंने सकलागमसारसंग्रह, शिवलिंगप्रतिष्ठाविधि, देवीप्रतिष्ट सुब्रह्मण्य- 
प्रतिष्ठाविधि, वातुलशुद्धाख्य, पौष्करागम, टीकां सहित शिवज्ञानबोध, कुमारतन्त्र, पवित्रोत्सव- 
तिधि, महोत्सवविधि, अपरक्रियाविधि, क्रियाक्रमद्योतिका और तिद्धान्तसारावलि इत्यादि का 
भी प्रकाशन सम्पन्न कराया। ये सभी ग्रन्थ-लिपि में ही प्रकाशित थे। 

देवकोड़ स्थित शिवागमसिद्धान्तपरिषालनसंघ द्वारा देवनागरी लिपि में मृगेन्द्रागम 
(विद्यापाद और वोगपाद) का प्रकाशन भट्टनारायण कण्ठकृत टीका और अघोर शिवाचार्यकृत 
तड्टीका का प्रकाशन सम्पन्न हुआ। अष्टप्रकरण में भोजदेवकृत तत्त्वप्रकाशिका, | 
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तन्ब्रागम-खण्ड 
पट गम-ख 


संद्योज्योतिशिवाचार्यकृत तत्त्वसंग्रह, तत्त्वत्रयनिर्णय, मोक्षकारिका, भोगकारिका और 
परमोक्षनिरासकारिका, नारायणकण्टपुत्र भट्टरामकण्ठविरचित नादकारिका तथा श्रीकण्ठसूरिकृत 
रत्नत्रय भी प्रकाशित हुआ। इनके अतिरिक्त शिवार्चनचन्द्रिका मतदूगपारमेश्वरागस 
(विद्यापाद), सोमशम्भुपद्धति, शिवपूजास्तव (टीका सहित) इत्यादि ग्रन्थों का नैपज- 
देवनागरी लिपि में हुआ। यहाँ से ग्रन्थ-लिपि में प्रकाशित ग्रन्थों में किरणागम, हि रेभाषा, 
परार्थनित्यपूजाविधि, प्रासादशतश्लोकी (टीका सहित), शैवकालविवेक तथा पर्वज्ञानो 
का विद्यापाद (तमिल भाषा में लिखित टीका सहित) है। सम्प्रति यहाँ का प्रकाशन-कार्य 
अवरुद्ध है। <“अकर 
ब्रिवेद्रम संस्कृत सीरीज से चार भागों में ईशानशिवगुरुदेवपद्धति अथवा सिः 
प्रकाशित हुआ। यहीं से टीकाओं सहित तन्त्रसडुच्च और शेषसमुच्चय के कोश की 
भी सूचना मिलती है। मयमत, वास्तुविद्या और शिल्परत्न भी यहीं से प्रकाशित हुए दे 
क्‍ चिंदम्बरम से सन्‌ १६२४ ई. में उमापति शिवाचार्यकृत भाष्य सहित 4 या 
(विद्यापाद| प्रकाशित हुई। यहीं से सन्‌ १६२७ ई. मेँ निर्मलमणिकृत पक 
अधोरशिवाचार्यपद्धति का प्रकाशन ग्रन्थलिपि में हुआ। पेयलोन से तमिल अनुवाद सहित 
देवीकालोत्तर सन्‌ १६३४ ई. में तथा शिवागमशैखर प दो भागों में क्रमशः १६४६ “व 
१६५३ ई. में प्रकाशित हुआ। कन्दनूरस्थ रामनाथ के द्वारा कतिपय लघु ग्रन्थ दर त 
हुए। तंजौर के सूर्यनारकोलि ने शिवाग्रयोगिकृत क्रियादीपिका को प्रकाशित किया। 2४५ मु 
अधिनाम के द्वारा वामदेवपद्धति, वर्णाश्रमचच्द्रिका, शैवसंन्यासपदछ्धति और (हे: 
(सम्पूर्ण शैवागमों के उद्धरणों से सज्जीकृत) का प्रकाशन सम्पन्न किया गया। ' + आया न्‍ 
के सदाशिव शिवाचार्य ने ईशानशिवाचार्यपद्धति, परार्थनित्यपूजाविधि 2९६० , नित्यपूजाविरधि, हे पं 
(रेणुक, भद्रकाली, शास्त्र, महामारी, विघ्नेश्वर, दक्षिणामूर्ति, भैरव, चण्डेश्वर : के री] 
इत्यादि ग्रन्थों को प्रकाशित कराया। क॒म्मकोणम्‌ के सद्योजात शिवाचार्य के द्वारा क हज 
और अधोरशिवपद्धति ग्रन्थ प्रकाशित किये गये। उमापति शिवाचार्यकृत कक 
ग्रन्थ कलकत्ते के तान्त्रिक टेक्ट्स सीरीज से प्रकाशित हुआ। उन: 3 & ग्रन्थ तंः ५४ 
सरस्वती महल पुस्तकालय से प्रकाशित हुआ। अंशुमत्काश्यप नामक लक पूना बे 
आनन्दाश्रम सीरीज के अन्तर्गत काश्यपशिल्प नाम से प्रकाशित हुआ तथा तंजीर से पुनः 
प्रकाशित हुआ। त्रिलोचनशिव द्वारा प्रणीत सिद्धान्तसारावलि अनन्तशम्भुकृत टीका के साथ 
बुलेटिन आफ मद्रास गवर्नमिन्ट ओरियन्टल मैनुस्क्रिप्ट लाइब्रेरी से प्रकाशित हुआ | थे 
बंगलोर के मनोम॑णि ग्रन्थमाला सीरीज के अन्तर्गत आगमरहस्यम्‌ ३४ (वातुलशुद्ध), 
जशैवकालविवेक, अर्चनाप्रकाश, अवसिद्धान्तपरिभाषा, विश्वनाथकृत सिद्धान्तर इत्यादि 
आगम ग्रन्थ प्रकाशित हुए। यहीं के एक संस्थान से गैवागमप्रयोगचन्द्रिका और कपर्दसिंहिता 
तैलुगु लिपि में प्रकाशित हैं। 
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दैतवादी सिद्धान्त शैवागम हक! 


मैसूर के गवर्नमेन्ट ओरियन्टल सीरीज (वर्तमान में ओरियन्टल रिसर्च इन्स्टीट्यूट 
सीरीजी से नीलकण्ठकृत क्रियासार, शिवाग्रयोगिनकृत शैवपरिभाषा और वातुलशुद्धाख्य 
(परिष्कृत संस्करण) का प्रकाशन हुआ। यहीं से वीरागम और योगजागम के परिष्कृत 
संस्ूपरण के प्रकाश्यमान होने की सूचना प्राप्त है। 

काश्मीर सीरीज आफ टेक्स्ट एण्ड स्टडीज से नारायणकण्ठकृत टीका सहित 
परेच्धतन्त्र (विद्या और योगपाद), सतोमशम्भुकृत क्रियाकाण्डक्रमावलि, सद्योज्योतिकृत नरेश्वर- 
परीक्षा (रामकण्ठकृत टीका सहित) इत्यादि ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं। सार्थत्रिशतिकालोत्तर और 
किरणागम ([विद्यापाद) का प्रकाशन इटली में क्रमशः आर. तोरेला और एम. पी. विवन्ति 
के द्वारा किया गया। 

सम्पूर्णानन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी से योगतन्त्रग्नन्थमालान्तर्गत वातुलशुद्धाख्य, 
निरंजन सिद्धकृत टीका सहित देवीकालोत्तत और अचिन्त्य-आगमरहस्य (वातुलशुद्धाख्य|- 
कर्मकाण्डक्रमावली-(सोमशम्भुपद्धति) कामिकागम-कालोत्तरसूतजर-किरणागम-चन्द्रज्ञान- 
देवीकालोत्तर-नन्दिशिखा-निःश्वासागम-निश्वासो त्तर-नै श्वासोत्तर-पराख्य- पौष्करा गम- 
मतंगसूत्र-मकुटतन्त्र-रौरवांगम-शिवज्ञानबो धसंग्रह-शिवधर्म -शिवधर्मो त्तर-षट्सहसिका- 
सर्वज्ञानोत्तर-सिद्धातन्त्र-तिद्धान्तवीपिका-सिद्धान्तरहस्यसार-सिद्धान्तसारावली-सिद्धान्तवचन-सुप्रमेदागम- 
स्वतन्त्रतन्त्र-स्वायम्भुवागम इत्यादि आगमों के वचनों से संकलित “लुप्तागमसंग्रह” (भाग १ 
और २) नामक आगम ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं। अभी हाल ही में मोतीलाल बनारसीदास, 
दिल्ली से “वीणाशिख” नामक एक उपांगम ग्रन्थ प्रकाशित हुआ है, किन्तु यह वामतन्त्र से 
सम्बद्ध है। 

काशीनाथ ग्रन्थमाला, मैसूर से कन्नइलिपि में सन्‌ १६९४-५६ ई. में सुक्ष्मागम 
कारणागम, चन्द्रज्ञागागम और मकूटागम इत्यादि आगमों का कन्नड़ लिपि में प्रकाशन हुआ। 
यहीं से सिद्धान्तसारावलि को भी प्रकाशित किया गया। पारमेश्वर तन्‍्त्र और देवीकालोत्तर 
आगर्मों के विद्यापाद के कुछ पटल शोलापुरस्थ वीरशैवलिडगिब्राद्मणधर्मग्रन्थमाला के अन्तर्गत 
क्रमशः १६०५ एवं १६०६ में प्रकाशित हुए थे। सूक्ष्मागम, कारणागम, चन्क्रज्ञानागम, 
मक॒टागम और पारमेश्वरागम का देवनागरी संस्करण भाषानुवाद के साथ काशी के 
जंगमवाड़ी मठ से अभी-अभी हुआ है। 

पाण्डिचेरी फ्रेंच इन्स्टीट्यूट आफ इण्डोलाजी से दो मूलागमों रीरवागणम और 
अजितागम के दो-दो भाग क्रमशः सन्‌ १६६१, ७२ और १६६३, ६७ में प्रकाशित किये 
गये हैं। इसके अतिरिक्त मृगेन्द्रागम (क्रियापाद एवं चर्यापाद) सन्‌ १६६२ ई. में (इसका 
फ्रेंच अनुवाद सन्‌ १६८०, ८४ ई. में), मतंगपारमेश्वर सन्‌ १६७७ और १६८२ ई. में 
सार्थत्रिशतिकालोत्तर सन्‌ १६७६ ई. में, रौरवोत्तरागम सन्‌ १६८३ ई, में प्रकाशित हुए हैं। 
सोमशम्भुपद्धति (तीन भागों में) सन्‌ १६६३-७७ ई- में और शिवयोगरत्न सन्‌ १६७५ ई. 
॥ क में मूल एवं फ्रेंच अनुवाद सहित प्रकाशित किये गये। शिवागम परिभाषामज्जरी तथा एक 
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अम्णर-००मकक- -थम--मन-८--प.. वन 


ल्‍ू जम 


१५४ तन्त्रागम-खण्ज 


वास्तुशास्त्र ग्रन्थ (मयमत) भी यहाँ से प्रकाशित हुआ है। अंशुमत्काश्यपागम और 
स्वायम्भुवसूत्र प्रकाशन के लिए तैयार किये जा रहे हैं। यहाँ से प्रकाशित सभी आगम ग्रन्थों 


के प्ररिष्कृत एवं उत्तम कोटि के संस्करण हैं और शैवागम के महान्‌ विद्वान एन. आर. 
भट्ट महोदय के द्वारा सम्पादित किये गये हैं। 


काश्मीर में द्वैतशैव-सिद्धान्त का प्रचार 
सद्योज्योति कृत 'मोक्षकारिका' की रामकण्ठ (द्वितीय) कृत टीका से स्पष्ट होता है 
कि सद्योज्योति के अनुयायी काश्मीरीय थे। उनकी टीका के अन्त में लिखा है - 


इति मोक्षकारिकायां नारायणकण्ठसूनुना रचिता। 
संक्षेपाद्‌ वृत्तिरियं शिष्यहिता भट्टरामकण्ठेन।। 


रामकण्ठ (द्वितीयों काश्मीर के ही थे। यह तथ्य 'नादकारिका' के अन्त में उन्हीं के 
बचनों से स्पष्ट होता है-- 


नारायणकण्ठसुतः काश्मीरे वृत्तपन्चविंशत्या।। 
(नादकारिका कारिका, प्ले का ७) 


अद्दित शैवदर्शन के व्याख्याता सोमानन्द, कल्लट, उत्पलदेव, लक्ष्मणगुप्त, अभिनवगुष्त, 
क्षेमराज इत्यादि प्रसिद्ध हैं। इनके ग्रन्थों से देतशैव-सिद्धान्त के प्रतिपादक रामकण्ठ (प्रश्चम) 
एवं रामकण्ठ (द्वितीय) के इनके समकालीन होने तथा काश्मीर के अभिजन होने की पुष्टि 
होती है। रामकण्ठ (प्रथम) अद्देत प्रतिपावक ग्रन्थ “स्पन्दकारिका” की टीका के साथ-साथ 
“सद॒वृत्ति” नामक द्वैतपरक ग्रन्थ के भी रचयिता थे, जिसका अनुसरण कर श्रीकण्ठ ने 
“रतलत्रयपरीक्षा" नामक ग्रन्थ की रचना की थी। यह बात ग्रन्थ के समाप्तिपस्क श्लोकों 
से स्पष्ट होती है-- 
कृतिः श्रीमदुत्पलदेवपादपदुमोपजीविनः श्रीमद्राजानकरामकण्ठस्य । 
रत्लत्रयपरीक्षेयं कृता श्रीकण्ठसूरिणा।। 
श्रीरामकण्ठसद्वृत्ति मयैवमनुकुर्वता। 
रतलत्रयपरीक्षार्थ: संक्षेपेण प्रकाशित:।। (रत्लन्रयपरीक्षा, श्लों, ३२२) 
रामकण्ठ (प्रथम) को “मगेख्वतन्त्रवृत्ति” के कर्ता नारायणकण्ठ अपनी गुरु-परम्परा 
में उल्लिखित करते हैं-- 
साक्षाच्छीकण्ठनाथादिव सुकृतिजनानुग्रहायावतीर्णा- 
च्छुत्वा श्रीरामकण्ठाच्छिवमतकमलोन्मीलनप्रौढ भास्वान्‌ | 
(मु. वृ, मड़गलाचरणश्लो. ४] 


(00065: जाएं चधापा 0५0५७वॉ, 5प्रशंशात 50 एा [6 शव ४७॥३७०॥ 20५/५6०वॉ॥ (5 3५] 4926 - 47 660 202) 


रू हि. 


द्ैैतवादी सिद्धान्त शौयागम १५५ 


इससे स्पष्ट है कि काश्मीर में द्वैत प्रतिपादक सिद्धान्त शैवागमों के प्रवर्तक रहे हैं, 
वे ये थे-- रामकण्ठ (प्रथम), श्रीकण्ठ, नारायणकण्ठ, विद्याकण्ठ तथा रामकृण्ठ (द्वितीय) 
इत्यादि। इन लोगों ने सिद्धान्त शैवागमों पर आधारित अनेक टीकाओं की रचना की थी। 
ड्‌ । टीकाओं की मात॒काएं आज भी उपलब्ध हैं, जिनका विवरण विशेष रूप से पाण्डिचेरी 
सं. तीन खण्डों में प्रकाशित कैटलाग में द्रष्टव्य है। 

काश्मीर प्रदेश में शैव सिद्धान्त आगम्मों के टीकाकारों एवं सैद्धान्तिक निबन्ध-लेखकों 
का परिचय एवं उनकी ज्ञात कृतियों का संक्षिप्त परिचय यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है। 

१.  उग्रज्योति-सिद्धान्त शैवाग्मों के प्रथम व्याख्याता सद्योज्योति के ये गुरु थे, यह 
मोक्षकारिका और नरेश्वरपरीक्षा के अन्तिम श्लोकों से प्रमाणित है। इनकी कोई भी 
रचना उपलब्ध नहीं है। 

२. सद्योज्यौति--यह शैवाचार्य खेटपाल, खेटकनन्दन और सिद्धगुरु इत्यादि नामों से 
जाने जाते हैं। इनकी सिद्धान्त शैवाग्मों के प्रथम व्याख्याता के रूप में प्रसिद्धि है। 
इनका काल नवम शेती बताया जाता हैं। इनके द्वारा ही सर्वप्रथम रौरवागम में 
प्रतिपादित शैवर्दर्शन के लिए 'सिद्धान्त' शब्द का प्रयोग किया गया, जैसा कि 
भोगकारिका (श्लो. २) से स्पष्ट है-- 

रुरुसिद्धान्तसंसिद्धों भोगमोज्नौ ससाधनौं। 
वच्मि साधकबोधाय लेशतो युक्तिसंस्कृतौ।। 
सद्योज्योति के इस कथन के अनन्तर अधोरशिवाचार्य ने रत्लत्रयपरीक्षा (श्लो. १०) | 
की टीका में सिद्धान्त” शब्द का पड़कजादि शब्दवत्‌ यौगिकार्थ किया है। इनके द्वारा प्रणीत 
ग्रन्थों का विवरण इस प्रकार है-- 
१, भोगकारिका, 

, परमोक्षनिरासकारिका, 

, तत्त्वत्रयनिर्णय- स्वायम्मुवागम की वृत्ति पर आधारित, 

, तत्त्वसंग्रह- रौरंवागम की सुदृत्ति पर आधारित, 

, नरेश्वरपरीक्षा, 

७. स्वायम्भुववृत्ति तत्त्वत्रयनिर्णय (श्लो, ३२) में उद्धृत। 

इस ग्रन्थ का प्रकाशन फ्रेंच इन्स्टीट्यूट आफ इन्डोलाजी, पूना की मातृकाओं 
के आधार पर इन्दिरा गाँधी राष्ट्रीय कला केन्द्र, नयी दिल्ली से सन्‌ १६६४ 
ई. में हुआ। 
उपर्युक्त सभी ग्रन्थ मुद्रित हैं 
८. सुवृत्ति अथवा रौरवतन्त्रवृत्ति। यह तत्त्वसंग्रह (श्लो, ४७) एवं तन्त्रालोकविवेक 
(६,२११) में उद्धृत है। 


&. +ू0 कब पी आओ 
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६, मन्जवारत्तिक-मतड़गपारमेश्वरृत्ति में निर्दिष्ट | 

बृहस्पति --यह शैवाचार्य सद्योज्योति के समकालीन थे। संद्योज्योति की भांति इनका 
भी स्मरण सिद्धान्त शैवाचार्यों के कुलगुरु के रूप॑ में किया गया है। तन्त्रालोक 
(१.१०४) में अभिनवगुप्त तथा उसके व्याख्याकार जयरथ ने 'शिवतनुशास्त्र के 
प्रणेता के रूप में इनका स्मरण किया है। यह ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है। ह 
भंकरनन्दन- तन्त्रालोकविवेक के नवें आहिक के समाप्तिपरक श्लोकों में जयरथ ने 
इनका स्मरण किया है-- 


















हल | । कुत्छ “० 






। धारटक जज ज्योतिर्देवबलकणभगादिमतम | 

क्‍ प्रत्याख्यास्यन्‌ू न वमाहिक व्याचख्यौं जयरथः।। 

| अभिनवगफ्त ने ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविमर्शिनी (भा. १, पृ. २२ ५) में परमाणुवादनिरसन के 
| प्रसंग में 'प्रज्ालडकार' नामक इनकी कृति का उल्लेख किया है। इनका भी काल 
क्‍ नवी शत्ती ही था। 
| ७, विद्यायिपति--अभिनवगुप्त ने तन्ब्रालोंक (१४.६) और तन्त्रसार (प.३१| में क्रमशः 
क्‍ | मानस्तोत्र और अनुभवस्तोत्र नामक कृतियों के साथ इनका स्मरण किया ढे 
| क्‍ मोक्षकारिका (श्लों. ६७-६८) की भट्ट रामकण्ठकृत टीका में भी इनके वचनों को 
द उद्धत किया गया है। इन साक्ष्यों के आधार पर इन्हें सिद्धान्त शैव का आचारय॑ एवं 


द काश्मीरीय होने का अनुमान किया जा सकता है, यद्यपि स्पष्ट प्रमाणों का यहाँ 
क्‍ क्‍ अभाव है। 'फ्् 
॥ क्‍ ६. देवबल--तन्त्रालोकविवेक के चतुर्थ आहिक के अन्त में सथोज्योति के साथ इनक 


॥| स्मरण किया गया है। मातृका अधवा उद्धरण रूप में इनकी किसी भी कृति की 
| द जानकारी प्राप्त नहीं है। 

। | ऊपर कहे गये सभी शीवाचार्य अभिनवगुप्त के पूर्ववर्ती थे। परवर्ती आचार्यों का 
| । विवरण निम्न है-- 

॥ क्‍ क्‍ ७. रामकण्ठ (प्रथम-यह महान्‌ शैवाचार्य थे। इनके शिष्य विद्याकश्ठ के पुत्र भट्ट 
| द नारायणकण्ठ ने मगेन्द्रवृत्ति के प्रारम्भिक श्लोकों में “साक्षाच्क्रीकप्ठनाथादिव 
| क्‍ सुकृतिजनानुग्रहायावतीर्णात्‌' ' (ज्ञानपांद, श्लो. 2 ४) कह कर इन्हें श्रीकण्ठनाथ की 
। तरह महानु कहा है। डॉ. कान्तिचन्द् पाण्डेय ने अपने | ग्रन्थ 'अभिनवगुष्त> 
क्‍ (पृ. १७३) में इनका साहित्यिक काल सन्‌ १०२५-१०४० ई. निर्धारित किया है । 
॥ | इनके एक अन्य शिष्य श्रीकण्ठ सूरि ने 'रत्लत्रयपरीक्षा' नामक ग्रन्ध की रचना की 
॥ है, जिसके उपसंहार श्लोकों से ज्ञात होता है कि ग्रन्थ का आधारभूत 'सबृवृत्ति 
क्‍ नामक कोई रचना रामकण्ठकृत रही है। सम्भवतः यह सदृवृत्ति किसी आगम की 
| वृत्ति रही हो। यह प्राप्य नहीं है। 
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दैतवादी सिद्धान्त पैवागम १५७ 


८. विद्याकण्ठ--यह शैवाचार्य भट्ट नारायणकण्ठ के पिता तथा शंकरकण्ठ के पुत्र थे। 
मृगेद्धागम की वृत्ति (ज्ञानपाद, श्लो, ४) में इन्हें रामकण्ठ (प्रथम) के शिष्य के रूप 
में कहा गया है। भट्ट नारायणकण्ठ के पिता होने के साथ-साथ ये उनके गुरु भी 
थेै। इनकी कोई भी कृति ज्ञात नहीं है। 'अभिनवगुप्त०' (पृ. १७३) में इनका 
वैदृष्पकाल सन्‌ १०४०-१०७४ ई. निश्चित किया गया है। 

६. अीकण्ठ सूरि--यह रामकण्ठ (प्रथम) के शिष्य थे। इनके विद्याकण्ठ के समकालीन 
होने की सूचना मिलती है, क्योंकि इन दोनों के आचार्य एक ही थे। स्वगुरु की 
'सद्वृत्ति' पर आधारित “रत्नत्रयपरीक्षा' के अतिरिक्त इनकी किसी भी अन्य रचना 
की जानकारी नहीं मिलती। 

१०. नारायणकण्ठ--ये विद्याकण्ठ के पुत्र एवं शंकरकण्ठ के पौत्र थे। इनके गुरु स्वयं 
इनके पिता ही थे। इन्होंने मृगेन्द्रागम की वृत्ति लिखी जो प्रकाशित भी हो चुकी है। 
सद्योज्योतिकृत 'तत्त्वसंग्रह' की टीका के मंगलाचरण श्लोकों में अधोरशिवाचार्य ने 
भट्ट नारायणकण्ठकृत 'शरब्रिशा” नामक एक बृहतु टीका का उल्लेख किया है, जो 
आज उपलब्ध नहीं है। मृगेन्द्रवृत्ति (क्रियापाद, पु. २०४) में इनकी एक अन्य रचना 
'स्तोत्रावली' का भी निर्देश मिलता है। इनका काल ग्यारहवीं शताब्दी का अन्तिम 
चरण था। 

११. रामकण्ठ (द्वितीय|--यह शैवाचार्य भट्ट नारावणकण्ठ के पुत्र थे। इनकी कृति 
'नादकारिको'” के अन्तिम श्लोकों से इनके काश्मीरीय होने की पृष्टि होती है। इन्होंने 
अनेक ग्रन्थों का प्रणयन किया। मुद्रित एवं अमुद्रित रूप में इनके ग्रन्थों का विवरण 
इस प्रकार है- 

नादकारिका, अष्टप्रकरण में प्रकाशित । 

प्द्योज्योतिकृत मोक्षकारिका की वृत्ति, अष्टप्रकरण में प्रकाशित । 

सद्योज्योतिकृत परमोक्षनिरासकारिका की वृत्ति, अष्टप्रकरण में प्रकाशित। 

सद्योज्योतिकृत नरेश्वरपरीक्षा की 'प्रकाश' टीका, काश्मीर ग्रन्थावली में १६२६ 

में प्रकाशित | 

५. जातिनिर्णयपूर्वकालयप्रवेशविधि, यह ग्रन्थ फ्रेंचभाषानुवाद के साथ श्री प्येर 

फिलियोसा द्वारा प्रकाशित । 

मतंगपारमेश्वरवृत्ति, पाण्डिचेरी से प्रकाशित। 

सार्धनिशतिकालोत्तरागम की वृत्ति, पाण्डिचेरी से प्रकाशित। 

किरणागम की वृत्ति, इस पर अघोरशिवकृत व्याख्या भी उपलब्ध है, अप्रकाशित। 

व्योमव्यापिस्तव, इसकी वेदज्ञानशिवाचार्यकृत लघु टीका भी उपलब्ध है, अप्रकाशित | 


एप. आए). ््ज 


रा दा के दूप 
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: सद्योज्योतिकृत मन्त्रवात्तिक की टीका, मोक्षकारिका (श्लों. २,११३) की वृत्ति में 
उद्धृत। मातृका अनुपलब्ध | द ३ करे ट॥ पी 
. आगमबविवेक, परमोक्षनिरासकारिका (श्लो. ४६) की वृत्ति में उद्धृत। मातृका 
अनुपलब्ध | जन 
१२. रौरववृत्तिविवेक, यह सद्योज्योतिकृत शैरववृत्ति की टीका अत है, मतंगपारमेश्वर क 
विद्यापाद (३.२०) की ठीका में उद्धृत। मातृका अनुपलादक। +- 
१३. सर्वागमप्रामाण्य, मोक्षकारिका (श्लो, १४ ५) की वृत्ति में उद्धृत मातृका ४३४३४ 
इनके अतिरिक्त मंतंगपारमेश्वर के विद्यापाद (२६.४१) एव ४८२७ न्‍ 
(श्लो, १०६) की वृत्ति में इनके द्वारा “उत्तमस्माभिरन्यत्र कहा (७ गया ् । यहाँ ग्रन्थ क 
नाम निर्दिष्ट नहीं है, किन्तु इनके किसी ग्रन्थ का बीच अवश्य है कसा 3८ ही 
१२. सोमशम्भु--इस शैवाचार्य की एक ही कृति के चार नामों 2 तर 
कर्मकाण्डक्रमावलि, कर्मक्रियाकाण्ड, क्रियाकाण्डक्रमावलि और सोम के 
'कर्मकाण्डक्रमावली' नाम से इस ग्रन्थ के तीन संस्करण प्रकाशित हो चुर्के ह-- 
प्रथम शिवागम सिद्धान्त परिपालनसंघ सीगीज (सं. १४५, देवकोट, सन्‌ १६३ जी 4 हे 
द्वितीय काश्मीर टेक्स्ट सीरीज (सं. ७३, सन्‌ १56४ ई.) और तृतीय पाण्डिचेर कस 
से तीन भागों में (क्रमशः सन्‌ १६६३, १६६८ और १६७७ ई.) प्रकाशित । कक 
इन सभी संस्करणों में सम्पूर्णानन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी सै रे प्र पे 
'लुप्तागमसंग्रह' में संगृहीत ' कर्मकाण्डक्रमावलि' का वचन नहीं मिलत | के श पु 
नाम के एक जैवाचार्य का उल्लेख माधुमतेय चूड़ामणि के शिष्य 'प्रभावशित सक 
परवर्ती दूसरी शाखा में मिलता है, जिनके शिष्य वश: ने कल्चुरि के हर 
राजगुरुओं की परम्परा स्थापित की थी। इनका काल सन्‌ ६७५ ई. की 
इसके अतिरिक्त 'सोमशम्मु' नामक एक अर शैवाचार्य हे का उल्लेख सन्‌ १० और 
में निर्मित 'कर्मकाण्डक्रमावलि' (जिसकी चर्चा ऊपर की जा चुकी है) के ग्रन्थकत 
के रूप में भी मिलता है। 


अन्य शैवाचार्य 
३. धाराधिपति भोजदेव--सातवी शी के शिवगुप्तबालार्जुन के सेनकपाट )४३४४2 8 
आमर्दक तपोवन से विनिर्गत आचार्य सदाशिव का उल्लेख मिलता है, जो लाट कं 
के राजा द्वारा आहत होने पर वहाँ गये थें। ईशानशिवगुरुदेवपद्धति भा फेल ३, | ह 
में मध्यदेश, कुरुधेत्र, उज्जयिनी इत्यादि के साथ-साथ लाट प्रदेश के दर कह 
भी उत्तम कोटि का कहा गया है। भोजदेव के गुरु के विषय में -““ककटआ 
अपनी पद्धति में दो श्लोक कहें हैं, जिनके अनुसार जैवाचार्य उत्तृंगशिव विन्ध्यप्रदेश 
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की कल्याण नगरी में रहते थे। आर्यदेश में जन्मे उनके अनुज धाराधिपति भोजदेव 

के गुरु थे। उपर्युक्त शिलालेख के प्रमाण से उत्तुगशिव को सदाशिवाचार्य की परम्परा 

से जोड़ा जा सकता है। प्राचीन समय में हिमालय पर्वत और विन्ध्य पर्वत के मंध् 

य के भुभाग को आर्यदेश कहा जाता था। भोजदेव की मात्र एक कृति 'तत्त्वप्रकाश 

ही उपलब्ध है और यह ग्रन्थ प्रकाशित भी हो चुका है। | 
१४. कुमारदेव--भोजदेव के “तत्त्वप्रकाश' की टीका 'तात्पर्यवीपिका' के कर्ता के ख्प में 

इनकी प्रसिद्धि है। ये भरद्वाजगोत्रीय शंकर के पुत्र, सौमयाजी और शिवभक्त थे। ये 
ईशानशिव के शिष्य थे। 

१५. ब्रिलोचन शिवांचार्य-जशैव सिद्धान्त के इस आचार्य की कृतियों में ध्यानरत्नावलि, 

.. प्रायक्वित्तसमुच्चय, रलनब्रयोद्योत, सर्वात्मिसिद्धान्तरहस्यसार अथवा सिद्धान्तसमुच्चय 

और सिद्धान्तसारावलि प्रमुख हैं। 'सिद्धान्तसारावलि' ग्रन्थ का केनेड़े लिपि में 

प्रकाशन काशीनाथ ग्रन्धमाला, मैंसूर के सातवें क्रम में संन १६३० में हों चुका है। 

टीका के साथ इसका संस्करण गवर्नमेण्ट ओरियन्टल मैन्युस्क्रिप्ट लाइब्रेरी बुलेटिन 

(भाग १७-२०) में तथा शिवज्ञानबोध प्रेस, मद्रास से सन्‌ १६०१ ई. में हुआ था। 
१६, अधोरशिवाचार्य--यह चोलदेशीय कुण्डिन कुल के शैवाचार्य थे। इनके गुरु 

. सर्वोत्मशिव थे। इनका साहित्यिक काल सन्‌ ११३०-११९८ ई. था। इन्होंने 
तत्त्वप्रकाशिका (तत्त्वप्रकाश), तत्त्वसंग्रह, तत््वत्रयनिर्णय, रत्नत्रय, भोगकारिका, 
नादकारिका और मगेन्धवृत्ति पर टीकाएँ लिखी हैं। स्वतन्त्र प्रबन्ध के रूप में इनकी 
क॒तियाँ आचार्यसार, पाखण्डापजय, भक्तप्रकाश और अभ्युदय नाटक है। इनका 
विशेष विवरण न्यू. कैट. कैट, (भाग % पृ. ४८:४६) में द्रष्टव्य 5 है। त्रिलोचन 
शिवाचार्य कृत 'प्रायश्वित्तसमुच्चय' के अनुसार यह आमर्दक मठ की परम्परा के 
शैवाचार्य थे। 
परमानन्दकृत शैवभूषण में अठारह शैंवाचार्यों की एक सूची मिलती है | यह सूची 

उग्रज्योति से प्रारम्भ कर अधोरशिव तक की परम्परा से सम्बद्ध है। यहाँ ये शैवाचार्य 
पद्धतिकार के रूप में कहे गये हैं। इनकी नामावली इस प्रकार हैं... 

१. उग्रज्योति, २. सद्योज्योति, ३. रामकण्ठ (प्रथम), ४. विद्याकण्ठ, ५. ५ नारायण- 
कृण्ठ, ६. विभूतिकण्ठ, ७. श्रीकण्ठ, ८. नीलकण्ट , ६. सोमशम्भु, १० की: ईशानशम्पु, 
११, हृदयशिव, १२. ब्रह्मशिव, १३. वैराग्यशिव, १४. ज्ञनशम्भु, 3५. निलादाएद 
१६, वरुणशिव, १७. ईशानशिव, और १८. अधोरशिव। व 

उपर्युक्त शैवाचार्य नवीं शतती से बारहवीं शी के कालखण्डों में रहे। इनमें से कुछ 
का विवरण पूर्व में दिया जा चुका है। शेष में से कुछ शैवाचार्यों का विवरण मरठों की परम्परा 
के शैवाचार्यों के विवरण में द्रष्टव्य है। 
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जज, 





है तन्जागम-ख़ण्ड 


शैव मठों की परम्परा > 

अभिनवगुप्त ने अपने 'तन्त्रालोक' (३६.११-१४) में शैवाग्मों के स्नोतोभूत मठों का 
वर्णन किया है। इनमें से ज््यम्बक, शंखमठिका और आमर्दक नाम के मर्ठों का विवरण 
मध्यकालीन शिलालेखों में मिलता है। व्यम्बक मठिका ही लौकिक भाषा में 'तैरम्ब” नाम 
से अभिह्ित है, ऐसा सोमानन्दकृत 'शिवद्ृष्टि' (७.१५) से स्पष्ट है। ग्यारहवीं शती के 
रानीपुर शिलालेख में उधरेरंग्ब विनिर्गत गगनशिवाचार्य का उल्लेख मिलता है। इस 
शिलालेख के सम्पादक ने 'उधरेरम्ब' शब्द का तात्पर्य (पाठ) 'तेरम्ब' ही निश्चित किया 
है। इसके अतिरिक्त मध्यकाल के शिलालेखों में तथा दसवीं शती के रन्नींद शिलालेख मे 
कदम्बगुहा, शंखमठिका, तेरम्बि, मत्तमयूर, रणिपद्र इत्यादि शब्दों से इनके भेदोपभेद वर्णित 
हैं। 

म. म. हरप्रसाद शास्त्री ने कदम्बगुहा, शंखमठिका, तेरम्बि तथा आमर्दक तीर्थों की 
स्थिति ग्वालियर राज्य में बतायी है। ग्यारहवीं शती की रचना 'तन्त्रालोक' (३७-३८) के 
क्‍ अनुसार सभी प्रकार के शास्त्रों का प्रचार-प्रसार प्रथमतः 'मध्यदेश' में हुआ था। मनुस्मृति 
द (२.२१) के तथा अन्य प्रमाणों के आधार पर इसी कालखण्ड के राजशेखरकृत 

'काव्यमीमांसा' में 'मध्यदेश' की भौगोलिक स्थिति कुरुक्षेत्र से प्रयाग तक और हिमालय से 
द विन्ध्यपर्वत के मध्य बतायी गयी हैं। 


॥| इस प्रकार यह स्पष्ट है कि आमर्दक, ज्यम्बक और शंखमठिका आदि के प्रतिष्ठापक 
॥ | आचार्यों के विद्या-वंशजों ने ही सम्पूर्ण भारतवर्ष में द्वैतवादी, अद्वैतवादी और द्वैताद्वैतवादी 
| शैव आगमों का प्रचार-प्रसार किया। यतः यहाँ हमारा आलोच्य-विषय दैतवादी 'सिद्धान्त-शैव' 





| आगम ही है, अतः उससे सम्बद्ध शैवाचार्यों का विवरण प्रस्तुत किया जा रहा है। 

| 'सिद्धान्त-वैव' शैवाचार्यों के सम्बन्ध में सर्वप्रथम सप्तम-शती के पूर्वार्थ के शिवगुप्त क्‍ 
क्‍ बालार्जुन के सेनकपाट शिलालेख में आमर्दक तपोवन से विनिर्गत “सदाशिवाचार्य' का | 
॥| उल्लेख मिलता है, जो लाट देश के राजा के द्वारा आहूत होकर वहाँ गये थे। ग्यारहवीं शत्ती 
क्‍ के धाराधिपति भोज के गुरु के ज्येष्ठ भ्राता 'उत्तुंगशिव' सम्भवतः इसी परम्परा के आचार्य 
थे। सन्‌ ७५४ ई. के कीर्तिवर्मा के समकालिक पत्तदकल के स्तम्भ-लेख में शिववर्धमान के 
द पौत्र एवं शिवरूप के पुत्र ज्ञानशिवाचार्य का वर्णन है। इनके गुरु शुद्धवेवखूप थे। आठवीं 
क्‍ द शी के ही कदच्छी शिलालेख में शैवसिद्धान्त कोविद कुटुकाचार्य का स्मरण किया गया है। 
| इन सन्दर्भों में विशेष रूप से उल्लेखनीय चौथी शती के उत्तरार्थ का उदयगिरि गुफा 
द का एक शिलालेख भी है, जिसमें एक शैव भक्त द्वारा संन्‍्यासियों (सम्भवत्तः शैव) के लिए 
द उस गुफा को समर्पित किये जाने का उल्लेख है। इस शिलालेख में यह भी कहा गया है 
द कि गुफा के समर्पण-समारोह में स्वयं चन्द्रगुप्त भी उपस्थित थे। इसी के लगभग समकालीन 
द महाकवि कालिदास ने “रघुवंश' (१.१) में परमेश्वर शिव और पार्वती की जगतु के 
पाता-पिता के रूप में स्तुति की है और दोनों को शब्द-अर्थ की तरह परस्पर संपृक्त कहा 
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है। यहाँ यह स्मरणीय है कि शैवसिद्धान्त-दर्शन में शिव के इसी स्वरूप की व्याख्या की क्‍ | 
गयी है। दसवीं शत्ती के प्रारम्भिक काल के जयप्तिंह वर्मा प्रथम के 'वाड-इयान्ह' शिलालेख | 
के कुछ भाग संस्कृत और कुछ भाग चाम (चम्पा की भाषा) में प्राप्त हुए हैं। संस्कृत भाषा ॥ 
के लेख में भगवान्‌ शिव को 'गृहेश्वर' की असाधारण दी गयी उपाधि है, जो पुराणों में | द 
कहीं-कहीं पाई जाती है। द 
प्रबोधशिव का गुगगी शिलालेख (६७३ ई.) यह प्रमाणित करता है कि शैव-सिद्धान्त क्‍ क्‍ 
के उपदेष्टा एक तापस थे, जो इनकी परम्परा के प्रमुख आचार्य थे। आगे चलकर व्योमशिव द 
का रनोद शिलालेख और भी स्पष्ट करता है कि शैवाचार्यों की यह परम्परा दारुवन में ब्रह्मा | 
का स्वयं को शिव के लिये समर्पित किये जाने की घटना के परिणाम-स्वरूप उदित हुई। | 
ग्वालियर के संग्रहालय के पतंगशम्भु-शिलालेख में भी इसी तरह की सूचना मिलती हैं। 
इसके अनुसार प्राचीन काल में श्रीकण्ठ (शिव) ने दारुवन में ब्रह्मा पर अनुग्रह कर उन्हें | 
अपने मत में दीक्षित किया और ब्रह्मा से एक अपूर्व मुनिवंश उद्भूत हुआ। ' 
दारुवन में गृहावासी के समागम का विवरण शिलालेखों के साथ-साथ कतिपय पुराणों 
में भी मिलता है। स्कन्दपुराण के रेवाखण्ड (३८:२-३) में दारुवन का वर्णन है, जहाँ 
भगवान्‌ शिव ने स्वयं को गुहावासी के रूप में अवतरित कर 'भिक्षानट' के रूप में 
मुनि-पत्नियों को आकर्षित किया था। लिंगपुराण (अध्याय ३२) और ब्रह्माण्डपुराण बे (भाग 
१, अध्याय २७) में भी इसी तरह की कथा मिलती है। वि. सं. ११२० से पूर्व के निर्मि 
अमरेश्वर मंन्दिर में अंकित 'हलायुध स्तोत्र” से भी दारुवन में भगवान्‌ शिव के भिक्षुक रूप | 
वें अवतरित होने की घटना प्रमाणित होती है। इस प्रकार ये शिलालेख और पौराणिक द 
अभिलेख दारुवन के गुह्ावासी को शैव-सिद्धान्त का उपदेशक और प्रचारक सिद्ध करते । 
हैं। यह दारुवन सम्भवतः देवदारु-वृक्षों का वन था और ये वृक्ष हिमालयः-की उपत्यकाओं द 
में मिलते हैं। 
गुहावासी से सम्बद्ध और भी शिलालेख उपलब्ध हैं। इनमें रुद्रदेव का मल्कापुरम्‌ | 


शिलालेख विशेष रूप से उल्लेखनीय है, जो विश्वेश्वर शम्मु से सम्बद्ध है। यह शैवाचार्य 

दाहल प्रदेश में दुर्वासा से सद्गावशम्भु की परम्परा में आते हैं। यह परम्परा उत्तर भारत द 

में पंजाब से दक्षिण भारत के तमिल प्रदेशों तक विभिन्न कालखण्डों में फैली। | 
आगे चलकर गुहावासी की यह परम्परा मुख्यतया तीन शाखाओं में विभक्त हुई- 

१, आमर्दक मठ की परम्परा, २. मत्तमयूर की परम्परा और ३. माधुमतेय की परम्परा। 

इनके प्रतिष्ठापक आचार्य क्रमशः रुद्रशम्भु (आमर्दकतीर्थनाथ), पुरन्दर (मत्तमयूरनाथ) और 

पवनशिव [माधुमतेय) थे। ये सभी शैवाचार्य एक ही परम्परा के शैवाचार्य थे, जिन्होंने 

कालक्रम से अलग-अलग स्थानों में मठों की संस्थापना कर सिद्धान्त-शैव का प्रचार-प्रसार 

किया। ग्वालियर के संग्रहालय में स्थित पतंगशम्भु के शिलालेख में उल्लिखित शैवाचार्यों में 

क्रमशः कदम्बगुहावासी शंखमठिकाधिपति, तेरम्बिपाल, रुख्रशिव (आमर्वकतीर्थनाथ), पुरन्दर 
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(मत्तमयूरनाथ), कवचशिव, हंदयशिव, व्योमशिव और पतंगशिव के नाम हैं। इसी जनपद 
के रज्नौद नामक ग्राम से प्राप्त एक अन्य शिलालेख में भी इससे मिलती-जुलती परम्परा 
का वर्णन है। सबसे महत्त्वपूर्ण युवराजदेव (द्वितीय) का बिल्हारी शिलालेख है, जो स्पष्ट ख्प 
से कदम्बगुहा-सन्तति में उत्पन्न शैवाचायों की गुरु-शिष्य पर्च्यरा को दर्शाता है। इसमें 
क्रमशः रुद्रशम्भु, मत्तमयूरनाथ, थर्मशम्भु, सदाशिव, माधुमतैय, चूड़ामणिशिव और हृदयशिव 
के नाम हैं। 

अब गुहावासी की प्रमुख तीन शाखाओं का अलग-अज्ञग परिचय यथोपलब्ध 
सामग्रियों के आधार पर प्रस्तुत किया जा रहा है-- 


१, आमर्दक मठ की परम्परा 

इस मठ का विवरण राष्ट्रकूट और प्रतीहार के शिलालेखों में प्राप्त है। इसके 
संस्थापक आचार्य रुद्रशम्भु थे, जो दुर्वासा से प्रेरित थे और आमर्दकतीर्थनाथ कहलाये। 
इनके शिष्य राजपूताना, करहाट और कर्नाटक तक फैले। म. म. है डॉ. हरप्रसाद शास्त्री ने 
इस मठ की भौगोलिक स्थिति ग्वालियर राज्य के अन्तर्गत बतायी है, जबकि कुछ अन्य 
विद्वान इस आमर्दक तीर्थ को उज्जयिनी सिद्ध करते हैं। एक अन्य स्रोत ब्रह्मशम्भुरचित 
पश्जिका में कहा गया है कि आमर्दकाधीश (आमर्दकतीर्थनाथ) मालवा में रहते थे। 

विनायकपाल प्रतीहार (सन ६५६ ई.) के समकालीन मथनदेव के राजोरा शिलालेख 
(६६२ ई.) में आमर्दक मठ से विनिर्गत सोपरीय सन्तति में श्रीकण्ठाचार्य, श्रीरूपशिवाचा्य 
और उनके शिष्य ओंकारशिवाचार्य का वर्णन प्राप्त है। ये श्रीछत्नशिव मठ में रहते थे। 

दूसरी करंजखेट सन्तति नामक परम्परा करहार श्षैत्र में मिलती है ः । राष्ट्रकूट-वंशीय 
कृष्ण (तृत्तीय| करहाट के दानपत्र (६५ ई.) में बल्‍लकेश्वर मठाधिपति शानशिवाचार्य के 
शिष्य गगनशिव को एक ग्राम दिये जाने का उल्लेख है। कन्नड़ भाषा में प्राप्त सोमेश्वर 
मन्दिर के एक शिलालेख में गगनशिव को अनूपनरेश दत्तलपेन्द्र श्रीमास का आध्यात्मिक 
गुरु बताया गया है। साथ ही इन्हें 'दुर्वासोमुनीदरवंशतिलक' भी कहा गया है। 

रुद्रदेव के मल्कापुर शिलालेख में विश्वेश्वरशम्भु का वर्णन है। यह शैवाचार्य डाहल 
प्रदेश में विद्यमान दुर्वासा से सद्भावशम्भु तक की परम्परा में आते हैं। सद्भावशम्भु को 
'प्रभावशिव' नाम से भी जाना जाता था। इन्होंने गोलकीमठ की स्थापना कर सिद्धान्तरव- 
मत का प्रचार किया। यह परम्परा तेलुगु और तमिल क्षेत्रों में फैली। क्‍ 

तेलुगु क्षेत्र के कर्नूल जिले से प्राप्त पुष्पगिरि शिलालेख में गोलकीमठ का विवरण है । 
इसी जिले से प्राप्त चार त्रिपुरान्तक शिलालेखों में शान्तशिव, धर्मशिव, विमलशिव और 
विश्वेश्वरशिव को गोलकीमठ से सम्बद्ध बताया है। एक अन्य स्रोत गुन्टूर जिले के पल्‍नद 
तालुका से प्राप्त काकतीय नरेश गणपतिदेव के अलुगुरजुपलले के शिलालेख में भी 
गोलकीमठ की सूचना प्राप्त है। 
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दैतवादी सिद्धान्त शैवागम १६३ 
तमिल क्षेत्र में गोलकीमठ की परम्परा को प्रमाणित करने वाले शिलालेखों में 
जटावर्मन त्रिभुवन्‌ चक्रवर्तिन्‌ वीर पाण्ड्यदेव का शिलालेख है। इसमें पुरगलि पेरुपल को 
ज्ञानामृताचार्य की परम्परा से संम्बद्ध बताया गया है। वहीं अधोरदेव को ज्ञानामृताचार्य-सन्तान 
कहा गया है। एक अन्य शिलालेख में मठाधिपति पाण्डि-मौडुलाधिपति (उपनाम लक्षाध्यायी 
सनन्‍्तान) को भी गोलकीमठ से सम्बद्ध बताया गया है। तंजोर जिले से प्राप्त तिनिवरुर 
शिलालेख में गोलकीमंठ का विवरण है। एक चोल शिलालेख में वाराणसी स्थित कोल्लमठ 
के लक्षाध्यायी सन्तान 'ज्ञानशिव' का वर्णन हैं। 
उपर्युक्त सन्दर्भों में काकतीय रुद्रदेव का मल्कांपुरम्‌ शिलालेख (वि. सं. ११८३) 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है। इसके अनुसार विश्वेश्वरशम्भु विश्वेश्वर-गोलकीमठ के 
संस्थापक थे और वारंगल के राजा गणपति (सन्‌ १२१३-१२४६ ई.) के आध्यात्मिक गुरु 
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| 





चत आिपताया-+बककटाा--+-. कराए 


थे। यह शिलालेख गोलकीमठ के सर्वजन हितकारी गतिविधियों की विस्तृत जानकारी भी | 
देता है। द 
२. मत्तमयूर मठ की परम्परा द 


गुहावासी-परम्परा में पाँचवें आचार्य के रूप में पुरन्दर का नाम आता है। इनसे 
प्रभावित होकर राजा अवन्तिवर्मन्‌ (नवीं शती) ने अपना सम्पूर्ण राज्य इन्हें समर्पित कर 
दिया था। इसी राज्य के मत्तमयूर नामक स्थान में पुरन्दर ने अपने मठ की स्थापना की 
और 'मत्तमयूरनाथ' कहलाये। इन्होंने अपना दूसरा मठ रणिपद्र में स्थापित किया था, जो ! 
* रन्नोद नाम से ग्वालियर राज्य में झांसी और गुना के मध्य स्थित है। 
चन्देल शिलालेख में आचार्य पुरन्दर की परम्परा के शैवाचार्यों में प्रबोधशिव का 
उल्लेख है। यह गैवाचार्य गुहावासीपरम्परा में बारहवीं पीढ़ी के रूप में वर्णित हैं। साथ ही 
इन्हें मत्तमयूर-सन्तति में भी दिखलाया गया है। इस शिलालेख के अनुसार मत्तमयूर-सन्तत्ति 
में क्रमशः पुरन्दर, शिखाशिव, प्रभावशिव, प्रशान्तशिव और प्रबोधशिव हुए। प्रबोधशिव ने 
शोण नद के संगम पर प्रशान्ताश्रम का निर्माण कराया था, जो इनके गुरु के नाम पर था। 
इसी शिलालेख में प्रभावशिव को युवराजदेव से पोषित कहा गया है। प्रबोधशिव के गुर्गी 
शिलालेख में 'प्रबोधशिव” को ही 'शिखाशिव” और 'चूड़ाशिव' भी कहा गया है। यहाँ मधुमती 
नाम की नगरी सैद्धान्तिकों के धाम के रूप में वर्णित है, जिसका संकेत “माधुमतेय मठ' 
की ओर है। इस शिलालेख में 'ईशानशिव' को 'प्रबोधशिव' का ज्येष्ठ श्राता बताया गया 
है। यहीं प्रबोधशिव द्वारा वाराणसी में एक आवास बनवाने की चर्चा हैं। 
रन्नोद शिलालेख में आचार्य पुरन्दर द्वारा रणिपद्र में स्थापित द्वितीय मठ की परम्परा 
में क्रमशः कवचशिव, सदाशिव, हृदयशिव, व्योमशिव और पत्तंगशिव का उल्लेख है। यहाँ 
हृदयशिव का उपनाम 'हरहास' बताया गया है। युवराजदेव (द्वितीय) के बिल्हारी शिलालेख 
(६७५ ई.) में वर्णित मत्तमयूरनाथ (पुरन्दर) की परम्परा में क्रमशः धर्मशम्मु, सदाशिव 
पवनशिव, चूड़ामणिशिव और हृदयशिव का वर्णन है। 
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तन्व्रागम-खण्ड 
गृह ४ तन्त्र 


मत्तमयर और रणिपद्र मों से इनकी शाखाएँ मालवा, के दक्षिण के कर्करोंणि और 
आधुनिक मध्यप्रदेश के विभिन्न स्थानों में फैली। ये लीग चंद, परत: इक 
चालुक्य वंश के राजाओं और उनके सामन्तों में पूज्य इए तथा सम्मानित भी किये गये। 
ै इसी परम्परा की माज्नव-श्ात्ला # मालव-नरेश सियक ४: के द आध्यात्मिक गुरु 
'लम्बकर्ण' का नाम उल्लेखनीय है। यह रणिपद्र मठ की धारा में स्थित गोरटिका ड़ की 
शाखा में आते हैं। यह विवरण 'प्रायश्चित्तसमुच्चय में प्राप्त है, जो इसी शाखा की परम्परा 
में आये ईश्वरशिव के शिष्य हृदयशिव (द्वितीय) की रचना है। 
कर्करोंणि-शाखा में अम्मोजशम्भु को प्रधान आचार्य का महत्त्व प्रात है। यह मत्तमबूर 
“अठ की परम्परा में आते हैं। रइराज के पा या दानपत् सं. कर ०) में इनके द्वारा कत 
लेने की चर्चा की गयी है। इन्हीं की परम्परा के शैवाचार्य ब्रह्मशम्पु 'नैमित्तिकक्रियानुसन्धान ६-३: 
नामक ग्रन्थ का प्रणयन किया था। सन्‌ ६३८ ई. में प्रणीत इस अन्ध की मातृका रण 
सोसायटी आफ बंगाल के पुस्तकालय (भाग ३, सं. ३०४२ ज। में सुरक्षित है। 
_अन्देरी प्रतीहार के कदृह शिलालेख में 'धर्मशिव' को रणिपद्र मठ से सम्बद्ध हर बताया 
गया है। यह शैवाचार्य दसवीं शती में हरिराज प्रतीहार के आध्यात्मिक गुरु थे। इस स्य 
से प्राप्त एक अन्य शिलालेख में ईश्वरशिव' को राजा भीमभूप से सम्बद् बताया गया है। 
वैरोचनकुत 'प्रतिष्ठालक्षणसारसमुच्चय' (३२ ७२) में-मत्तमयूर वेश के शैवाचार्यों में 
'विमलशिंव' का स्मरण किया यहाँ गुरुओं के क्रम में विमलशिव, ईशानशिव और 


बरोचन का नाम आता है। विमलशिवकृत 'विमलावतीतन्त्रमु' नामक अन्य की 5५88४ तीन पं. ो 
नेपाल के दरबार पुस्तकालय में सुरक्षित हैं। इस अन्ध में वर्णित गुरुपरम्पर ५। हक ठ- 
दुर्वास्ता-शक्रमुनि-सदाशिव-प्र शान्तशिव-प्रबो धशिव है... 03॥00%-<<-३४८६०३/ी 
सोमशम्भु-हेरिशिव-विमलशिव का नाम आता है और ग्रन्‍्ध-कर्ता का सम्बन्ध: वाराणसी कक 
बताया गया है। ग्रन्थ के अन्त में प्राप्त पुष्पिका में धर्मशिव को विमलशितव का 35 भी कहा 
गया. है। सम्मवतः इस परम्परा के ७३ का पडअ_ ! बही पैक अअय “ट कक 
अभिनवगुष्त ने “तन्त्रालोक" २२.३०-३१) में 'देव्यायामल' ग्रन्थ के व्याः “हे 
८ +नऔ अंधज- 'अीख७६+- ' के लेखक से भिन्न हैं। यह निर्मरभूमिप के 
पूज्य थे। वैरोचन स्वयं को योगीके बजाय राजकुमार ही प्रदर्शित करते हैं। इनके पिता 
धीरनाथ और पितामह गोपाल भूपाल थे। के हक 
इस प्रकार पुरन्दर (मत्तमबूरनाथ) द्वारा स्थापित दोनों हक मठों से इनकी शा बे 
से दक्षिण होती हुई मध्यभारत में फैली। पंजाब के वर्मनुवंशीय नरेश, चन्देरी अ्रतीहार 
शासक और मध्यभारत के परमारवंशीय- राजा इनके आध्यात्मिक शिष्य बन॑। 
३. माधुमतेय मठ की परम्परा “के 
बुवराज (द्वितीय) के बिल्हारी शिलालेख (सन्‌ ६७५ ई.) 20 मत्तमयूरनाथ के जे 
में क्रमशः धर्मशम्भु, सवाशिव, पवनशिव चूड़ामणिशिव और हदयशिव का नाम आता हैं। 
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दैतवादी सिद्धान्त शैवागम १६५ क्‍ ; 
इसी शिलालेख में माधुमतेय पवनशिव, शब्दशिव और ईश्वरशिव का भी वर्णन हैं। यह । 
परम्परा “पवनशिव” द्वारा स्थापित मठ से प्रारम्भ हुई और वे 'माधुमतेय” कहलाये। यहाँ । 


से इनकी शाखाएँ गुर्गी, चन्देल, बिल्हारी एवं अन्य स्थानों पर फैली'। 

कल्चुरी नरेश युवराजदेव (प्रथम) और लक्ष्मणराज ने 'प्रभावशिव' अथवा 'सद्नावशिव' 
को सम्मानित किया था। प्रभावशिव की दूसरी शाखा 'सोमशम्भु' के द्वारा प्रचारित हुई। । 
इनके शिष्य 'वामशम्भु' ने कल्चुरी शासकों में राजगुरु के रूप में एक परम्परा स्थापित की 
थी, जो डाहल मण्डल के राजवंश में अन्त तक रहीं। इस कथन का आधार काकतीय नरेश 
का मल्कापुरमु शिलालेख है। 

गुगी और चन्देल के शिलालेख के साक्ष्य 'प्रभावशिव” और “सद्गावशिव” की अभिन्नता 
सिद्ध करते हैं, जो माधुमतेय चूड़ामणि के शिष्य थ'। 'वामशम्भु' और 'सोमशम्भु' इनकी 
परवर्ती शिष्यपरम्परा में थे। कल्चुरी राजवंश पर अपना आधिपत्य स्थापित करने वाले 
चन्देल शासकों ने 'वामदेव' को परम भट्टारक महाराजाधिराज परमेश्वर इत्यादि उपाधियों 
से संमानित किया था। इसका उल्लेख 'प्रथ्वीराजविजय' की जोनराजकृत टीका में है। यहाँ 
कल्चुरी शासक साहसिक के द्वारा अपने आध्यात्मिक गुरु 'वामदेव” को अपना साम्राज्य 

अर्पित कर विश्वविजयी होने के प्रयास का भी वर्णन है। अन्य साक्ष्यों के आधार पर राजा 

ताहसिक की युवराज (द्वितीय) से अभिन्नता सिद्ध होती है। इस प्रकार राजगुरुओं क॑ रूप 
में माधुमतेय वंश के शैवाचार्यों की यह परम्परा वामशम्भु से चली। 

जयसिंह के जबलपुर शिलालेख (सन्‌ ११७९ ई.) में विमलशिव, वास्तुशिव, पुरुषशिव 
और कीर्तिशिव की शिष्य-परम्परा का वर्णन है। इस शिलालेख में वास्तुशिव और पुरुषशिव 
के मध्य के आचारयी के नाम खण्डित होने से स्पष्ट नहीं है। 'विमलशिव' और उनके शिष्य 
'वास्तुशिव' सम्भवतः कोकल्ल (द्वितीय) और उनके पुत्र गांगेयदेव के आध्यात्मिक गुरु थे। 
जाजल्लदेव के रत्नपुर शिलालेख [सन्‌ ११६६ ई.) में सिद्धान्तविद्‌ शैवाचार्य “रद्रशिव' को 
जाजल्लदेव का गुरु बतलाया गया है। यह शैवाचार्य सम्भवतः 'वास्तुशिव' के शिष्य थे। 

कल्चुरी शासकों के सन्दर्भ में अभी तक प्राप्त शिलालेखों में कम से कम आठ 
राजाओं के नाम मिलते हैं -- लक्ष्मीकर्ण, यशःकर्ण, गयाकर्ण, नरसिंह, जयसिंह, विजयसिंह, 
धश्ंकरगण और जैलोक्यवर्मदेवं। इनमें लक्ष्मीकर्ण के आध्यात्मिक गुरू की जानकारी अभी 
तक प्राप्त नहीं है, यह सम्भवतः 'रुद्शिव' ही थे। यशःकर्ण के आध्यात्मिक गुरु 'पुरुषशिव' 
तथा गयाकर्ण के 'शक्तिशिव” थे। इनके शिष्य 'कीर्तिशिव' सम्भवतः नरसिंह-के गुरु थे। 
इनके शिष्य 'विमलशिव' राजों जयसिंह के गुरु थे, यह बात जयसिंह के जबलपुर शिलालेख 
से प्रमाणित होती है, जिसमें इनको' प्रख्यात राजगुरु के रूप में प्रतिष्ठा प्राप्त है। इनके शिष्य 
'धर्मशिव' दक्षिणदेश में गये थे। धर्मशिव के ही शिष्य 'विश्वेश्वरशम्भु' मालवा और चोल 


१, फहिस्‍्टही आफ जैव कल्ट्स इन नार्दन इण्डिया, वी. एस. पाठक, प्‌... ३ 
+२े. वहीं, पृ. ३६ 
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राजाओं से पूजित हुए थे। त्रैल्ञोक्यवर्मदेव का रीवां अभिलेख यह प्रमाणित करता है कि 
'शान्तशिव' और 'नादशिव' भी विमलशिव के ही शिष्य थे। ये दोनों सहोदर भ्राता थे, जिनमें 
'नादशिव' ज्येष्ठ थे। इस प्रकार राजगुरुओं के रूप में सिद्धान्तविद्‌ शैवाचार्यों की यह 
परम्परा युवराज देव (द्वितीय) के काल (६७५ ई.) में 'वामशम्भु' से प्रारम्भ हुई और ढाई 
सौ वर्षों से भी अधिक समय तक चली। यह परम्परा सन्‌ १२२५४ ई. में तब समाप्त हुई, 
जब चन्देल शासक जैलोक्यवर्मदेव ने इस राज्य पर अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया। 
चोल शासकों में भी राजगुरुओं के रूप में शैवाचार्यों की एक परम्परा थी।.राजराज 
प्रथम (६८५ ई.) और राजेन्र चोल (१०१२-१०४४ ई.) के अभिलेखों में 'ईशानशिव' और 
'शर्वशिव' का उल्लेख है। ईशानशिव गुरु की परम्परा' सोमशम्भु रचित “कर्मकाण्डक्रियावलि' 
नाम की पद्धति में उद्धृत है। इसके अनुसार गुरु-शिष्य परम्परा का क्रम इस प्रकार है-- 
ईशानशिव, विमलशिव, शर्वशिव और सोमशम्भु। इनमें 'शर्वशिव' राजेद्रचोल से पूजित थे। 
इनके शिष्य आर्यदेश, मध्यदेश और गौड़देश में व्याप्त थे। इनके प्रमुख शिष्य 'सोमशम्भु' 
ने अनेक शैव-यग्रन्थों की रचना की थीं। इनका परिचय पहले दिया जा चुका है। 
ब्रिलोचनशिवाचार्य' कृत 'सिद्धान्तसारावलि' की टीका में में राजेन्न चोल द्वारा उत्तर भारत 
से उच्चकोटि के शैव सन्‍्तों को अपने देश कांची और चोलदेश में ले जाने का विवरण है। 
सिद्धान्तशैव दर्शन का संक्षिप्त परिचय 
सिद्धान्तशैव दर्शन द्वैतदर्शन की कोटि में आता है। यह दर्शन दस शिवागम और 
अठारह रुद्गरागम, इन समस्त अट्टाईस आगमों का प्रामाण्य स्वीकार करता है। यद्यपि 
अभिनवगुष्त आदि अद्वैतवादी आचार्य अट्रठारह रुद्रागर्मों की दवैतादैतपरक व्याख्या करते 
हैं, फिर भी सिद्धान्तशैव दर्शन के पूर्ववर्ती आचार्यों ने इनकी भी द्वैतपरक व्याख्या की है। 
इस कथन की पुष्टि में हम रौरवागम को उदाहरण के रूप में ले सकते हैं। यह आगम 
श्रीकण्ठीसंहिता में दैताद्ैत आगमों में परिगणित है, किन्तु सिद्धान्तशैव के महान्‌ आचार्य 
सद्योज्योति अपनी 'मोक्षकारिका' में यह घोषित करते हैं कि रौरवागम की अविष्छिन्न 
परम्परा रूरू के समय से प्रारम्भ कर उनके समय तक व्याप्त थी। 
इस दर्शन के प्रतिपादक आचार्यों ने अपने ग्रन्थों में वैशेषिक, सांख्य, वेदान्त, 
व्याकरण और पाशुपत इत्यादि दर्शनों की व्यवस्थित समीक्षा की है। इनके द्वारा नाद-बिन्दु 
आदि का सम्यक्‌ विवरण, सुक्ष्मा (परा), पश्यन्ती, मध्यमा, पेखरी नामक वाकृचतुष्टय का 
प्रतिपादन, परापर नामक सुक्ष्मा वाकू का नाद के साथ और पश्यन्ती वाक्‌ का अक्षरबिन्दु 
के साथ तादात्य का सुन्दर विवेचन पुष्ट युक्तियों के साथ किया गया है। 








१.  हिस्‍्टी आफ. ....... पृ. ३८ 
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सिद्धान्तशीव दर्शन शुद्ध धर्माचार मिश्चितत दर्शन है। यद्यपि यह वर्शन अपने पूर्वगामी 
पाशुपत दर्शन से पति-पशु-पाश नामक पर्ार्थत्रय को ग्रहण करता है, तथापि योग और 
विधि नामक पदार्थद्यय को छोड़कर दुःखान्त का पति में ही अन्तर्भाव करता है। इस प्रकार 
यहाँ पति, पशु, पांश नामक तीन मौलिक पदार्थ ही स्वीकृत हैं। यहाँ छत्तीस पदार्थ इन्हीं 
पदार्थत्रय में अन्तर्गणित हैं। यहाँ पाश के मल, माया; रोधशक्ति, कर्म और बिन्दु नामक 
पाँच भेद किये गये हैं। बिन्दु महामाया का अपर पर्याय है। 'पति' श्षब्द के स्थान पर 
'कारण' शब्द भी प्रयुक्त है। जो साधारणतया पाशुपत दर्शन और तिद्धान्तशैव दर्शन में प्रथम 
तत्त्व का वाचक हैं। 

सिद्धान्तशैव दर्शन प्रत्यभिज्ञा-दर्शन में वर्णित छत्तीस तत्त्वों के शिव, शक्ति, सवाशिव, 
ईश्वर, शुद्धविद्या इत्यादि तत्त्वों का पति में, पुरुष तत्त्व का पशु में और कला से पृथ्वी 
पर्यन्त एकतीस तत्त्वों का माया में अन्तर्भाव स्वीकार करता है। इस दर्शन में मोक्ष मात्र 
दुःखान्त ही नहीं है, अपितु आणव, कार्म, मायीय मलत्रय के क्षय से अभिव्यक्त पशु का 
सर्वज्ञत्व, सर्वकर्तत्व रूप शिवसाम्य है। 'सर्वदर्शनसंग्रह' में यह शैवदर्शन नाम से वर्णित है। 

तमिल शैव-सिद्धान्त में भी पशु, पति, पाश नामक तीन प्रधान तत्त्व, छत्तीस अवान्तर 
तत्त्व, मल-माया-कर्म नामक मलत्रय, शुद्धाशुद्ध रूप द्विविध सृष्टि, परा-पश्वन्ती- 
/ब्यमा-वैंखरी रूप चतुर्विध वाकू और अटूठाईस आगमों का प्रामाण्य स्वीकृत हैं। दोनों में 
भेद मात्र भाषाभावकृत हैं। तमिल शैव-सिद्धान्त का प्रामाणिक ग्रन्थ मेयकन्ददेव द्वारा तेरहवीं 
शती में लिखा गया, जबकि इनसे कई शताब्दी पूर्व शैव सिद्धान्त के अनेक ग्रन्थों की रचना 
सद्योज्योति, देवबल, भोजदेव, अधोरशिव आदि के द्वारा की गयी थी। 

इसके अनन्तर शैव-सिद्धान्त आगमों में वर्णित प्रमुख विषयों का संक्षिप्त विवरण 
प्रस्तुत किया जा रहा है! -- 

मगेन्द्रागम (विद्यापाद २.२) एवं किरणागम [विद्यापाद १.१३) मेँ पति, पशु, पाश 
नामक पदार्थत्रय का निरूपण मिलता है। सर्वज्ञानीत्तर (विद्यापाद) के प्रथम पटल में भी तीन 
पदार्थों का विवरण है, किन्तु इस आंगम के योगपाद (श्लों. ३१-३२) में पशु, पति, पाश 
और शिव नामक पदार्थ-चतुष्टय का निरूपण है। रौरवागम के अध्वपटल 
(विद्यापाद ४.४८) में विधि, क्रिया, काल, योग और शिव नामक पाँच पदार्थों का निरूपण 
मिलता है। मतंगपारमेश्वर के द्वितीय पंटल (श्लों. १४-२१) में पति, शक्ति, त्रिपर्व, पशु, 
भोग और उपाय नामक छह पदार्थों का निरूपण है। ऐसा ही विवरण पौष्करागम में भी 
उपलब्ध होता है और उमापति शिवाचार्य की व्याख्या में भी यही स्वीकृत है। स्वायंभुव 
आगम (योगपाद ३७.६-११) में बन्ध, अविद्या, विधि, भोग, विधा, कारण और शाश्वत 
नामक सात पदार्थों का निरूपण है। 


१. मतंगपारमेश्वर, भूमिका के आधार पर। 
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| तुन्जागम-खेण्ड 
ृद्धद 


उपर्युक्त विवरण से स्पष्ट है कि विभिन्न शैवागर्मों में विभिन्न प्रकार के हक ह 
निरूपण दृष्टिगोचर होता है, किन्तु मुष्य सूप से पति-पशु-पाशाख्य पदार्थत्रव “हक ही ०5 
का अन्तर्भाव है। पौष्करागम (विद्यापाद) के पतिपटल (श्लो. हलक ८) के हटके 8836४ 
मतंग में छह, स्वायम्भुव में सात, श्रीपराख्य में पाँच और द् नह उन ९-३ 
इसी तरह का विवरण किज्चितू पाठान्तर से शिवाग्रयोगीकृत ४४०३४ न 
के आरम्भ में मिलता है। इसके अनुसार स्वायम्मुव आगम में सात, >अशुली ऑन 5 
आगम में छः, श्रीपराख्य आगम में पाँच और रैरव आगम में तीन प +3०७# र्थ र हे नस 
'सर्वज्ञानोत्तत आगम' के उपोद्घात में शिव, पति, पशु, शुद्धमाया, क्‍ (ल्‍सेअ४<४ अफ 
आणवमल-- ये सपत पदार्थ कहे गये हैं का ्रः पति, माया, कर्म और 3 न॒ इत्यादि 
पाँच आगमान्तरों में स्वीकृत बताये गये ह। [ थ 
पे कल में तृतीय पदार्थ (पाश) त्रिपर्वपद से अभिहित हैं। यह अं 4 <+ 
पृथ्वी तत्व तक तीस तत्त्व शब्द से वाच्य हैं। वामदेव भुवन से आरम्भ कर 32 का 
तक एक सौ चौसठ संख्या तक भुवन भावशब्धवाद। हैं। तत्तद्‌ भुवनज है ' #4#३8२ ' 
भृतशब्द वाच्य हैं। मृगेन्द्र, किरण और सुप्रभेद आगमों में 2 चुद ७2 नक नि 
मुगेन्द्र और किरण में तत्त्वों का विवरण सृष्टिक्रम और मुवर्नो तर क्रम ३३४४९ हम 2५ 
के | मतंगपारमेश्वर में तत्त्तों का और भुवनों का प्रतिपादन सृष्टिक्र 5 से है। या ५: 
तत्त्व का स्वरूप विशद रूप से विवेचित है। मतंगवृत्ति में बुद्धि | क्‍ -परत्यय रे ४२४८ रे 
तौ प्रकार वर्णित हैं। पौष्कर आगम के पुस्तत्तत पटल ० छह थे नी ७० न प्वीकृ 
प्रगेन्द्र आगम के कलादि कार्य प्रकरण में सांख्योक्त भेद तने | २4 
..._ यद्यपि भुवन संख्याक्रम मृगेद्र और किर्णागम न भी मिलता है, किन्तु 4४2 न 
अध्वों का विवरण अत्यन्त संक्षिप्त है। मतंग पारमेश्वर में पति पदार्थ म॑ /खुस धर न 
पदार्थ में इकतालीस भुवन, ज्रिपर्व पदार्थ में एक सौ चौसठ मुवन और प्रति तत्वों " अल 
को संमिलित करते हुए कुल चार सौ उज्नीस भुवनों का वर्णन है। किरणागम का 
कल आम ५ न आर परिवार 
की जाति ३-४7: । न ३५४०४ वर्णित हैं। किरणागम के अनुसार पृथ्वी तत्त्व 
रम क्‍ २७० भुवन और मतंग में २४७ भुवन कहे गये हैं। 0302 वृत्ति मं का 2 
पातालों में अन्तर्भाव है, मगेद्र और किरण में हाटक का पृथक्‌ पुतनन है है 
वर्णन है। 





तत्त्व-परिचय 
मतंगपारमैश्वर के विद्या-पाद में फ़्त्तीस-तत्त्वों के नाम सृष्टिक्रम से इस प्रकार है-- 
१, लय, २. भोग, ३. अधिकार, ४. शुदूविद्या, ४. गीता, ६. कला, ७. विद्या, ८ 3 चर 
६ काल १०. नियति, ११. पुरुष, १२. अव्यक्त, १३. यु, 5 बुद्धि, १९. अहंकार, 
, काल, १०. पु 
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5. अमन 





दैतवावी सिद्धान्त शैयवागम १६ ६ 


१६. मन, १७, श्रोत्र, १८. त्वकू, १६. चन्चु, २०. जिह॒वा, २१. प्राण, २२. वाकु, 
२३. पाणि, २४. पाद, २४- पायु, २६. उपस्थं, २७. शब्दतन्मात्र, २८. स्पर्शतन्मात्र, 
२६. रूपतन्मात्र, ३०. रसतन्मात्र, ३१. गन्धतन्मात्र, ३२. आकाश, ३३. वायु, ३४. अग्नि, 
३४. अपू, ३६. पृथिवी। 
रैरवागम के विद्यापाद के दशम पटल (श्लो, ६८-१०१) में तीस तत्त्व कहे गये हैं। 
यहाँ पज्चभृत, पज्चतन्मात्र, पञ्चकर्मेल्रिय, छह बुद्धीन्रिय, कला, विद्या, राग, पुरुष, 
अव्क्त, गुण, बुद्धि, अहंकार इत्यादि आठ तत्त्व और शिवरूप में एक तत्त्व, अर्थात्‌ कुल 
तीस तत्त्व स्वीकृत हैं। 
मुगेद्गागम के विद्यापाद में पज्चभूत, पज्चतन्मात्रा, पत्चकर्मेन्द्रिय, छह ज्ञानेन्द्रिय, 
माया-कला-काल-विद्या-राग-नियति-पुरुष-प्रकृति-अव्यक्त-गुण-बुद्धि-अहंकार इत्यादि बारह 
तत्त्व तथा शुद्धविद्या-सदाशिव-बिन्दु-नाद-परविन्दु-परमशिव इत्यादि छह शुद्ध तत्त्वों का 
निरूपण किया गया है। इनकी कुल संख्या उनतालीस होती है। यद्यपि ग्रन्थ में किसी स्थल 
पर भी इनकी सम्पूर्ण संख्या का निर्देश नहीं मिलता। 
कालोत्तर आगम के तीसवें पटल में छत्तीस तत्त्वों की परिगणना की गयी है। वे इस 
प्रकार हैं-पज्चभुत, पब्चतन्मात्रा, पश्चकर्मेन्रिय, छह ज्ञानेद्धिय, पुरुष-प्रकृति-महतु- 
अहंकार-राग-माया-विद्या-कला-नियति-विंग्रहे श-काल इत्यादि ग्यारह तत्त्व तथा 
शुद्धविद्या-शुदकाल-महेश-सदाशिव इत्यादि चार' तत्त्व। इस प्रकार कुल संख्या छत्तीस होती 
है। यहाँ पर 'विग्रहेशतत्त्व' की आत्मतत्त्व से तथा “महेशतत्त्व' की ईश्वरतत्त्व से समानता 
की जा सकती है। क्‍ 
किरणागम के विद्यापाद के आठवें पटल में भी छत्तीस तत्त्वों की परिगंणना में 
पश्चभुत, पज्चतन्मात्रा, पज्वकर्मेद्धिय। छह ज्ञानेन्द्रिय, अहंकार-बुद्धि-अव्यक्त-राग-विद्या-काल- 
नियति-कला-माया-शुद्धविद्या-इश्वर-सदाशिव-प्रथमशक्ति-ड्वितीयशक्ति-शिवत्तत्त्व इत्यादि पन्दरह 
तत्त्व हैं। यहाँ इच्ध्रियगण एवं तन्मात्र-समूहों का नामतः निर्देश नहीं मिलता। यद्यपि 
एरुपतत्त्व का यहाँ निर्देश है, किन्तु उसकी गणना छत्तीस तत्वों में नहीं है। शक्तिद्दय का 
विवरण यहाँ विशेष रूप से अवलोकनीय है। 
सुप्रभेदागम के योगपाद के प्रथम पटल में पज्चभूत, दस ज्ञानेल्िय-कर्मन्द्रिय 
राग-विधा-काल-कला-आत्मा इत्यादि पाँच तत्त्व, अहंकार-बुद्धि-गुण-अव्यक्तादि चार 
तत्व, शुद्धविद्या-सादाख्य-बिन्दु-नाव-शक्तिद्य-शिव इत्यादि सात तत्त्व हैं। इनकी पूर्ण 
संख्या इंकतीस होती है। इनमें पज्चतन्मात्र तत्व की गणना नहीं की गयी है। 
इसी प्रकार चिन्त्यागम और पौष्कर आगम में भी छत्तीस तत्त्वों का निर्देश किया गया 
है। यहाँ शिव-शक्ति-सादाख्य-ईश्वर-शुद्धविद्या इत्यादि पाँच शुद्धतत््व और माया तत्त्व से 
पृथिवी-तत्त्व पर्यन्त इकतीस तत्त्व मिलकर छत्तीस तत्त्व होते हैं। स्वायम्भुव आगम के 
॥ ७ अडतीसतवें पटल में बत्तीस तत्त्वों की परिगणना की गयी है। यहाँ इकतीस अशुद्ध तत्त और 
एक शिवतत्त्व स्वीकृत हैं। 
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हल तन्त्रागम-ख़ण्ड 
दीक्षा 
आगमों में दीक्षा आत्मसंस्कार का ही अपर नाम है। आणव, मायीय और कार्म मल 
अथवा पाश से आच्छन्न संसारी आत्मा का स्वाभाविक पूर्णत्व प्रस्फुटित नहीं हो सकता | ४ 
द और शिव-स्वरूप होते हुए भी अपरिच्छित्र आत्मा आणव मद के आवरण के कक 
क्‍ को सब प्रकार से परिच्छित्र सो अनुभव करता है। यह केवल अपूर्णता का बोधमात्र है अं 
क्‍ अन्य दो मलों का भित्तिस्वरूप है। आणव-भाव प्राप्त करने पर आत्मा में शुभाशुभ वास 
| का उद्बव होता है, जिसके विषाक से जन्म, आयु और भोग निर्धारित होता है। इलेका 8 
॥ | कार्म मल है। इस कर्म से उत्पन्न कंचुक रूप आवेदा हैं... कला, विद्या, राग, काल 'ा । 
नियति और इनकी सर्माष्टिभूत माया। पुर्यष्टक और स्थूल भूतमय विभिन्न जातीय का 
क्‍ सूक्ष्म और स्थूलदेह। इन देहों का आश्रय कृत विचित्र मुबन क्र नाना प्रकार के भोग्य 
| पदार्थों के अनुभव के कारण यह मायीय मल के रूप में प्रसिद्ध ा है| हे कला से 2 
। तक सारे तत्त्व ही देह स्थित मायीय पाश हैं और यहीं तक संसार € | इस प्रकार रा । 
॥। तीन प्रकार के आवरण बद्ध आत्मा में सर्वदा विद्यमान रहते हैं। वीक्षा के द्वारा इसी से 
॥ आत्मा का संस्कार होता है, जिससे मल की निवृत्ति के साथ-साथ निवृत्ति का संस्कार तक 
॥ शान्‍्त हो जाता है। कं 
| अर्थात्‌ जिसके द्वारा ज्ञान दिया जाता है और पशुवासना का मय है है, इस प्रकार 
| के दान और क्षेपण-युक्त क्रिया का नाम दीक्षा हैं। शक्तिपात की तीव्रता आदि 2 के भे 
॥ और शिष्य के अधिकार-वैचित्र्य के अनुसार यह दीक्षा नाना प्रकार डे होते 2 
द क्‍ | सिद्धान्त-शैव आगर्मों में द्विविध दीक्षा का निरूपण मिलता है। प्रथम मेँ तीज संस्कार 
द | शैव समयी होकर शिवपुजा-शिवशास्त्र श्रवणादि का अधिकार प्राप्त करता है। 87202: नाम 
क्‍ | समय-दीक्षा है। तदनन्तर द्वितीय निर्वाण-दीक्षा का विधान होता है, जो 860: के उद्देश्य 
द से होती है। इस दीक्षा के विविध नाम और प्रकार आगमों में उपलब्ध होते 3३३३४ अल 
| सामान्य विवरण मं. म. पं. गोपीनाथ कविराज प्रो. व्रजवल्लभ द्विवेदी और पाण्डिचेर हो 
प्रकाशित ग्रन्थों में द्रष्टव्य है। यहीं पर मन्त्र, मुर्दों और अर्चन का भी विवरण देखा * 
॥ सकता है। 
॥| योग के अंग 
॥ क्‍ पातंजल योगसूत्र में यम-नियम-आसन-प्राणायाम-प्रत्याहार-धारणा-ध्यान-समाथि 
॥ नामक योग के आठ अंगों का विवरण है। सुप्रमेद आगम (तृतीय पटल) में पातंजल योगसूत्र 
॥ के ही अनुसार योग कें आठ अंग कहे गये हैं, किन्तु यहाँ ध्यान के पश्चात्‌ धारणा का 
| | क्रम है। किरणागम के योगपाद में योग के छह अंग ही स्वीकृत हैं। रौरवागम के विद्यापाद 
| (सप्तम पटल) में भी योग के छह अंग स्वीकृत हैं, यथा-- प्रत्याहार, ध्यान प्राणायाम, 
| धारणा, तक एवं समाधि। मगेन्द्रागम के योगपाद में सात अंग स्वीकृत हैं, यथा-- प्राणायाम, 
। क्‍ ॥| द 
| 
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हैतवयादी सिंछान्त शैवागम पृ पे 


प्रत्याहार, धारणा, ध्यान, वीक्षण, जप और समाधि। वीक्षण का नामान्तर तर्क, ऊह इत्यादि 
है। मतंगपारमेश्वर के योगपाद में प्रत्याहार, ध्यान, प्राणायाम, धारणा, तर्क और समाधि 
के क्रम से योगांगों का वर्णन है। 

इस प्रकार पातंजल बोगसूत्र और सुप्रमेदागम में योग के आठ अंग समान रूप में 
कहे गये हैं, तथापि योगसत्र में धारणा के अनन्तर ध्यान और सुप्रभेद में ध्यान के पश्चात्‌ 
धारणा का वर्णन है। किरणागम, रौरवागम और मतंगपारमेश्वर में छह अंग ही कहे गये। 
रैरव और मतंग आगम में कहे गये योगांग 'तर्क' के स्थान में किरणागम में 'आसन' 
स्वीकृत है। किरणागम में अंगों का क्रम निर्दिष्ट नहीं है, अंगों के लक्षणक्रम का निर्देश हैं। 
यहाँ पर प्रथमतः आसन-लक्षण कहते हुए क्रमशः प्रत्याहार, प्राणायाम, धारणा और समाधि 
का लक्षण कहा गया है। यहाँ ध्यान का लक्षण नहीं है। मृगेन्द्गागम में समाधि से पूर्व 'जप' 
का अधिक निर्देश होने से सात अंग हो जाते हैं। यहाँ अंगों के लक्षण-निर्देश के क्रम में 
क्रमशः प्राणायाम-प्रत्याहार-धारणा-ध्यान और समाधि का लक्षण कहते हुए जप का लक्षण 
कहा गया है। तदनन्तर वीक्षण (तर्क या ऊह) का लक्षण वर्णित है। '# 

मतंगपारमेश्वर में पर्यंक, कमल, भद् और स्वस्तिक इत्यादि चार प्रकार के आस 
का विवरण है। सुप्रभेद में गोमुख, स्वस्तिक, पद्म, अर्धचनच्धक, वीर और योगासन नाम 
से छह आसन कहे गये हैं। किरणागम में स्वस्तिक, पद्म, अर्धचन्द्र, वीर, योगपढ़, प्रसारित, 
पर्यक और यथासंस्थ इत्यादि आठ आसन प्रीक्त हैं। 

मतंगपारमेश्वर के योगपाद में आग्नेयी, वारुणी, ईशानी और अमृता आदि चार 
प्रकार की धारणाओं का उल्लेख है। रौरवागम (विद्यापीठ) और स्वायम्मुव आगम में 
आग्नेयी, सौम्या, ऐशानी और अमृता इत्यादि चार धारणाएँ प्रतिपादित हैं। किरणागम 


व्यय 


कमाझनाननार एज पा यमन न कक पद कक पान कम नमन न लत 


> उमा, कर 


न्च्च्य््न्‍न्नकाड नमक जाता जज गडुकन>-क लक ५..--+++ 


- जऋ. जालकलयर जनम... >द्यणम्ममाहह--प् जाम 


(योगपाद) में आग्नेयी, सौम्या, अमृता और परा आदि चार प्रकार की तथा मृगेन्द्रागम के द 
योगपाद में पृथिव्यादि व्योमान्त पज्च तत्त्वों के आश्रय से पाँच प्रकार की धारणाए कहीं गयी । 
हैं। 

भारतीय संस्कृति के बारे में ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करने पर ऐसा लगता है द 
कि अतिप्राचीन काल से आगमिक साधन-धारा का प्रचार-प्रसार रहा हैं। यह धारा कभी क्‍ 
वैदिक धारा से जुड़ती हुई और कभी पृथक्‌ रूप में अपने स्वतन्त्र अस्तित्व में रही, फिर द 


भी आज इसका स्वतन्त्र अस्तित्त आगम-शास्त्र के रूप में विद्यमान है। इस अत्यन्त संक्षिप्त 
निबन्ध में इस शास्त्र का ऐतिहासिक पक्ष, विवरण, प्रकाशित ग्रन्थों का परिचय, कतिपय 
प्रमुख प्रचारकों का परिचय, शैवमठों की परम्परा, दार्शनिक पक्ष इत्यादि का सामान्य परिचय 
दिया गया है।। 
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दक्षिण भारत का शैवसिद्धान्त 


प्राक्‌ मैकण्डशास्त्र ग्रन्थ 

ईसापर्व शताबियों में द्रविड़ भूमि में तमिल साहित्य 2४ सल्कृप ६ की 2 
हुआ है, जिसमें ईश्वर-प्रत्यय, जगत सम्बन्धी विवेचन एवं जीवन सह क के अन् ड के 
प्रत्यय पाये जाते हैं। तत्कालीन साहित्य को दो भागों 32 विभाजित ३:७० ६ हब 
अगत्तिनई एवं पुरत्तिनई। अगत्तिनई म॑ प्रेम-भक्ति का विशद क्‍ वर्णन कह 2 > 
तोलकप्पियम्‌ में पाया जाता है। संगम साहित्य इ श्वर एव उम्तक कल न डे 2 
विवेचन प्रस्तुत करता है। चिलडिकारम्‌ एवं मणिमेकर में ता मय एवं कष्ण 
के विषय में विवेचन प्रस्तुत किया गया है। कई जैन एर्व बीद्ध अन्त मेँ भी ३5 न के क्‍ 
की उपासना का उल्लेख पाया जाता है। जैन शासक कलब्रों के $ प्तनका मं के हे 
पान्यताओं की पर्याप्त हानि हुईं। कंशन्न शासन के अन्तिम ३22 में पुन | 33 से 
आविर्भाव से तमिल देश में शैव धर्म की पुनः प्रतिष्ठा हुई, जिश्त 2५० गह ३००: 
उपासना प्रेममय एवं करुणामय देव के रूप में की गई है। शव सन्त ने शिव हे भः 
में अनेक प्रेमपर्ण स्तुतियों की रचना की, जो भक्तों के डारा उपासना में प्रेम-संगीत ४५४४ 
में गायी जाने लगी। इन शैव भक्तों का ईश्वर के प्रति प्रगाढ़ भ्रम एवं ईश्वर ४८ क २ हे 
से आप्लावित उनकी जीवन-कहानियाँ उस समय जैन धर्म पर शैव धर्म के 208 रि 2५ 
स्थिति को स्पष्ट करती है। तमिल भूमि में शैव धर्म का यह उम्लातदत कं हव मा 
तक निरन्तर प्रवाहित होता रहा, जिसके फलस्वरूप महान शव सता, अर्था हा ग # 
के अलौकिक जीवन वृत्तान्तों से प्रभावित तेरहवी शताब्ब। में शैव सिद्धान्त न न जे पक 
का क्रमशः तात्त्विक एवं आध्यात्मिक विकास हुआ। दसवीं शताब्दी में नम है पा 
ने शैव-सिद्धान्त के आधारभूत शास्त्रों का संकलन एव आकलन किया, जिसके कारण उत्तर 
काल में इस सिद्धान्त का पुनर्जागरण तथा उसकी पुन: प्रतिष्ठा हुई । ६०६ न 

तमिल भाषा में लिखित परम्परागत शास्त्र-आधारित प्रामाणिक कई न्‍ वोह 
सिद्धान्त-दर्शन के आधार माने जाते हैं। ये विभिन्न सन्तों द्वारा शपरानिस 8 रे रू 
आध्यात्मिक एवं रहस्यात्मक अनुभवाशञित ग्रन्ध है, जी समय-समय पर प्रकाशित हुं. ९ । 


अव-पसिद्धान्त के इन प्रामाणिक ग्रन्थों में सन्‍त तिरुमूज़र डारा रचित ' लि कर 
का विशेष स्थान है, क्योंकि उक्त ग्रन्थ को आगमारत्रित बताते हुए लेखक द ने स्वयं ;+ 
श्षेब-सिद्धान्त के तात्त्विक, नैतिक एवं आध्यात्मिक तत्वों के विवेचन का आधार न है| 
यक्त ग्रन्थों में सन्‍त तिरुमूलर द्वारा बताये गयें औपनिषदिक महावाक्यों की स्लछ्ा वैदान्त 
एवं गैव-सिंद्धान्त की विशिष्टताओं से युक्त हैं। सन्‍्तों की महान जीवन-कथा 'पेरिव-पुराणम 


॥। उसमें यह भी उल्लेख मिलता है कि किस प्रकार सन्त तिरुमूलर 
में वर्णित की गयी है। उसमें यह भी उल्लेख मिलता है कि किस #की 
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दक्षिण भारत का शैवसिद्धान्त १७३ क्‍ 
कैलास से दक्षिण मारत आकर अनेक वर्षों पूर्व (तीन हजार साल) प्रायः तीन हजार पर्दो ॥ 
के माध्यम से शैव सिद्धान्त-दर्शन के विभिन्न तात्विक विषयों का आध्यात्मिक, क्रमबद्ध एवं ॥ 
सुसंगठित बौद्धिक विवेचन प्रस्तुत करते हैं। इत रचनाओं के माध्यम से विभिन्न तान्त्रिक ह 
एवं शैव दर्शन में उनकी विशेष व्युत्पत्ति परिलक्षित होती है। परन्तु उन्होंने कहीं भी द 
शैव-सिद्धान्त की विशिष्ट दार्शनिक विवेचना को अन्यान्य शैव दर्शन एवं तान्त्रिक सिद्धान्तों | 
के साथ मिश्रित नहीं किया, वरन शैव-सिद्धान्त के दार्शनिक दृष्टिकोण को अत्यन्त स्पष्ट | 
एवं स्वतन्त्र रूप से प्रतिष्ठित किया। 

तमिल भाषा के सम्पूर्ण शैव शास्त्र को दो भागों में विभाजित किया जा सकता है; | 
स्तोत्र एवं शास्त्र। उत्तर काल के सैद्धान्तिक विकास का मूल स्रोत या आधार पूर्व काल । 
का स्तोत्न साहित्य ही है, जो उच्च कोटि की आध्यात्मिक स्थिति को प्राप्त किये हुए सन्तों | 
की वाणी है। परम्परा के अनुसार उन्हें बारह ग्रन्थों के अन्तर्गत समाहित किया गया. है, 
जिसे 'तिरुमुरई' कहते हैं। तमिल भाषा में 'मुरई' शब्द के कई अर्थ होते हैं, जैसे वाक्य, । 
सम्बन्ध; सदाचार, आदतें, गुण; स्तर, निवेदन, महत्ता इत्यादि। सन्त तिरुज्ञानसम्बन्दर 


(सातवीं शताब्दी) की रचनायें प्रथम तीन ग्रन्थों में समाहित की गई हैं। सन्त तिकनावुकरसर 
की, जिन्हें अप्पर भी कहा जाता है, महानु रचनाओं को चौथी, पाँचवीं एवं छठवीं तिरुमुरई 
के रूप में रखा गया है। तवनन्तर सन्त सुन्दरमूर्ति (नवीं शताब्दी) द्वारा रचित पदों का 
संकलन सातवीं और आठवीं तिरुमुरई में है। तिरुमुरई महान्‌ सन्त माणिक्यवाचकर की 
अमर कृतियोँ मानी जाती हैं, जो तिरुवाचकम्‌ एवं तिरुक्रोवईयार कहलाती है। नवीं तिरुमुरई 
नौ भक्त कवियों की कविताओं का संकलन है, जिसे तिरुवशैयप्पा-तिरुप्पलाण्डु कहा जाता 
है। ये नौ कवि इस प्रकार हैं-- तिरुमालिकेट्रेवर, चेण्डनार, करुवृर्तेवर, वेन्नात्तदिगल, 
तिरुवालियमुदुनार, पुरुदोत्तम, नम्बी एवं चेदिरायर। दसवाँ ग्रन्थ महान्‌ दार्शनिक सन्त 
तिरुमलर का तिरुमन्दिरमु माना जाता है। ग्यारहवीं तिरुमुरई पुनः बारह भक्त कवियों की 
कविताओं का संकलन है, जो इस प्रकार हैं--तिरुवालवायुदैयार, करेक्कलअम्मैयार, 
अयैविगल काडवरकोन, चेरामानपेरुमाल नायनार, नक्किरर, कगल्लाददेव नायनार, कपिलदेवर, 
पाषाणदेवर, इलम्पेरमान अडिगल, अडिराअडिगल, पड्टिनट्रप्पिल्लैयार एवं नम्बिअण्डारनम्बी | 
बारहवाँ ग्रन्थ शेक्किलार द्वारा रचित 'पेरियपुराणमु' को माना जाता है। उक्त ग्रन्थ में तिरसठ 
महान शैव सन्‍्तों के अलौकिक, कृपा-धन्य जीवन वृत्तान्त संकलित किये गये हैं। उक्त रचना 
बारहवीं शताब्दी की मानी जाती है। 

अब प्रत्येक तिरुमुरई के सन्दर्भ में संक्षिप्त रूप में यह विवेचन किया जागगा कि 
किस प्रकार इन महान सन्‍्तों की रचनाओं के प्रभाव से शैव-सिद्धान्त के तत्त्व-दर्शन का 
विकास हुआ। उपर्युक्त रचनाओं में प्रथम आठ तिरुमुरई के रचबिता के रूप में सन्त 
तिरुज्ञानसम्बन्दर, सन्त तिरुत्तावुक़रसर, सन्त सुन्दरमूर्ति एवं सन्त माणिक्यवाचकर की 
महान्‌ रचनाओं का प्रभाव शैव दर्शन में विशेष महत्त्वपूर्ण माना गया है। वे 'समय' अथवा 
'समय-गुरवर” कहे जाते हैं। इनकी रचनाओं में मुख्यतः ईश्वर की स्तुति, जीवों के प्रति 
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तन्त्रागम-छण्ड 
१ज४ 


अंकों को ग्रे अर हे 
ईश्वर की कृपा एवं ईश्वर के प्रति व ता को पक) मरे व 
इन सन्‍्तों का ७ गरविर्भाव उस समय हुआ था, जब ताल & मन 2 
के प्रशाकित थी। इन शैव सनन्‍्तों ने अपनी महान रचनाओं के माध्यन सै 8३. 
में गैव-उपासना की धारा को अत्यन्त व्यापक एवं गहन रूप से प्रवाहित किया। पा के 
के विषय में पेरियपुराण में शैक्किलार ने कहा कं कि कम ट 2 24 #फय 
उदय होने से सम्पूर्ण विश्व का अन्यकार दूर हो जाता है। उस मर 
आह की महत्ता के कर्ण करते हुए बताया है कि सुन्दरमूर्ति ऐसे महान के हर द 
जिनके आविर्भाव से विश्व समस्त प्रकार के अशुभों से मुक्त हो जाता है /अके- हे 
बारे में उक्त मन्तव्यों की सत्वता तत्कालीन तमिल कक भूमि की कक परिस्थिति 2“ 
रिलिक्षित होती है। इन महान सन्तों ने केवल शैव धर्म का पुनेजा | ही पे, 
सापररण समाज में आध्यात्मिकता एवं धार्मिकता की चेतना को व्यापक रूप से व ३ 
परम्परागत रूप से यह मान्यता है कि उक्त चार समयाचार्यों नें अपनी रचन 32 
जीवन-प्रणालियों के द्वारा चार आध्यात्मिक मार्ग; सत्पुत्रमार्ग, दासमार्ग, सहमार्ग, 3०280 ः 
सार्थक दृष्टान्त को उपस्थित किया। इस सन्दर्भ में उल्लेखनीय है कि अह इन के 
विकास गैवागर्मों में प्रतिपादित चर्यो, क्रिया, ४ कक २००४३ )-३८-क- 
रचनाओं का भाव, जैसे पूजन, भजन, गव॑ अन् है न्‍ ह 
अत ०300०: सम्बन्दर का ईश्वर के प्रति पिता-पुत्र के रूप 2७4 
प्र प्रार्थना एवं उपासना इत्यादि क्रियापाद के अनुकूल है। सुन्दरमूर्ति का ::जह 42४ 
अनन्य प्रेम एवं नित्य-सम्बन्ध योगपाद को ही प्रतिष्ठित करता है। शेक्किलार द्वार हक 
सुन्दरमूर्ति की ईश्वर-प्रेमोन्मत्तता अत्यन्त प्रभावशाली है। माणिक्यवाचक रह हे 
अनुमोदित दीक्षा प्रणालियों के माध्यम से प्राप्त सत्य ज्ञान #ि प्रतिपादन के अ ्प 
अप के अनुकूल है। सन्त सम्बन्ध, अयः एवं सुन्दर मूर्ति द्वारा रचित खो 
(तिरुमुरई) को समन्वित रूप से तेवारम्‌ कहा जाता है। उक्त सात तिरुमुरई के 
दिय। केश _सबी शिवा ने रह सम सोसक्लफेकर रे उल्लिखित 
किया। चौदहवीं : के कवि इरतैयर ने * ४७५७३ 
किया। सन्नहवीं शताब्दी में एलाप्पलनावलः ने अपनी पुल हवन सल बे 
तेवारम का उल्लेख किया। तैवारम्‌ शब्द में 'ते' एवं 'वारम्‌ इन एम ८ 
जिसका तात्पर्य ईश्वर एवं उसकी स्तुति है। इन तेवारम्‌ स्तुतियों मा को (॥कलकर मं 
जाता है। चूँकि शिव संगीत-कला के जन्मदाता हैं, इसीलिये सं कर 5 
का एक माध्यम माना गया है। तेवारम्‌ स्तुतियों के माध्यम से क्‍ल इक हे 
व्यापक रूप से प्रवाहित हुआ, जिसमें इश्वर के प्रति प्रेम को ही ध् धु “४3४४ 
में बताया गया। प्रेम-भक्ति ही वह माध्यम है, जिससे ईश्वर की कृपा * 
वर्षित होती है। 
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उक्त समयाचार्यों की रचना एवं उनकी जीवन प्रणाली के माध्यम से शैव धर्म की धारा 
तमिल भूमि पर निरन्तर अत्यन्त व्यापकता एवं गहनता के साथ प्रवाहित होने लगी। इन 
आचार्यों ने अपने धार्मिक या आध्यात्मिक स्रोत को वैदिक धारा के रूप में स्वीकार किया 
एवं वेद की महत्ता की प्रतिपादित करने के लिये उसे परमेश्वर शिव द्वारा प्रदत्त बताया। 
वेद का सार एवं तत्त्वार्थ ही शिव-ज्ञान है। वेद की उपांसना-पद्ध॑ति को मरईबलक्कम्‌ एवं 
वैदिकम बताया गया। सन्त सम्बन्दर ने वैदिक उपासना का उल्लेंख कई स्थानों में किया। 
सन्त सुन्दरमूर्ति यजुर्वेद के श्रीरुद्र का स्तवन नित्य किया करते थे। शिवभक्ति के साथ 
शिवमन्त्र (पंचाक्षर), रुद्राक्ष एवं विभूति इत्यादि के धारण को भी शिवसाधना के अंग के रूप 
में माना गया, जो आगमिक प्रभावयुक्त है, अर्थात्‌ इन सन्त दार्शनिकों के माध्यम से वैदिक 
तथा आगमिक धारा का सुन्दर समन्वय हुआ। सन्त सुन्दरमूर्ति ने पंचाक्षर मन्त्र की अपार 
महिमा का वर्णन करते हुए बताया है कि पंचाक्षर वेद का ही सारतत्त्व है, जिसके आश्रय 
से शिवज्ञान को प्राप्त किया जा सकता हैं। इन महान सनन्‍्तों ने शिव उपासना को इतना 
महत्त्वपूर्ण बताया है कि शिव-भक्तों को देवों से भी ऊपर स्थान दिया गया है। शिवभक्त, 
जो शिवकृपा से आप्लावित रहते हैं, संभी असम्मव को सम्भव कर सकते हैं। वे शिवकृपा 
में निमज्जित होकर शिवज्ञान एवं शिवानन्द के अनुभव में लीन रहते हैं। अतः शिवमक्तों 
की महिमा अपार है, जिनमें प्रभु नित्य निवास करते हैं। इसीलिये सन्त सुन्दरमूर्ति अपने 
को शिवभक्तों का सेवक मानते हैं। उनकी प्रसिद्ध पुस्तक तिरुतोण्डत्तोगई इसी महिमा का 
गान करती है। सन्त सुन्दरमूर्ति शिवभक्तों की महिमा का वर्णन करते समय उन्हें जाति, 
वर्ग, उच्च एवं नीच से परे मानते हैं। शिवभक्तों का अस्तित्व स्थान, काल, पात्र, जाति से 
निरपेक्ष है। इसी प्रकार शैव-दर्शन में सन्त सुन्दरमूर्ति ने अत्यन्त उदार एवं व्यापक 
दृष्टिकोण प्रदान किया, जो उत्तर काल में शैव सिद्धान्त-दर्शन का आधार बना। 

तेवारमु के तीन रचनाकारों में सन्त तिरुज्ञानसम्बन्दर का स्थान भी बहुत महत्त्वपूर्ण 
माना गया है। सुन्दरमूर्ति ने उन्हें अपना पथप्रदर्शक माना। सम्बन्दः ने अपनी रचना को 
वेदविहित देव-वाणी एवं पैव-साधन के रूप में ही माना है, अर्थात्‌ उनकी रचनाओं का 
प्रतिपाद्य विषय तथा भाव वेद-विहित एवं वेद का सार मर्म हैं। 

अप्पर (सन्त तिरुनावुक्करसर) सम्बन्दर के ही कुछ पहले प्रायः समकालीन थे। ईश्वर 
की कृपा से उनका शैव घर्म में धर्मान्तिरण एवं रूपान्तरण हुआ। उनकी कविताएं भावपूर्ण 
भक्ति की सहज अभिव्यक्तियाँ हैं। भक्त का ईश्वर के प्रति ऐसा आत्म-निवेदन विरल ही 
पाया जाता है। जैन धर्म से विरत होकर शैव उपासक के रूप में अप्पर की भक्तिभाव से 
परिपूर्ण रचनाएं अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। 

शैव-सिद्धान्त की तत्त्व-दृष्टि 

वेद एवं आगम दोनों ही परमेश्वर शिव द्वारा प्रदत्त हैं, यह शैव सिद्धान्त-दर्शन का * 

मौलिक दृष्टिकोण है। तेवारम ग्रन्थ के प्रणेता ने भी इसका प्रतिपादन किया हैं। इसी ग्रन्थ 
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में सर्वप्रथम शैव-सिद्धान्त के तीन तत्त्व-पत्ति, पशु एवं पाश का विवेचन प्रस्तुत हुआ | पा 
परम तत्त्व, नित्य, शाश्वत, सर्वशक्तिमानु, सर्वव्यापक, सच्चिदानन्द शिव्र है। पशु अन्तादि 
काल से आणवाधत आत्म-तत्त्व है। आणव वह पाश है, जो अनादि काल से जात्मा का 
स्वाभाविक ज्ञान-सत्ता को आच्छादित करता हुआ आत्मा में ही विद्यमान रहता है। पाश 
त्रिरूप है-- आणव, कार्म एवं मायीय। कार्म वह मल है जो आत्मा -को जन्म-ज़न्मान्तर के 
बन्धन में आबद्ध कर लेता है| मायीय मल वह पाश है, जिससे आत्मा को तनु-करण-भुवन-भोग 
इत्यादि उपभोग की सामग्रियाँ प्राप्त होती हैं। कर्म एवं माया मल में आंशिक प्रकाशकत्तव 
है. क्योंकि ये चित-शक्ति के द्वारा प्रेरित होकर इस विश्व-संसार में कार्य करते हैं। इ५८ 
की कृपा से अन्ततः आत्मा पाश-बन्धन से मुक्त होती है। तेबारम्‌ के लेखक ने आणव को 
ही वह मूल मल माना, जिससे आत्मा का चैतन्य अनादिकाल से आवृत्त रहता है। सूर्य के 
प्रकाश की तरह जब ईश्वरीय-पैतन्य कृपा के रूप में आत्मा पर वर्षित होता है, तब अज्नान 
रूपी अन्धकार दूर होकर क्रमशः ज्ञान प्रकाशित होता रहता है। तेवारम्‌ में अज्ञान-रूपी 
इस मूल मल की तुलना अन्धकार (ईरूल) से की गई है। ईश्वरीय कृपा को ही 
प्रकाश-स्वरूप मार्ग (ओलिनेरी) कहा गया है, अर्थात्‌ ईश्वरीय चैतन्य से ही आत्म-चैत्तन्य 
प्रकाशित होता है एवं आत्मा को ईश्वरत्व का बोध भी होता है। इसीलिये ईश्वर को पशुपति 
कहा गया है। अतः उत्तर काल के शैव-सिद्धान्त दर्शन का मूल आधार तेवारम में वर्णित 
तत््व-विचार हैं। 

शैव-सिद्धान्त की मुख्य विशेषता इसके तीन तत्त्व की नित्वता एवं साथ ही इनके 
अप्दित सम्बन्ध की मान्यता हैं। शैव-पिद्धान्त के अनम्तार ईश्वर अद्वितीय सर्वात्म.तत्त्व है 
एवं आत्मा तथा विश्वप्रपंच में व्याप्त होते हए भी विश्वातीत है। यही ईश्वर के साथ आत्मा 
एवं अनात्मा का अद्देत सम्बन्ध है। इसे ही ईश्वर की स्वर वर्ण की तरह अन्य सभी वर्णों 
में अनस्यृत विद्यमानता माना गया है। 'ईस्लापूर्व शताब्दी में रचित महान्‌ अन्ध तिरुक्कुरल 
में भी इसका उल्लेख पाया गया है। उत्तर काल में तेवारम ग्रन्थ क॑ रचयिता एवं सन्त 
सुन्दरमूर्ति ने भी इस उपमा की महत्ता को स्वीकार किया है। उनके अनुसार परमेश्वर शिव 
ही सब विषयों के आदि एवं अन्त हैं तथा अष्ट दिशाओं में विद्यमान होते हुए भी सबके 

। इस प्रकार शैव.सिद्धान्त में तीनों तत्त्वों की नित्यता को मानते हुए भी ईश्वर के 
साथ अद्वेत सम्बन्ध स्वीकार किया गया है। ईश्वर की सर्वव्यापकता को सूचित करने के 
लिए उसे अष्टमूर्ति बताया गया है। वह पंचतत्त्व, सूर्य, चन्द्र तथा कर्ता-रूपी आत्म तत्त 
में व्याप्त है। इस सन्दर्भ का उल्लेख वायवीय संहिता में प्राप्त होता है, जो अद्वित दृष्टिकोण 
को प्रतिपादित करती है। 

आठवीं तिरुमुरई के रचयिता माणिक्यवाचकर ने तिरुवाचकम्‌ एवं तिरुक्कोवैयार 
नामक जो दो ग्रन्थ लिखे हैं, उनमें परमेश्वर शिव के विश्वव्यापक एवं विश्वातीत रूपों के 


१. तिरूपसेद्पयन, १.॥ 
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वर्णन पाये जाते हैं। इन ग्रन्थों में माणिक्यवाचकर ने आगम प्रमाण के आधार पर ईश्वर 
एवं शैव-सिद्धान्त के अन्य तत्वों का विवेचन प्रस्तुत किया है। उनके अनुसार पाश से 
आबंद्ध होने के कारण हीं आत्म-तैत््व को पशु कहा जाता हैं। पाश का विमोचन होने से 
आत्मा शिवकृपा से शिवज्ञान को प्राप्त करती है। शिवकृपा ही शिंवज्ञान को प्राप्त करने का 
एकमात्र साधन है। शिव के विश्व तथा आत्मा से “अनन्य-भाव' एवं 'विश्वातीत-भाव' का 
अत्यन्त तात्पर्य पूर्ण दार्शनिक विवेचन सन्त माणिक्यवाचकर के द्वारा प्रस्तुत किया गया है। 
उनके अनुसार बीज में तेल की तरह ईश्वर विश्वप्रपंच में सार तत्त्व के रूंप में अन्तभृत 
रहता है। परन्तु वह विश्व में विलीन नहीं हो जाता, अपितु विश्वातीत अनन्त सत्ता के रूप 
में भी विद्यमान रहता है। उन्होंने ईश्वर के एकत्व एवं अद्वितीयत्व का प्रतिपादन किया। 
यद्यपि पाश अनादि काल से आत्मा के ज्ञान को आच्छादित करता हुआ आत्मा में स्थित 
रहता है, परन्तु शिवकृपा के द्वारा वह शक्तिहीन हो जाता है एवं आत्मा शिवचैतन्य से अपना 
तादात्म्य करती हुई शिवानन्द का अनुभव प्राप्त करती है। पाशबंद्ध स्थिति में आत्मा पाश 
के प्ताथ अपना तादात्म्य समझती है। ईश्वर की कृपा के बिना इस बन्धन से मुक्त होना 
उसके लिए कदापि सम्भव नहीं है। ईश्वर ही अपनी चैतन्य रूपी कृपा के द्वारा आत्मा के 
पाशबन्धन को शिधिल एवं शक्तिहीन करता हुआ उसे ईश्वरानन्द को अनुभव प्रदान करता 
हैं। आत्मा के प्रति ईश्वर का प्रकाशन ही शक्ति-निपात के रूप में वर्णित होता है। 
तिरुवाचकम्‌ में माणिक्यवाचकर ने ईश्वर के प्रति आत्मा के आत्मसंमर्पण के लिये उम्र 
प्रेम-भक्ति का वर्णन किया, जिसे आत्मा ईश्वर द्वारा प्रदत्त कृपाशक्ति रूपी साधने के द्वारा 
प्राप्त करती है। यह वास्तव में अतुलनीय है। इंसे माणिक्यवाचकर ने 'शिवमाक्की' शब्द से 
अभिव्यक्त किया है, जिसका तात्पर्य शिवत्तव में रूपान्तरण है। मंक्ति एवं कृपा रूपी साधन 
शिव-शक्ति की ही अभिव्यक्ति है, जो उक्त दो धाराओं में प्रवाहित होती है। श्री जी यु. पोप 
ने तिरुवाचकम्‌ ग्रन्थ को तमिल भाषियों का 'बाईबिल' कहा है। 

परमशिव योग एवं भोग दोनों ही है। अष्ट रूपों में वह साधन एवं साध्य दोनों हैं। 
वह भक्तों के प्रति परम कृपालु है, स्वयं अनादि होते हुए भी सब विषयों के आदि, अन्त 
एवं शक्ति समन्वित महायोगी है। उनके अनवरत कृपा वर्षन से ही जीव माया, कर्म तथा 
मूल मल के पाश-बन्धन से विमुक्त हो सकता है। नवीं तिरुमुरई शैव-सिद्धान्त दर्शन के 
अन्तिम स्वरूप को स्पष्ट करती है। करुवूर्तवर बन्धन एवं उसके विमोचन के सन्दर्भ में 
स्पष्ट विवेचन प्रस्तुत करते हैं। तिरुवालियमुदनार आत्मा के पाशयुक्त, अर्थात्‌ माया, कर्म, 
आणव युक्त होने का एवं क्रमशः पाशमुक्त होते हुए निर्लिप्त योगी-स्वरूपता को प्राप्त करने 
का वर्णन करते हैं। उनके अनुसार शैव-सिद्धान्त शास्त्र ही मुख्य शास्त्र है। शिव ही दिन, 
रात्रि, सावयव, निरवयव, एकमात्र आश्रय, प्राण, वायु, पृथ्वी, आकाश, सूर्य, चन्द्रमा इत्यादि 
सब कुछ हैं। चेन्दनार शिव उपासना को ही एक मात्र आध्यात्मिक मार्ग के रूप में वर्णित 
करते हैं। शिवभक्त की महिमा को प्रतिष्ठित करते हुए अपने को उन्होंने शिवभक्तों का 
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पद-रेणु-विभूषित बताया है। तिरुमालिक्ईत्तेतर ने तिरुविषईप्पा नामक अपने ग्रन्थ में 
विशद रूप से शिव-कृपा का वर्णन किया। उन्होंने शिव को आत्मा से “अनन्य' बताया। 
शिवभक्तों के आत्म-समर्पण एवं परमेश्वर शिव से उनके “अनन्य' सम्बन्ध का मार्मिक 
विशद वर्णन 'शिवयोगम्‌' के रूप में किया गया है। 

तिरुमन्दिरम्‌ (दसवीं तिरुमुरई) का विकास थोड़ा भिन्न रूप में हुआ। नवीं एवं 
ग्यारहवीं तिरुमुरई रहस्यात्मक चेतना की अभिव्यक्ति है। बारहवीं तिरुमुरई में महान्‌ शैव 
सन्‍्तों की जीवन-कथाएँ हैं, जो तात्त्विक एवं रहस्यात्मक वर्णनों से पूर्ण हैं। तिरुमूलर ने 
अपनी रचना को आगम प्रमाण पर आधारित माना। अपनी रचना के प्रारम्भ में उन्होंने 
ईश्वरप्रेरित तीस उपदेश, तीन सौ मन्त्र एवं तीन हजार पदों को लिपिबद्ध किया। तिरुमूलर 
वह प्रथम सिद्धान्त-शास्त्र रचयिता हैं, जिन्होंने सर्वप्रथम वेद तथा आगम दोनों को ईश्वर 
प्रणोदित मानते हुए वेद को 'सामान्य' तथा आगम को 'विशेष' रूप से शैव सिद्धान्त का 
आधार-शास्त्र बताया। उत्तर काल में उनका समर्थन करते हुए सन्त अरुलनन्दी शिवाचार्य 
ने शैवागमों को वेदान्त का सारमर्म बताया एवं उसे शैव.सिद्धान्त के 'विशेष' स्रोत के रूप 
में प्रतिष्ठित किया। अतः: यह कहा जा सकता है कि आगम-शास्त्र पूरक ग्रन्थ के रूप में 
वेद का ही भाष्य है। इसीलिये ये दोनों ही शैव सिद्धान्त के शास्त्रीय आधार माने जाते हैं। 
'आगम' शब्द का व्युत्पत्तिगत तात्पर्य है 'जिसका आगमन हुआ', अर्थात्‌ परमेश्वर से 
जिसका आविर्भाव हुआ। सन्त तिरुमूलर ने ही उक्त दर्शन को सर्वप्रथम 'सिद्धान्त' शब्द से 
अभिहित करते हुए यह बताया है कि इस दर्शन में ही पति, पशु एवं पाश के तात्तिक 
स्वरूप का विवेचन सम्यक्‌ रूप से हुआ है और इसे ही “सिद्धान्तों का सिद्धान्त” कहा 
जाना चाहिये। तिरुमूलर ही वह प्रथम जैव सिद्धान्त दार्शनिक हैं, जिन्होंने सर्वप्रथम छत्तीस 
तत्त्व एवं आत्मा की तीन अवस्थाओं (केवल, सकल एवं शुद्ध) तथा पाँच पाशों (आणव, 
कर्म, माया, महामाया, तिरोधान) का विवेचन विशद रूप से प्रस्तुत किया है। तिरुमूलर ने 
तिरुमन्दिरम में विस्तृत एवं अत्यन्त महत्त्वपूर्ण विधि से शैव सिद्धान्त-दर्शन के सभी तात्विक 
पक्षों को प्रस्तुत किया, जो उत्तर काल में अन्य समयाचार्यों की रचनाओं में क्रमशः प्रततिध् 
वनित होते हैं। परमेश्वर शिव द्वारा दैवी विभूतियों को प्रदत्त अठ्ठाइस आगमों का विवरण 
तिरुमूलर ने प्रस्तुत किया है। 

उन अट्राइस आगमों में से निम्न आगमों के ऊपर उन्होंने अपना दार्शनिक विवेचन 
प्रस्तुत किया है-- कारण, कामिक, वीर, चिन्त्य, वातुल, यामल, कालोत्तर, सुप्रभेद एवं 
मकुट। शैव-सिद्धान्त अद्ठाइस आगमों को ही आधार-य्न्धों के रूप में स्वीकार करता है। 
तिरुमन्दिरम नौ भागों में विभक्त है। प्रत्येक भाग को तन्‍त्र कहा जाता है। प्रथम तन्त् 
कारणागम के ऊपर आश्रित है, जो शरीर एवं इच्द्रियों के परिवर्तनशील कालधर्मी स्वरूप 
को बताता है। यह सदृगुण, विनय, शिक्षा, उपदेश एवं शाकाहारी भोजन की महत्ता को स्पष्ट 
करता है। द्वितीय तन्त्र कामिकागम के ऊपर आधारित है, जिसमें कई पौराणिक कहानियाँ, 
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दक्षिण भारत का शैवम्िद्धान्त १७६ 


पंच-कृत्य, तीन प्रकार के जीव, विज्ञानाकल, प्रलयाकल एवं सकल इत्यादि का वर्णन हैं, 
तथा शैव-तिद्धान्त द्वारा किये गये दार्शनिक सिद्धान्तों का वर्गीकरण किया गया है। तृत्तीय 
तन्त्र वीरागम पर आधारित है, जो योग के विभिन्‍न तत्त्वों का वर्णन करता है। चतुर्थ तन्त्र 
चिन्त्यागम पर आधारित है, जो मन्त्रों, उपासना एवं चक्रों के बारे में विवेचन प्रस्तुत करता 
है। पांचवां तन्त्र वातुलागम पर आधारित है, जो शैवंदर्शन के विभिन्‍न दार्शनिक सिद्धान्तों 
का समीक्षात्मक विवेचन प्रस्तुत करता है एवं चार साधन प्रणाली (चर्या, क्रिया, योग एवं 
ज्ञान), चार प्रकार के उपासना मार्ग (सन्मार्ग, सहमार्ग, सत्पुत्रमार्ग एवं दासमार्ग) चार 
प्रकार की मुक्ति (सालोक्य, सामीष्य, सारूप्य एवं सायुज्य) एवं शक्तिनिपात के चार भेद 
(मन्दतर, मन्द, तीव्र, तीव्रतर) इत्यादि शैव-सिद्धान्त के विशिष्ट विषयों का विवेचन प्रस्तुत 
करता है। छठा तनन्‍्त्र जो यामलागम पर आधारित है, शिव-गुरु-दर्शन, ज्ञान, कृपा एवं उससे 
सम्बद्ध अन्यान्य विषयों का वर्णन करता है। इसमें ज्ञाता, ज्ञेय एवं ज्ञान की त्रिपुटी, विभूति, 
भक्त इत्यादि सन्दर्भों का विवेचन प्रस्तुत किया गया हैं। सातवां तन्‍्त्र कालोत्तरागम के 
ऊपर आधारित है, इसमें छः अध्व, छः लिंग (अण्ड, पिण्ड, सदाशिव, आत्म, ज्ञान एवं 
शिवलिंग), शिवकृपा का स्वरूप, विभिन्‍न उपासनायें, शिव, गुरु, माहेश्वर एवं भक्त, शिव 
भक्तों का माहात्म्यं, पशु का स्वरूप एवं पंच ज्ञानेद्धियों के नियन्त्रण इत्यादि विभिन्‍न 
महत्त्वपूर्ण विषयों की व्याख्या प्रस्तुत की गई है। आठवां तन्त्र सुप्रभेद के ऊपर आधारित 
है। यहाँ पशु की विभिन्‍न अवस्थायें (जाग्रतु, स्वपन आदि), तीन गुण (केवल, सकल, शुध), 
तीन तुरीय (पशु तुरीय एवं शिव तुरीय आदि) तथा 'तत्त्वमसि' महावाक्य की व्याख्या की 
गई है। नवां तथा अन्तिम तन्त्र मकुटागम के ऊपर आधारित है। इसमें गुरु, दर्शन, समाधि, 
पंचाक्षर (स्थूल, सूक्ष्म एवं अतिसूक्ष्म) शिव के नृत्य ज्ञान का उद्भव, शिव-स्वरूप-दर्शन, भक्त 
के लक्षण एवं परमेश्वर की स्तुति इत्यादि का विशद वर्णन है। इस अध्याय के एक परिच्छेद 
में मरईपरूटकूंट के नाम से वेदों का विवेचन किया गया है। 

सन्त सुन्दरमूर्ति ने तिरुमूलर की महत्ता को बताते हुए उन्हें 'हम लोगों में श्रेष्ठ' के 
रूप में अभिहित किया तथा सन्त तिरुज्ञानसम्बन्द को अपने चिन्तकों में प्रधान बतलाया। 
इससे यह स्पष्ट होता है कि तिरुमूलर को, जो अपनी दार्शनिक एवं रहस्यवादी रचनाओं 
के लिये तथा सम्बन्दर को, जो भक्ति-गीतों के लिये प्रसिद्ध हैं, सुन्दरमूर्ति ने अपना 
पथप्रदर्शक माना। 

ग्यारहवीं तिरुमुरई चालीस ऐसे भक्ति-संगीतों का संकलन है, जिसमें परमेश्वर शिव 
एवं उत्तके कृत्य, भक्त एवं उसके माहात्म्य का वर्णन किया गया है। शिव ही वेद एवं आगम 
को प्रदान करने वाला, ब्रह्मा-विष्णु सहित सभी भुवनों की सृष्टि करने वाला, बन्धन से मोक्ष 
ज्ञान प्रदान करने वाला शाश्वत साध्य तत्त्व है। उसी से विश्व की उत्पत्ति होती है एवं उसी 
में सम्पूर्ण सृष्टि लीन हो जाती है। इस पशुपति को स्त्रीलिंग, पुल्लिंग या नपुंसकलिंग के 
रूप में समझाया नहीं जा सकता। भक्त की इच्छानुसार वह कोई भी रूप एवं आकार 
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पृटुठ तन्जागम-खण्ड 


धारण करता है। सभी की उत्पत्ति उसी से होती है। परन्तु उसकी उत्पत्ति किसी से नहीं 

होती। एकमात्र पंचाक्षर रूपी शिवमन्त्र ही जन्म-मृत्यु के चक्र से उद्धार कर सकता है। 

एकमात्र परमेश्वर शिव ही कर्म-बन्धन से मोक्ष प्रदान कर सकता हैं। शिव-भक्त, शिव से के 
| 'अनन्य भाव' से सम्बन्धित रहते हैं, इसीलिये ईश्वर सदैव भक्तों के हृदय में निवास करता 
क्‍ है। इस सत्य को शैव-सिद्धान्त ग्रन्धों में अत्यन्त भावपूर्ण ढंग से प्रतिपादित किया गया है | 
ग्यारहवीं तिरुमुरई में ईश्वर और उसके भक्तों के सम्बन्ध का विशद वर्णन करते हुए 
शैव-सिद्धान्त के सभी दार्शनिक दृष्टिकोणों का विवेचन प्रस्तुत किया गया है। इसी ग्रन् में 
पुरुष, स्त्री एवं नपुंसकलिंग में परमेश्वर का अनुस्यूत होना सूचित किया गया है। उत्तर 

काल में 'शिवज्ञान-बोधम' के प्रथम सूत्र के रूप में इसी का प्रतिपादन हुआ है। 

बारहवीं तिरुमुरई 'पेरियपुराणम्‌' को कहा जाता है, जिसका मूल नाम 'तिरुत्तोन्दरपुराणम्‌ 

$। कवि सेक्किलार की यह रचना शैव साहित्य की एक महान्‌ कृति है। यह तिरसठ भक्तों ; 
की अनुपम जीवनकथा है, जो विभिन्न जाति, धर्म एवं वर्गों के लोग हैं। उक्त ग्रन्थ का मूल 
श्लोत सुन्दरमूर्ति का तिरुत्तोन्दतोगई एवं नम्बीअन्दारनम्बी का तिरुत्तोन्दर ध एवं तिरुबन्दादि को 
कहा जा सकता है। इसके अतिरिक्त तिल्‍लईउला इत्यादि कुछ छोटे ग्रन्थ हैं, जिनमें 
नयनमारों (शिव-भक्तों) की जीवन-कथा पायी जाती है। पेरियपुराणम्‌ ग्रन्थ कक बारहवीं 
शताब्दी के तमिल भूमि का इतिहास प्राप्त होता है। इस रचना के माध्यम से सेक्किलार जैसे 
महान्‌ विद्वान्‌ कवि की साहित्यिक महत्ता, ऐतिहासिक एवं पारम्परिक ज्ञान तथा शैव-सिद्धान्त 
के दार्शनिक तत्त्वों का गहन ज्ञान प्रकाशित होता है। उक्त ग्रन्थ, बौद्ध दर्शन की जातक 
कहानियाँ तथा जैन धर्म के जीवन-चिन्तामणि की तरह शैव धर्म में शिव भक्तों की जीवन 
प्रणाली का वर्णन करते हुए धर्म एवं दर्शन दोनों की आवश्यकताओं की पूर्ति करता है। 
इस ग्रन्थ में सेक्रिलार ने 'शिव-धर्म' एवं 'पशु-धर्म' के नाम से जीवन को आध्यात्मिक एवं 

नैतिक दृष्टिकोण प्रदान किया है। तेवारम्‌ के रचनाकारों की तरह सेक्किलार ने भी आणव 
मल को 'इरूल' कहकर अन्धकार से उसकी तुलना की है। उन्होंने मायेयम्‌, सत्कर्म, 
असत्कर्म एवं तीन पाशों का उल्लेख करते हुए शिवकृपा को ही सर्वोच्च एवं सर्वशक्तिमान्‌ 
कहा है, जिसके समक्ष सभी पाश शक्तिहीन हो जाते हैं। अतः यह कहा जा सकता हैं कि 
सेक्िलार ने महान्‌ शिवभक्तों की जीवन-कथा एवं जीवन-दर्शन के रूप में पेरियपुराणम्‌ 
नामक महाकाव्य की रचना करके शैव-सिद्धान्त धर्म एवं दर्शन को सर्वमान्य मूर्त रूप प्रदान 
किया। यह स्पष्ट है कि उत्तर काल के सिद्धान्त-शास्त्रों का विकास पूर्व के महान्‌ स्तोत्र 
ग्रन्थों पर आधारित है, उन्हीं से वे धर्म तथा दर्शन के मौलिक दृष्टिकोण को प्राप्त करते हैं। 
शैव-सिद्धान्त के अनुसार शैवागम द्वारा प्रतिपादित चर्यापाद, क्रियापाद, योगपाद एवं 
ज्ञानपाद से सम्बद्ध सगुण ब्रह्म का विवेचन तथा वेदान्तिक एकतत्त्ववाद के प्रतिपादन में कोई 
मौलिक अन्तर नहीं है। विश्वप्रपंच को शैव-सिद्धांत्त ईश्वर की स्वाभाविक, स्वतन्त्र 
। अभिव्यक्ति कें रूप में स्वीकार करता है। यह अभिव्यक्ति जीवों के प्रति स्वाभाविक करुणा 

के कारण स्वतः उत्सारित होती है और इसीलिये यह अविरोधात्मक है। 
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दक्षिण भारत का शैवमिद्धान्त १८१ 


मैकण्ड शास्त्र 


शैव-सिद्धान्त के दार्शनिक विवेचन का द्वितीय स्तर मैकण्ड शास्त्र से शुरू होता है, 
जो पूर्णतः अद्वैतवादी दृष्टिकोण का प्रतिपादन करता है। बारहवीं शताब्दी में श्रीकण्ठ द्वारा 
रचित ब्रह्मसृत्रभाष्य शिवाद्वैतवाद का प्रतिपादक है। उसको अद्वितवाद का मूल आधार कहा 
जा सकता है। इस शिवाद्दैतवाद का आधार शिवमहापुराण की वायवीयसंहिता एवं 
स्कन्दपुराण की सूतसंहिता को माना जा सकता हैं। वास्तव में श्रीकण्ठ ने औपनिषदिक 
सगुण ब्रह्म के अद्वैतवाद का ही प्रतिपादन किया, जो (१) अत्यन्त भेदवाद (घट एवं पट 
की तरह) (२) अत्यन्ताभेदवाद (रज्जु एवं सर्प की तरह), (३) अभेद भेदवाद (भिन्नता 
एवं अभिन्नता) से स्वतन्त्र प्रकार का है। श्रीकण्ठ, 'देह एवं आत्मा' की तरह अद्वितवाद का 
प्रतिस्थापन करता है। श्रीकण्ठ का यह शिवाद्वैतवाद हीं शैव-म्रिद्धान्त के अदैतवादी 
दृष्टिकोण का आधार है, ऐसा कहा जा सकता है। सोलहवीं शताब्दी में अप्पयदीक्षित द्वारा 
रचित श्रीकण्ठ के भाष्य पर शिवार्कमणिवीपिका नामक टीका वेदान्त एवं सिद्धान्त, अर्थात्‌ 
वैदिक एवं आगमिक धारा में सामंजस्य स्थापित करने वाला एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 
है। इस ग्रन्थ का विशेष प्रभाव 'शिवज्ञानबोधम॒' के प्रसिद्ध भाष्यकार शिवज्ञानयोगी पर पड़ा। 

तेरहवीं शताब्दी के सन्त दार्शनिक मैकण्डदेव 'शिवज्ञानबोधमु” नामक प्रसिद्ध सूत्र 
ग्रन्थ के रचयिता हैं। इस ग्रन्थ के पूर्व आगम शास्त्र का वागीश द्वारा प्रतिपादित 'ज्ञानामृतम' 
नाम का एक ग्रन्थ प्राया जाता है। इस ग्रन्थ को ज्ञानावरण सिद्धान्त का एक भाग माना 
जाता है। शिवज्ञान योगी के अनुसार 'ज्ञानामृतम' पौष्कर, म॒गेन्ध, मतंग इत्यादि शैवागमों 
के सामान्य दृष्टिकोण को प्रस्तुत करता हैं। एत्तदतिरिक्त तिरुबुन्दियार एवं तिरुक्कलिटूटप्पदिया 
नामक गुरु-शिष्य द्वारा रचित परिपूरक ग्रन्थ शिवज्ञानबोधम्‌ से पहले पाये जाते हैं। शिष्य 
द्वारा गुरु की रचना की उपयुक्त व्याख्या मैकण्ड-शास्त्र की विशेषता रही है। मैकण्डदेव का 
'शिवज्ञानबोधम्‌' एक ऐसा महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है, जिसमें शैवागमों के सामान्य दर्शन का विशेष 
वैयक्तिक आध्यात्मिक चेतना के साथ सामंजस्य स्थापित किया गया है। शिवज्ञानबोधम्‌ में 
वैदिक एवं आगमिक सामान्य दृष्टिकोण तथा-विशेष आध्यात्मिक चेतना, दोनों ही सुसम्बद्ध 
एवं संगतिपूर्ण रूप से स्थापित किये गये हैं। 

यथार्थ एवं निरपेक्ष सत्य वास्तव में एक दूसरे से प्रथक नहीं, वरन्‌ परिपुरक हैं। 
'शिवज्ञानबोधम॒' में शैवागम प्रतिपादित समस्त तथ्यों का दार्शनिक विवेचन हैं और इसीलिये 
शैव दर्शन के विकास में यह नवीन युग का सूत्रपात करता है, जिसमें आत्यन्तिक भेद एवं 
अभेद से भिन्न अद्वैतवाद का प्रतिपादन किया गया है। उक्त दृष्टिकोण की महत्ता इसकी 
वैयक्तिक आध्यात्मिक चेतना में निहित है, जिसमें ज्ञानावरण एवं कर्मावरण दोनों का 
सामंजस्य स्थापित किया गया है। सत्य की साक्षात्‌ अनुभूति ही वह आधार है, जिसमें सभी 
तथ्यों का सामंजस्य स्थापित हो जाता है। सत्य जीव के पशुत्व के परे वह स्वतःसिद्ध तथ्य 
है, जो स्वतन्त्र एवं निरपेक्ष रूप॑ से प्रतिष्ठित होकर जीव को आप्लावित कर देता है। 
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८ तन्त्रागमं-खण्ड | 
ज्ञानावरण का दृष्टिकोण द्वैत से अद्वैत भूमि की यात्रा है 4८ जो आन्तरिक एवं बाह्य रूप स । 
प्रकाशित होता है। 'शिवज्ञानबोधम' का अद्वितवाद प्रसिद्ध शैवस्त। तेवारम॒ एवं तिरुवाचकम रे 


के द्वारा गहन रूप से प्रभावित हुआ है। द्वितीयतः सर्वज्ञानीत्तर आगम, जो विशेषत: 
अद्वैतवाद का प्रतिपादन करता है, शैव-सिद्धान्त दर्शन को प्रमावित करने वाला एक 
महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हैं। एतदर्तिरिक्त शिवादैत दर्शन के स्पष्ट प्रभाव के रूप में शैव-सिद्धान्त 
दर्शन का क्रमिंक विकास होता है। श्री उमापतिं शिवाचार्य, जो मैकण्ड परम्परा के चतुर्थ 
आचार्य हैं. शिवादैत एवं शैव-सिद्धान्त की समानता को स्वीकार करते हैं। .. 
'शिवज्ञानबोधमं' मात्र बारह सूत्रों का एक संक्षिप्त ग्रन्थ के जिसके प्रथम छः सूत्र 
'सामान्य' एवं बांद कै छः सूत्र “विशेष' अथवा अन्तिम माने गये हैं। 'सामान्य' को पुनः दो 
भागों में विभाजित किया गया है। प्रथम तीन सूत्रों में पति, पशु एवं पाश का तात्विक 
विवेचन, दूसरे तीन सूत्रों में उनकी परिभाषाएं वर्णित है। ' विशेष' में प्रथम तीन साधना एवं 
बाद के तीन सूत्र साधना के आध्यात्मिक परिणाम को प्रतिपादित करते हैं श् । अतः उक्त ग्रन्थ 
की रचना बादरायण सूत्र से समानता रखती हुई चार अध्याय एवं पा्दों में की गईं है। 
शिवज्ञानबोधम्‌ वह अत्यन्त मूल्यवान्‌ समन्वित सूत्र-ग्रन्थ है जिसमें वैयक्तिक आध्यात्मिक 
चेतना के द्वारा शैवागम में प्रतिपादित 'सामान्य' एवं 'विशेष' सिद्धान्तों के दार्शनिक, तांकिक, 
सुसम्बद्ध निर्णयात्मक विवेचन प्रस्तुत किये गये हैं। 
उक्त ग्रन्थ को वैदिक एवं आगमिक घाराओं की विभिन्नताओं का एक सार्थक समन्वय 
कहा जा सकता है| (मे: 
मैकण्डदेव द्वारा प्रतिपादित दार्शनिक विवेचन की उपयुक्त ज्ञानात्मक एवं तात्विः 
व्याख्या उनके शिष्य श्री अरुलनन्दी शिवाचार्य द्वारा की गई है। शिवज्ञानबोघधम का ही 
सार्थक भाष्य शिवज्ञानसिद्धियार है जिसमें परपक्रम्‌ एवं सुपक्रम्‌ नामक दो भाग हैं। परपक्रम 
अन्य भारतीय दार्शनिक सिद्धान्तों का खण्डन-पक्ष है, जबकि सुपक्रम्‌ को शिवज्ञानबोधम्‌ का 
उपयुक्त भाष्य कहा जा सकता है। शैव-सिद्धान्त दर्शन का एक अन्य प्रमुख 28 ग्रन्थ 
इरुपाविरुपतु भी अरुलनन्दी शिवाचार्य द्वारा प्रतिषादित है, जिसमें मल का विशद 
प्रस्तुत किया गया है। 
वषैव-सिद्धान्त दर्शन में निम्नलिखित चौदह शास्त्र-ग्रन्थ माने गये हैं, जो 'मैकण्ड-शास्त्र 
कहलाते हैं:-- (१) तिरुवुन्दियार, (२) तिरुऋलिटुप्पडियार, (३) शिवज्ञानबोधम्‌, 
(४) शिवज्ञानसिद्धियार, (५) इरुपाइरुपदु, (६) उणमैविलक्म॒, (७) शिवम्पिरकाशम, 
(८) तिरुवरुट्पयन, (६) वीणवेनबा, (१०) पोट्रीपर्होंदई, (११) कोडिक्ववि, (१२) नेज्जुविडुजुदु 
(१३) उणमैनेरीविलक्षम, (१४) संकर्पदुनिरकरणम्‌। इन ग्रन्थों. के अतिरिक्त उमापति 
शिवाचार्य ह्वांरा प्रतिपादित संस्कृत भाषा में पौष्करभाष्य, शतरत्नसंग्रह एवं शिवाग्रयोगिन्‌ 
द्वारा ग्रन्थ लिपि में 'शिवज्ञानबोधम' के महान्‌ भाष्य लिखे गये हैं। 
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-सिद्धान्त के अनुसार पति, पशु एवं पाश-- ये तीन तत्त्व माने गये हैं एवं || 
हक ४ बन्धन तथा मोक्ष स परमकृपालु शिव के ही कार्य हैं। कर्म, जो देवी प्रवृत्ति द 
है. बन्धन एवं मोक्ष को संचालित करता हुआ परमपद को प्राप्त कराने में सहायक सिद्ध 
होता है। ये दार्शनिक मान्यताएं ईसाई शताब्दी के पूर्वार्ध में तमिल भूमि में विद्यमान थीं। 
परन्तु प्रथम शताब्दी से दशर्वी शताब्दी तक तमिल भाषा में निरन्तर भक्ति साहित्य के | 
विकास से उत्तरकालीन शैव-दार्शनिक-तत्त्व एवं सिद्धान्त का विकास हुआ। पल्लव, चोल क्‍ 
एवं पाण्ड्य साम्राज्य में शैवागमों को धार्मिक एवं दार्शनिक आधारभूत शास्त्र-ग्रन्य के रूप 
में माना जाता था तथा इन शास्त्रों (ग्रन्थों) के अनुसार ही ईश्वर-शास्त्र, उपासना विधि, 
पूजा एवं उससे सम्बन्धित अन्यान्य धार्मिक अनुष्ठानों का विकास हुआ। इन आगर्मों के 
ही ऊपर आधारित तमिल भाषा में 'तिरुमन्दिरम! लिखा गया है, जिसमें शैव दर्शन के सभी 
तत्त्व विशद रूप से प्रतिपादित किये गये हैं। केवल यही नहीं, इसमें वैदान्त एवं सिद्धान्त 
की तुलनात्मक विवेचना भी प्रस्तुत को गई है। आठवीं शताब्दी में शंकराचार्य द्वारा 
प्रतिपादित मायावादी वेदान्तदर्शन के प्रति प्रतिक्रियास्वरूप रामानुजाचार्य द्वारा विशिष्टाडैत 
वैदान्त ग्यारहवीं शताब्दी) एवं मध्वाचार्य द्वारा द्वैत-वेदान्त (तेरहवीं शताब्दी) के माध्यम से 
जो भक्ति का स्रोत प्रवाहित हुआ। उस्ती की एक विशिष्ट धारा के रू में शैव-सिद्धान्त 
का भी विकास हुआ है। शैव सिद्धान्त में 'अद्दैत' का विशेष तात्पर्य बताते हुए निरपेक्षवाद, 
ड्वैतवाद, एकत्ववाद एवं बहुत्ववाद इत्यादि में समन्वय स्थापित किया गया है। जीव तथा 
ईश्वर के सम्बन्ध के सन्दर्भ में यह (अद्वैत) का प्रतिपादन करता है, जिसे बहुधा 'शुद्धादैत' 
भी कहा जाता है। मैकण्डदेव से पहले शैव सर््तों की अमरवाणी तिरुमन्दिरमु में भी यह 
अद्दैत दृष्टिकोण पाया जाता है। मैकण्डदेव की विशेषता यह है कि उन्होंने अपने पूर्व सन्तों 
की विवेचनाओं एवं दृष्टिकोणों को समाविष्ट करते हुए एक क्रमबद्ध, तात्त्विक, दार्शनिक 
विवेचन विकसित किया। अतः मैकण्ड शास्त्र पूर्व वर्णित सभी चिन्तन एवं भावों द्वारा 
समन्वित एक दार्शनिक कृति है। 432 न्‍ 
पैकण्ड शास्त्र से पहले ज्ञानामृतम्‌ नामक एक शास्त्र-ग्रन्थ तमिल भाषा में प्राप्त होता 
है, जिसके रचयिता वागीश्वर अथवा वागीश मुनिवर (बारहवीं शताब्वी) माने जाते (बम हैं। 
राजाधिराज के लेख के अनुसार वागीश पण्डित सोमशम्भुपद्धति नामक अन्य के रचयिः 
है। शिवज्ञानबोधम्‌ के भाष्यकार शिवाग्रयोगिन्‌ ज्ञानामृतम्‌ नामक प्र को शिवज्ञानबोधम्‌ के 
पूर्व ग्रन्थ के रूप में मानते हुए कहते हैं कि शिवज्ञानबोधम्‌ की व्याख्या कु ज्ञानामृतमु के आधार 


पर ही होनी चाहिये, अर्थात्‌ जो विषय ज्ञानामृतम्‌ में सामान्य रूप से उपस्थित किये गये 
है, मैकण्डदेव ने शिवज्ञानबोधम्‌ में उसे ही क्रमबद्ध रूप से स्थापित किया, जो पौष्कर, द 
मृगेनद्र, मतंग एवं अन्य आगमों से सुसंगत है। वागीश मुनिवर के अनुसार सभी आगमों | 
में सामान्य रूप से चर्या, क्रिया, योग एवं ज्ञान के विवरण प्रस्तुत किये गये हैं, जो वैदिक | 
धारा के भी अनुकूल हैं। क्‍ 

| 

। 
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तन्त्रागम-खा/ण्ड 
५४ 


संदगुरु के उपदेश के अनुसार आगम रूपी साधन के द्वारा ज्ञानरूपी "डे तत्त्वको प्राप्त 
करने की प्रक्रिया हा कर ज्ञानामत में किया गया है। ज्ञानामृत आठ भाग मं विभानित 
है. (9) सम्यगज्ञानम्‌, (२) सम्यगुदर्शनम्‌, (३) पाशबन्धमु, (४] कह) 2३3 
(६) पाशच्छेदम, (७) पतिनिश्चयम्‌, (८) पाशमोचनम्‌। उक्त गअन्ध + ॥ 0, ही. 93 
तत्त्व की विवेचना को प्रस्तुत करते हुए पशु की केवलावस्था, सकलाउसा, शुद्धा ३-४ 
विशद विवेचन प्रस्तुत किया गया है। पाशबद्ध पशु एच ईश्वर से उसका ५०४५ ४४) 
एवं चेतन तत्त्वों की भिन्नता इत्यादि विषयों का प्रथम भाग में विवेचन प्रस्तुत 224 
हैं। द्वितीय भाग सम्यग॒दर्शनम्‌ में पाशबद्ध जीवन-यात्रा और उसकी पाँच अवस्था: 


| साथ व्यावहारिक पाशबद्ध सकलावस्था का विशद वर्णन भ्राप्त होता है। कर्म एवं माया पाश 
। में आबछ होने के कारण आत्मा के जन्मान्तरण की भी व्याल्या की गयी है 2. मे ० 
की विशेषता यह है कि उनके बिना अज्ञान के अन्धकार से प्रकाश में अल ॥ से 
सम्भावना नहीं हो सकती। आणव मल, अर्थात्‌ मूल मल आसमा व आपकी शा | होती 
| ॥| भा आन्ॉन के इस आच्छादन को हटाने के लिए माया एव कर्म पाश की बह द > 
| है। यद्यपि माया एवं कर्म पाशरूप हैं, परन्तु उनसे आशिक मत ४७३ ४: के कु + 
|| दो पाशों के निरन्तर उपयोग से आणव मल का अन्धन शिथिल होता जाता एवं कर्म मे 
| की कृपा से सभी पाशों का अन्त हो जाता है। ज्ञानामृतप के अनुसार माया एव कम है 
॥ जल की तरह है; जिसकी सहायता से-कपड़े के मैल को साफ़ किया जा। है ॥ ५६८) 
| उस पानी को. भी सुखा दिया जाता है। ज्ञानामृतम्‌ ग्रन्थ के अनुसार ईश्वर ही आत्मा 
॥ कम ह प्रपंच अचेतन है, इसलिए उसके संचालन के लिए किल्ी 
के लिए एकमात्र आश्रय है। जगतु-प्रपंच अचेतन हैं, इसलिए उल्क मे :आ 40 
॥| शक्तिमान नियन्त्रक की आवश्यकता है। आत्मा आबद्ध होने के कारण जगत संसार की 
द ४) लक सकती | ज्ञिव निरवयव होने पर भी अपनी शक्ति के-द्वारा स्वयं 
| नियन्त्रक नहीं बन सकती। प्रभु शिव निरवयव हैं 000 03२27: का 
| अप्रप्नावित रह कर पंचकृत्य का सम्पादन करता है। ता: पर भोजन होता है 
| पाश-मोचन के सन्दर्भ में है। अज्ञान का अन्धकार ६7 होने पर ही पाश-मोचन हीत ० 
| * पश शिवज्ञान को ग्राप्त करता है। पाश का मोचन होना एवं शिवज्ञान को. प्राप्त कर 
पूर्व पशु श्रवज्ञान शवज्ञान ही पाशमोचन का कारण है? अथवा 
| के सन्दर्भ में यह प्रश्न आता-है कि क्या शिवज्ञान ही पाशमीचन का कार ४०२ 
॥|, पाशमोचन होने पर शिवज्ञान की प्राप्ति होती है ? ज्ञानामृतम्‌ उक्त प्रश्न का समाधान 8: 
| 42% अ एक ही प्रक्रिया के दो. अंग के रूप में सम्पन्न होते हैं। 
| हए बताता है कि ये दोनों कार्य एक ही प्रक्रिया के दी अ। के 
! अज्ञानरूपी अन्धकार का दूर होना तथा ज्ञान रूपी प्रकाश को. प्राप्त करना, यै दो हक आ 
। एक ही साथ घटित होती हैं। संक्षिप्त रूप में ज्ञानामृतम् आध्यात्मिक जीवन का दाशीनि। 
क्‍ क्‍ विवेचन है। 








शिवज्ञानबोघम और ज्ञानामृतम्‌ के बीच में अतिरिक्त दो महत्त्वपूर्ण पुस्तकें पायी जाती 
।॥ # तिरवियलर के उयैवन्ददेवनायनार दारा रचित तिरुवुन्दियार एवं तिरुक्कडवृर का 
उवैवन्ददेवनायनार द्वारा रचित तिरुक्कलिट्ृुप्पडियार। तिरुवुन्दियार पैंतालीस पद्मों का 


| + विखका्ियार एव २. विठकला 
| 
द 
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संकलन है। तिरुक्कलिटुप्पडियार वेनबा छन्द में एक सौ पद्मयों का संकलन है, जिसे 
तिरुवुन्दियार का एक पद्य-भाष्य कहा जा सकता है। इन अन्धों का प्रतिपाद्थ विषय यह है 
कि ईश्वर परम कृपालु है, जो आचार्य के रूप में जीवों को शिवज्ञान प्रदान करता है। केवल 
अचार्य द्वारा दिये गये ज्ञान से ही सभी शंकाओं एवं इन्द्रों का निवारण हो जाता है। समुद्र 
का जल बादलों से बरसते हुए जल के रूप में रूपान्तरित होकर ही तृष्णा का निवारण 
कर सकता है। उसी प्रकार पति, जो करुणा की प्रतिमूर्ति है, जीव से 'अनन्य' है, आचार्य 
के रूप में जीव को शिवज्ञान या शिवचैतन्य प्रदान करता है। पंचाक्षर मन्त्र के सतत 
उच्चारण से तिरोधान शक्ति अनुग्रह शक्ति के रूप में प्रकाशित होती हैं। आणव मल 
शक्तिहीन हो जाने के कारण 'मैं' और 'मेरे' की अनुभूति दूर हो जाती है, तब जीव शिव 
के साथ 'एक' हो जाता है तथा पूर्ण ज्ञान एवं सर्वव्यापकता का अनुभव करने लगता है। 
इस स्थिति में जाग्रदवस्था भी तुरीय अवस्था की तरह होती है। शिवज्ञान मुंनिवर के अनुसार 
तिरुवुन्दियार में उक्त विचार का प्रतिपादन किया गया है। तिरुक्कलिटुप्पडियार में विभिन्‍न 
शैव सन्‍्तों की जीवन-प्रणालीं की महत्ता की विवेचना तथा शिव भक्तों द्वारा किये गये कोमल 
एवं तीव्र उपासना प्रणालियों का वर्णन किया गया है। उक्त ग्रन्थ में वैदिक महावाकयों की 
भी व्याख्या गैव-सिछधान्त के दृष्टिकोण से की गयी हैं। प्राकृमैकण्डदेव की रचनाओं में उक्त 
दो लघु ग्रन्थों की महत्ता की अवहेलना नहीं की जा सकती। 

३. शिवज्ञानबोधम्‌ 

परम्परागत मान्यता के अनुसार मैकण्डदेव का जन्म परम शिवभक्त परिवार में 
हुआ। बाल्यकाल में उनके माता-पिता ने उनका नाम श्वेतवनाप्पेरमाल रकक्‍्खा। शैशव में 
ही उनकी आध्यात्मिक चेतना से प्रभावित होकर परमज्योति मुनिवर ने उनको दीक्षा प्रदान 
की एवं उनका नाम मैकण्डदेव (अर्थात्‌ सत्यदर्श) रक्खा। मैकण्डदेंव ने शैव-सिद्धान्त दर्शन 
के मुख्य तत्त्वों को मात्र बारह सूत्रों के माध्यम से प्रकाशित किया। शैव-सिद्धान्त दर्शन को 
अद्दैत-दर्शन के रूप में प्रतिष्ठित करने का श्रेय मैकण्डदेव को मिलना चाहिए। यद्यपि 
मैकण्डदेव से पहले शैवसिद्धान्त-दर्शन को अन्य सन्‍्तों ने भी अद्वैत दृष्टिकोण से ही 
प्रतिपादित किया, परन्तु मैकण्डदेव तथा उनके बाद के दार्शनिकों ने शैव-सिद्धान्त में 
अद्दैतवाद की विशेष व्याख्या की । 'शिवज्ञानबोधम' वह प्रथम ग्रन्थ है, जिसमें शैवसिद्धान्त-दर्शन 
के तत्त्वों को सूत्रशैली में क्रमबद्ध रूप से प्रकाशित किया गया है। 'शिवज्ञानबोधम्‌” के बारह 
सूत्रों में से प्रथम छः सूत्र 'सामान्य' तथा शेष छः सूत्र 'विशेष' कहे जाते हैं, जो निम्नलिखित 
के 
प्रथम सूत्र 

विश्व प्रपंच, जो कि पुरुष, स्त्री एवं नपुंसक तत्त्वों का संय।जन है, सृष्टि, स्थिति तथा 
लय को प्राप्त होने वाला हैं। परमेश्वर शिव ही इसके कर्ता हैं, मांगा सृष्टि का उपादान 
कारण है, जिसे विश्व प्रंपंच की उत्पत्ति होती है तथा जिसमें विश्व प्रपंच का लगे भी होता 
है। इस सृष्टि एवं संहार का उद्देश्य आणवाधृत पशु-आत्मा को मुक्त' करना है। 
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तन्त्रागम-खण्ड 
१ द, 


परमेश्वर मलावृत आत्माओं को उनके कर्मानुसार फल प्रदान करने है के लिए के 
कृपा-शक्ति से विभिन्‍न प्रकार के परिवर्तनों को संघटित करते हुए आत्माओं के साथ आ| 
रूप से विद्यमान रहता है। आत्माएं ईश्वर से 'अनन्य', 'अभिन्‍न' एवं सह-अस्तित्ववान 
है। प्रत्येक स्थिति में ईश्वर शक्ति-समन्वित रूप में अनुस्वृत्त एड है| 
/> जिससे 

अब पशु-आत्माओं को उनके कर्मनुसार फल प्रदान करता 83 नक 
मृत्यु के चक के माध्यम से आत्मा मोक्ष की ओर अग्रसर होती है। उक्त 322/20 गम को 200 
करने के लिए ईश्वर अपनी कृपा-शक्ति के साथ अनन्य, 'सहअस्तित्वपूर्ण', स 


सम्बन्ध से युक्त रहता है। 

| पशु-आत्मा, माया निर्मित शरीर से भिन्‍न है। यह पंच ज्ञानेच्धिय , पंच वायु न्‍ ०४५ हे. 
द ३ क्योंकि निद्रित स्थिति में न तो चैतन्य ही जाग्रतू रहता को और न ही कोई अन्य | ह 

॥ यह ईश्वर से भी भिन्‍न है, क्योंकि उसका बोध बाह्य विषयों की अपेक्षा र | 

| लक तर 

क्‍ े पशु-आत्मा अन्तःकरण से भिन्‍न है, यद्यपि वह अन्यान्व हि इन्द्रियों हर की तरह 
| । अन्तःकरण से भी सम्बद्ध हैं, परन्तु अनादिकाल से आणवाधृत री होने के जी का 
॥ बोध-शून्य रहती है। ये इक्क्रियां आत्मा के लिए वैसे ही हैं, जैसे के लिए मन्त्रिगण 
॥ होते हैं। इच्धियां आत्मा की पांच अवस्थाओं के मध्य विद्यमान रखती हैं। 

॥| 

॥ पंचम सून ० कई डक फेर) 
। इनच्द्रियां एवं अन्तःकरण आत्या द्वारा प्रेरित होकर सीमित जान | प्राप्त करती हैं, 
| | परन्तु वे आत्मा की प्रेरणा के बारे में अनभिन्ञ रहती हैं। उसी प्रकार ईश्वर की कृपा से 
|॥ ही आत्मा चैतन्य-ज्ञान को प्राप्त करती है, परन्तु ईश्वर की प्रेरक शक्ति के डे में वह 
| द क्‍ अचेतन रहती है। तथापि ईश्वर, चुम्बक द्वारा लोहे को क्रमशः प्रेरित करने की तरह, 
॥| आत्मा को निरन्तर प्रेरित करता रहता है। 

| 

द षष्ठ सूत्र धर न्‍ 
क्‍ द जो विषय परिवर्तनशील अनुभूत होता है, सीमित है और जो विषय किसी प्रकार 2 
ह ह भी अनुभूत नहीं होता है, अनस्तित्ववान्‌ है-- ईश्वर उक्त दोनों प्रकार से परे है। ज्ञानी 
द द व्यक्ति इसीलिये उसे 'शिव-सत्! कहते हैं। 
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दक्षिण भारत का शैवतिद्धान्त १८७ 
सप्तम सूत्र 
'शिव-सत्‌' किसी वस्तु का उपभोग नहीं करता, क्योंकि सभी उसमें अन्तर्भूत हैं। 
पुनः असत्‌ विश्व-प्रपंच किप्ती विषय का उपभोग नहीं कर सकता, क्योंकि वह अचेतन है। 
मात्र आत्मतत्त्व ही इन दोनों तत्त्वों से भिन्न होने के कारण उपभोग करने में समर्थ है। 
अध्टम सूत्र 
आत्मं-तत्त्व शरीर एवं कारणों में आबद्ध होने के कारण अपने स्वरूप को नहीं 
जानता | परमेश्वर आत्मा को उपयुक्त समय में गुरु के रूप में उसके स्वरूप-ज्ञान को प्रवान 
करता है। तब आत्मा सब भ्रमों से मुक्त होकर परमेश्वर को प्राप्त करती है, जो उसी के 
साथ (जीव के साथ) अद्वैत रूप में विद्यमान रहता है। 


नवम सूत्र 

आत्म-तत्त्वं आध्यात्मिक साधन से समन्वित होकर ईश्वर का अन्वेषण करता है; जो 
इच्धिय अथवा बुद्धिगोंचर नहीं होता। जब जगतु, अन्वेषणकर्ता आत्मा के बोध से मरीचिका 
की तरह तिरोहित हो जाता है, तब प्रिय परमेश्वर अपने को प्रकाशित करता है। आत्मतत्त्व 
निरन्तर पंचाक्षर मन्त्र के द्वारा ईश्वर-चैतन्य को प्राप्त करता रहता है। 


दशम सूत्र 

ईश्वरीय सत्ता की चेतना के उपरान्त आत्मतत्त्व ईश्वर में वैसे ही निमग्न हो जाता 
है. जैसे ईश्वर आत्मा के निकट अपने को प्रकाशित करता है। इस प्रकार की भक्ति एवं 
आत्म-निवेदन से आत्मा आणव, माया एवं कर्म-मल के पाश से मुक्त हो जाती है। 


एकादश सूत्र 

जैसे चक्लु-इन्द्रिय आत्मा को देखने के कार्य में सहयोग प्रदान करती है, उसी प्रकार 
शिव-शक्ति अपनी विद्यमानता के द्वारा आत्मा को शिवानन्द का उपभोग करवाती है। इस 
आदान से आत्मतत्त्व में जो शाश्वत प्रेम उत्पन्न होता है, उसी से वह उस परम पद में लीन 
रहता है। 


दादश सूत्र 

इस स्वतःस्फूर्त प्रेम से भक्त सब बन्धनों को पार करता हुआ, पाशों को छिलन्न करता 
हुआ, परमेश्वर के चरणकमल में आत्मसमर्पण करता हैं। इस स्थिति में वह परमेश्वर के 
सभी भक्तों एवं उसकी प्रतिमा की निरन्तर उपासना करता रहता हैं। 

'शिवज्ञानबोधम' की महत्ता का उल्लेख करते हुए कहा गया है कि वेद रूपी गाय 
से आगम रूपी दूध के द्वारा चार शैव सन्‍्तों ने महान्‌ सिद्धान्त (तेवारम्‌ एवं तिरुवाचकम्‌] 
रूपी धी को मन्धन किया। तिरुवेत्नैनल्लूर का मैकण्डदेव द्वारा रचित 'शिवज्ञानबोधम्‌” उनमें 
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है “॥.“- तन्त्रागम-शण्ड 


अत्यन्त स्वादिष्ट घृत है। शिवज्ञानबोधम्‌ के कई भाष्य हैं। सर्वप्रथम पोण्डिप्पेरमाल द्वारा 
रचित भाष्य, तदनन्तर शिवज्ञान मुनिवर ने दो भाष्य लिखे हैं; एक संक्षिप्त भाष्य, जिसका 
नाम सिट्रर एवं दूसरा विस्तृत भाष्य जिसे पेररैशिवज्ञानभाष्य, द्रविडमहाभाष्यम्‌ अथवा 
मापादियम्‌ कहा जाता है। कई विद्वानों का कहना है कि 'शिवज्ञानबोधम्‌ ८ रैरवागर्म के 
पाशमोचनपटल का तमिल अनुवाद है। शिवाग्रयोगिन अपने भाष्य शिवज्ञानसिद्धियार-सुपक्रम 
में, शिवज्ञान मुनिंवर अपने तमिल भाष्य में एवं उमापति शिवाचार्य पौष्कर भाष्य में इसका 
उल्लेख करते हैं, परन्तु कई विद्वान्‌ इससे सहमत नहीं, हैं। उनके अनुसार यह मैकण्डदेव 
की निज कृति है। 


४. शिवज्ञानसिद्धियार 


अरुलनन्दी ने, जो पैकण्डवेव के शिष्य थे, शिवज्ञानसिद्धियार नामक ग्रन्थ की रचना 
की, जो वास्तव में शिवज्ञानबोधम्‌ का ही पद्य में भाष्य है। यह निश्चित रूप से कहा जा 
सकता है कि शिवज्ञानबोधम्‌ का शैव-सिद्धान्त में वही स्थान है, जो ब्रह्मसूत्र का वेदान्त दर्शन 
में है । ऐैक्ण्डदेव ने शैव-सिद्धान्त के तात्त्विक विवेचन को सूत्र के आकार में शिवज्ञानबोधम्‌ 
के रूप में प्रस्तुत किया। उनके शिष्य अरुलनन्दी-शिवाचार्य ने -उस्तके ऊपर जो 
तमिलवार्त्तिकम॒ की रचना की, उसे ही शिवज्ञानसिद्धियार कहा गया है। 2 अरुलनन्दी 
शिवाचार्य वेद एवं आगमशास्त्र के महान्‌ ज्ञाता थे एवं 'सकलागमपण्डित' क जाते थे। 


शिवज्ञानसिद्धियार ग्रन्थ दो भागों में विभाजित है-- परपक्कम्‌ (परपक्षम) एवं सुपक्रम 
(स्वपक्षम)। परपक्कम्‌ में लोकायत, बौद्ध, सौत्रान्तिक, योगाचार, माध्यमिक एवं वैभाषिक, 
जैन इत्यादि नास्तिक दर्शन, अर्थात्‌ निखण्डवाद एवं आजीवक, मीमांसा दर्शन के दो 
सिद्धान्त अर्थात्‌ भाइ एवं प्राभाकर एवं एकात्मवाद के तीन सिद्धान्त अर्थात्‌ शब्बब्रह्मवाद, 
मायावाद एवं भास्कर्यवाद, सांख्य एवं वैष्णव पांचरात्र इत्यादि सभी परपक्षवादियों का 20234 
किया गया है। उपर्युक्त परपक्ष सिद्धान्त से यह संकेत प्राप्त होता है कि अरुलः 
शिवाचार्य ने नास्तिक एवं आस्तिक दर्शनों के मुख्यतः अनीश्व॑रवादी सिद्धान्तों का खण्डन 
किया है। शैव-सिद्धान्त, जो कृपा-शक्ति समन्वित ईश्वर-प्रत्यय का विंशद विवैचन प्रस्तुत 
करता है उसकेलिएयहीस्वाभाविक भी प्रतीत होता है। मौज्ञानसंम्बन्दर के जो सिंद्धियारसुपक्कम 
के भाष्यकार हैं, अनुसार जिन ग्रन्थों की आलोचना परपक्षम्‌ में की गयी है, वे निम्नलिखित 
हैं--(१) सर्वदर्शनसंग्रह, (२) सर्वमतोपन्यास, (३) रामनाथाचार्य का परमततनिग़करण, 
(४) सर्वात्मिशम्मु की सिद्धान्तदीपिका एवं (५) अधोरक्षिवाचार्य का सिद्धान्तार्थश्रमुच्चय । 
शिवज्ञानसिद्धियार में अरुलनन्दी ने भिन्न मतों का (परपक्षम) खण्डन करते हुए 
स्वपक्ष का प्रतिपादन किया (सुपक्रम)। अरुलनन्‍्दी ने स्वयं ही इसका उल्लेख किया है कि 
उनके द्वारा किये गये शैव-सिद्धान्त के विभिन्न तत्त्वों का विवेचन गुरू मैकण्डदेव के सूत् 
ग्रन्थ 'शिवज्ञानबोधम' के अनुसार ही है। शिवज्नान्सिद्धियार .के सुपक्नम््‌ के प्रारम्भ में 
क्रमबद्ध प्रमाणविचार अंरुलनन्दी शिवाचार्य के दार्शनिक, तार्किक विवेचन की ओर संकेत 
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करता है। शिवज्ञानसिंद्धियार नाम विशेष तात्पर्यपूर्ण है। सिद्धि” शब्द का तात्पर्य "वास्तविक 
अर्थ' की प्रतिष्ठा हैं, अर्थात्‌ शिव-ज्ञान की वास्तविक प्रतिष्ठा ही शिवज्ञानसिद्धियार का लक्ष्य 
हैं। उक्त ग्रन्थ पैवागंम के ज्ञानपाद के तात्तिक तात्पर्य को अभिव्यक्त करता है। इस ग्रन्ध 
की कई सामान्य विशेषताएं हैं-- (१) प्रमाणं-विचार, (२) ईश्वर की महत्ता का प्रतिपादन। 
घड़दर्शन का अन्तिम सत्य शिव ही है, जो वेद एवं आगम से परे है। वह ज्ञान का सर्वव्यापी 
मूल ज्रोत है। शिव ही एकमात्र नित्य, शॉश्वत, कूटस्थ सत्ता है, जों सब बन्धनों से परे है। 
(३) अन्य सभी दर्शनों से श्रेष्ठ, अर्थात्‌ अन्तिम सिद्धान्त के रूप में ही उक्त सिद्धान्त 
प्रतिपादित होता है। चर्या, क्रिया, योग का सम्पादन ज्ञान के द्वारा करते हुए शिव-कृपा से 
उस्त परम पद को प्राप्त किया जाता है। शिवपद को प्राप्त करना ही वास्तविक मुक्ति है, 
जो शास्त्र.अध्ययन एवं धर्म-मार्ग से परे है। परमेश्वर द्वारा प्रदत्त वैदागम भी परम पद को 
प्रदान नहीं कर सकता। केवल ईश्वरकंपा ही ईश्वर में लीन होने का एकमात्र उपाय है। 
गैव.सिद्धान्त में सन्मार्ग, दासमार्ग, सत्पुत्रमार्ग एवं सहमार्ग नामक चार प्रकार के साधन- क्‍ 
मार्ग माने गये हैं। शिवज्ञानसिद्धियार की महत्ता को स्वीकार करते हुए उक्त ग्रन्थ के लिए 

आदरयुक्त सम्बोधन “यार” का प्रयोग किया गया है। सिद्धियार तमिल भाषा में रचित छ: 

महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों में एक माना जाता है। दार्शनिक ग्रन्थ के साथ-साथ यह साहित्यिक 
दृष्टिकोण से भी उच्चकोटि का है। अरुलनन्दी शिवाचार्य एक महान दार्शनिक तथा कवि | 
थे। निम्नलिखित विद्वानों के द्वारा सुपक्म के भाष्य लिखे गये हैं-- (१) स्वामी 

ज्ञानपिरिकाशर, (२) वेल्ली-अम्बलतम्बिरानस्वामी, (३) निरम्बवल्लक्रियार, (४) मरैज्ञानदेशिकर, 

(५) शिवाग्रयोगिन, (६) शिवज्ञानस्वामिंगल, (७) सुब्रमणियदेशिकर | इनके अतिरिक्त अन्य द 
कई आधुनिक विद्वानों की टीकायें भी प्राप्त होती हैं। शिवज्ञानसिद्धियार ग्रन्थ में ईश्वर तत्त्व ॥ 
की विशद दार्शनिक विवेचना की गयी हैं। ईश्वर सृष्टि का निमित्तकारण, माया उपादानकारण । 
एवं शक्ति निमित्त-संहकारी कारण है। जीव को बन्धनमुक्त कर परम पद को प्रदान करने 

के लिए ही ईश्वर सृष्टि करता है। ईश्वर द्वारा प्रतिपांदित पंचकृत्य का उद्देश्य जीव को क्‍ | 
तीन पाशों से मुक्त कर ईश्वरानन्द, अर्थात्‌ ईश्वर-चैत्तन्य को प्रदान करना है। ईश्वर, जो 
रूपी, अरूपी एवं रूपारूपी है, जीव की मुक्ति के लिए कृपा-परवश होकर कोई भी रूप 
धारण करता है। चूँकि वह जीव को ज्ञान प्रदान करता है, इसलिए वह शक्ति-समन्वित है। 





वह षडध्व से परे है। वह अनादि, अनन्त, नित्य, शाश्वत, कूटस्थ, निर्मल, चैतन्यानन्द सत्ता || 
है। प्रेम ही उसका स्वरूप हैं। इसलिए ईश्वराभिव्यक्ति ही जीव के लिए ईश्वर की कृपा है। 
आणवाघृत जीव कृपा के स्वरूप से अपरिचित रहता हैं, परन्तु क्रमशः कृपा हीं अपने स्वरूप । 
को प्रकाशित करती हैं। आवृत.कृपा को 'तिरोधान' एवं उसी की अनावृत्त अभिव्यक्ति को | 
'अनुग्रह” कहां गया है। शिव-शक्ति ही विश्व प्रपंच में समवेत रह कर विश्व की परिचालना द 
करती है। शिव एवं शक्ति एक ही तत्त्व के दो रूप हैं, जो एक दूसरे में समवेत हैं। ईश्वर क्‍ 
अपनी शक्ति के माध्यम से जीव-जगत॒ के साथ अनन्य अर्थात्‌ अभेद, अद्दैत है। आत्मा | 
जो 'सदसत' है, शिवतत्त्व अथवा पाश से सम्बद्ध रहती है। पाशयुक्त स्थिति हीं बन्धन या ॥ 
। 
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अज्ञान की स्थिति है। सम्यक्‌ ज्ञान अर्थात्‌ शिवज्ञान से आत्मा शिव-शक्ति से युक्त रहती 
है क्‍ । ईश्वर प्रेम-स्वरूप 9 | अतः प्रेम या भक्ति ही ईश्वर को प्राप्त करने का एकमात्र साधन 
है| शिव-शक्ति अज्ञान को दूर करती हुई ज्ञान प्रदान करती है। फलत: >अ बा 
में विद्यमान हो जाती है। पति ही पतिज्ञान को प्रदान करता है। शरणागति या प्रपत्ति इश्वर 
के प्रसाद से ही प्राप्त होती है। हम आह मट 

शिवज्ञानसिद्धियार में उपर्युक्त दार्शनिक तत्व अल्वन्त महत्वहर 3 सुक्ष्म रूप से 
विवेचित किये गये हैं। 


०५. इरुपाइरुपदु पर 
अरुलनन्दी शिवाचार्य द्वारा रचित शैव-सिद्धान्त का और एक शास्त्र ॥७४-++ ४83० 
नाम से जाना जाता है। इस पुस्तक में पदों की रचना वेनबा 3६ के एवं आ अब 
में की गयी है। उक्त पुस्तक में आणव मल की आठ विशेषताएँ, माया की सात कप 
एवं कर्म की छः विशेषताएँ वर्णित को गयी हैं। तेवारम् के कई पदों की ह अप ५ 
इस ग्रन्थ में प्राप्त होती है। कई महत्त्वपूर्ण दार्शनिक प्रश्न भी उठाये र (48-९0 
ईश्वर आत्मा में अविच्छेद्य रूप में विद्यमान रहता है, तो आत्मा में हर ०3४ 
होती है? क्या आत्मा का आणव मल से सम्बन्ध ईश्वर की अनुपस्थिति 2508 ४५.५४ 
करता? आध्यात्मिक दीक्षा के समय ५0३ किस प्रकार से ५0७ | ५०:३६ 
है? उक्त पुस्तक में आणव, कर्म एवं माया नामक । शंद वि 82 
हल के! शक व्यक्ति स्वातनथ्य, राग, डेष, क्रोध एवं सुख, दुःख ईए7 4 
सभी अनुभव आणव मल से ही उत्पन्न होते है। मिथ्यात्व, श्रम, कि आए 
इत्यादि की उत्पत्ति मायापाश से होती है। उठना, हे बैठना, कर्म करना, र्पा ४४ के 
अवहेलना करना इत्यादि कर्मज है। ये सभी जड़ है। प्रश्न यह है ३० कि ये ४५४०० ५ 
आत्मा को कैसे बन्धन में डाल देते हैं? ईश्वर जो 8: स्वरूपतः मुक्त है, ० 8८467 
बन्धन में नहीं डालता। यदि मल मूलतः आत्मा में म रहता है, तो की 3 .3६/3६ 
मुक्ति प्राप्त करती है? आत्मा की पाँच अवस्थाएं क्या हैं! यदि ज्ञान हक ह 3-44 
दर हो जाता है, तो क्या आत्मा की व्यक्ति-सत्ता भी नष्ट हो जा है। आला 
अनादिकाल से आणवाधृत है। पुनः ईश्वर आत्मा से अनन्य भाव से युक्त है, 5 एस 
ही है तो आत्मा ईश्वर को क्यों नहीं जानती? आत्मा कब एवं कैसे है अब्न्य प्राप्त 
करती है ? आदि महत्त्वपूर्ण दार्शनिक प्रश्नों की विवेचना भी यहाँ की गयी है। 0380 
'इरुपाइरुपदु' पुस्तक का सुष्य प्रतिपाद्य विषय विभिन्न दृष्टिकोणों से ईश्व 
व्यापकता को प्रतिष्ठित करना है। उक्त ग्रन्थ में अरुलनन्दी शिवाचार्य गा : पुनः आत्मा 
के साथ ईश्वर की अनन्यता या अभिन्नता का प्रतिपादन किया हैं। आध् 2:९2: ५४६5० 
स्थिति में आत्मा अपने को ईश्वर से भिन्न, अविच्छेद रूप ५ में एकत्व की ल्‍ 80४४8 ;- 
करती है। यह एकत्व परम प्रेमभक्ति का साक्षात्‌ परिणाम है। तात्विक रूप में आत्मा 
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में ईश्वरीय शक्ति का आविर्भाव अनुभव करते हुए अपने को उससे अभिन्‍न एवं उप्त पर 
निर्भरशील अनुभव करती है। कृपा-शक्ति (अरुल-शक्ति) आत्मा को पूर्ण रूप से अभिभूत 
करती हुई परिचालित करती है। ईश्वर-शक्ति द्वारा संचालन का उद्देश्य आत्मा को 
बन्धनमुक्त करते हुए अपने में मिला लेना है। इस कार्य के लिए ईश्वर, माया एवं कर्म 
का प्रयोग साधन के रूप में करता है। आत्मा के साथ आणव एवं शिवशक्ति का एक साथ 
सम्बन्ध जिस समस्या को उत्पन्न कस्ता है, अरुलनन्दी कई दृष्टान्तों के द्वारा उसका 
समाधान प्रस्तुत करते हैं। उनके अनुसार जैसे आत्मा एवं देह का सम्बन्ध रहता है, देखने 
की प्रक्रिया में चक्षु-इन्द्रिय एवं सूर्य की किरण का सम्बन्ध रहता है, एवं बाह्य व्यावहारिक 
अनुभव में बुद्धि एवं चक्ु-इन्द्रिय का सम्बन्ध रहता है, उसी प्रकार आणवाधृत आत्मा दे 
भी शिव-शक्ति समवेत रहती है। ईश्वर अन्तर्लीन रहते हुए विभिन्न प्रकार से अपने को 
प्रकाशित करता है। ईश्वर की कृपा से भक्त क्रमशः ईश्वर की व्यापकता का अनुभव तीव्र 
से तीव्रतर रूप में प्राप्त करते हुए आध्यात्मिक उत्कर्ष को प्राप्त करता है। प्रथमतः आत्मा 
अहंकार के कारण सब कर्मों के कर्तृत्व को स्वयं पर आरोपित करती है, परल्तु ईश्वर 
की कृपा से यह प्रम दूर हो जाता है एवं अन्तत्तः अपने को पूर्ण रूप से ईश्वर पर समर्पित 
करती हुई ईश्वर द्वारा परिचालित होती है। तब ५ ईश्वर की विशेष कृपा से (तीव्र 
शक्ति-निषात) अज्ञानरूपी बन्धन छिन्न.भिन्‍न हो जाता है एवं ईश्वर से कक :.425- प्राप्त 
होता है। मात्र ईश्वर की कृपाशक्ति से ही आत्मा अज्ञान के अन्धकार से सम्यक्‌ ज्ञान को 
प्राप्त करती हुई ईश्वर की सर्वव्यापकता का अनुभव करती है एवं अपने ४० पूर्ण रूप से 
ईश्वर पर समर्पित करती हुई उससे एकत्व, अद्वैतत्व, अर्थात्‌ अनन्यत्त हि शी रहस्यात्मक 
चेतना प्राप्त करती है। तात्विक दृष्टिकोण से यह ईश्वर के साथ आत्मा की “अद्वित' स्थिति 
है। 


६. उणमैविलक्कम्‌ 

अरुलनन्दी शिवाचार्य मैकण्डदेव के प्रथम एवं प्रधान शिष्य थे, जिन्होंने भारतीय दर्शन 
में शैव सिद्धान्त को सर्वप्रथम क्रमबछ्ध दार्शनिक विवेचन के रूप में प्रस्तुत किया। मैकण्डदेव 
के एक और शिष्य मनोवाचकम्‌ कण्डनदार ने उणमैविलक्रम्‌ नामक एक अन्य सिद्धान्त-शास्त्र 
की रचना की। उक्त ग्रन्थ में उन्होंने सत्य को प्राप्त करना ही एकमात्र लक्ष्य माना। यह 
ग्रन्थ गुरु एवं शिष्य में कथोपकथन की शैली में लिखा गया है। उक्त ग्रन्थ में आगम 
प्रतिपादित छत्तीस तत्त्व, दो प्रकार के मल (आणव एवं कर्म) का वर्णन एवं शिवताण्डव, 
पंचाक्षर, अद्दैतमुक्ति, गुरु तथा शिवभक्तों की वन्दना की गई है। इसमें उन्होंने गैव-सिद्धान्त 
के तीन तत्त्व पति, पशु एवं पाश की भूमिका को बताते हुए मोक्ष में भी इनकी विद्यमानता 
का वर्णन किया है। पंचाक्षर मन्त्र की महिमा का गान करते हुए ग्रन्थकार ने उसे वैद, + 
आगम, पुराण, शिव-ताण्डव तथा मुक्ति-स्वरूप एवं छत्तीस तत्त्वों के परे बताया है। उक्त 
ग्रन्थ में आचार्य ने शिव-ताण्डव के तात्पर्य को बताते हुए शिव-कृपा को ही एकमात्र साधन 
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माना हैं, जो माया, कर्म एवं आणव मल के दुष्प्रभाव को दूर करती है तथा आत्मा को 
परमानन्द की स्थिति में प्रतिष्ठित करती हैं। ताण्डव-नृत्य पंचकृत्य का एवं डमरु-वादन 
सृष्टि का द्योतक है। हाथ की अभय मुद्रा पालेनहार को सूचित करती है एवं अन्य हाथ 
की अग्नि संहार का प्रतीक है। भूमि के ऊपर टिका हुआ पद तिरोधान एवं ऊपर उठा 
हुआ पंद अनुग्रह का संकेत प्रदान करता है। नृत्य पंचाक्षर मन्त्र का प्रतीक है। 'न' पद 
का द्योतक है, 'म' नाभि का द्योतक हैं, 'शि' कन्धों का प्रतीक है, 'वा” मुखमण्डल की 
सूचित करता हैं एवं “य' मुकुट का प्रतीक है। इसे दूसरे प्रकार से भी बताया जा सकता 
है--डमरुवादन करता हुआ हांथ 'शि' का प्रतीक है, दूसरा प्रसारित हाथ 'वा' के लिए है, 
अभय मुद्रा का हाथ “य' का सूचक है, अग्नि को धारण किया हुआ हाथ 'न' का प्रतीक 
है | मुयबलकन के ऊपर विद्यमान पद 'म' को सूचित करता हैं। तिरपन वर्णों के वेनबा छन्द' 
में रचित इस ग्रन्थ में शैव सन्त ने कई दार्शनिक समस्याओं को उठाया एवं क्रमशः उनका 
समाधान भी बताया है, जो शैव॑-तिद्धान्त दर्शन के धारावाहिक चिन्तन के रूप में प्रतिष्ठित 
हुआ। 


उमापति शिवाचार्य 

इसके बाद “उमापति शिवाचार्य' का आविर्भाव हुआ जो 'मरैज्ञानसम्बन्दर” के शिष्य 
वे। उमापति शिवाचार्य द्वारा रचित आठ ग्रन्थ, जो मैकण्डदेव द्वारा रचित शिवज्ञानबोधम 
की धारा के अनुकूल हैं, शैव-सिद्धान्त के चौदह शास्त्र-ग्रन्थों के अन्तर्गत माने जाते हैं। 
अरुलनन्दी शिवाचार्य द्वारा रचित शिवज्ञानसिद्धियार के प्रथम पक्ष परपक्रम॑ के अनुरूप 
उमापति नें 'संकर्पनिराकरणम्‌' एवं सुपक्रम के अनुरूप 'शिवप्पिरकाशम' की रचना की" 
प्रथम ग्रन्थ में मायावाद एवं अन्य अवान्तर सिद्धान्तों (शैव दर्शन) की आलोचना की गई 
है एवं द्वितीय ग्रन्थ (शिवष्पिरकाशम्‌) में शैव सिद्धान्त-दर्शन के मुख्य तात्त्विक विवेचनों को 
प्रस्तुत किया गया हैं। 

संकर्पनिराकरणम्‌ नामक ग्रन्थ में उमापति शिवाचार्य ने निम्नलिखित सिद्धान्तों की 
आलोचनात्मक व्याख्या प्रस्तुत की है-- (१) मायावादम्‌, (२) ऐक्यवादम, (३) पाषाणवादम, 
(४) भेदवादम्‌, (५) शिवस्तमवादमु, (६) संक्रान्तवादमु, (७) ईश्वर-अविकारवादम, 
(८) निमित्तकारणपरिणामवादम्‌, (६) शैववादम | क्‍ 

अरुलनन्दी शिवाचार्य ने दूसरे, अर्थात्‌ भिन्न दृष्टिकोण के सिद्धान्तों की आलोचना 
अपनी शिवज्ञानसिद्धियार पुस्तक के परपक्कम नामक अंश में की हैं। उमापति शिवाचार्य ने 
भिन्न मत के सिद्धान्तों को छोड़कर अन्यान्य शैव सिद्धान्तों का आलोचनात्मक विवेचन 
प्रस्तुत किया हैं। इन आन्तर-सम्प्रदायों के साथ उमापति ने मायावाद की भी आलोचना की 
है। यद्यपि मायावाद की आलोचना अरुलनन्दी शिवाचार्य ने परपक्कम्‌ में की है, परन्तु 
उमापति द्वारा पुनः इसकी आलोचना करने का विशेष कारण यह है कि मायावादियों के 
अनुसार माया रहस्यात्मक अनिवर्चनीय तत्त्व है, परन्तु शैव-सिद्धान्त के अनुसार माया एक 
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तत्त्व एवं सृष्टि का उपादानकारण है। मायावाद की “माया एवं शैव सिद्धान्त की “माया' क्‍ 
दो सम्पूर्ण भिन्न प्रकार के तत्त्व हैं। आलोचनात्मक दृष्टिकोण को अपना कर उमापति ने क्‍ 
उक्त भिन्नता की व्याख्या की है। उमापति शिवाचार्य सन्तानाचार्य परम्परा में चतुर्थ आचार्य 


माने जाते हैं। वे मरैज्ञानसम्बन्दर के शिष्य थे। यद्यपि यह कहा जाता है कि मरैज्ञानसम्बन्दर द 
ने उमापति को कोई लिखित ग्रन्थ हस्तान्तरित नहीं किया, परन्तु कई विद्वानों के अनुसार 
'शतमणिकोवै' नामक पुस्तक के रचयिता मरैज्ञानसम्बन्दर ही है। उमापति शिवाचार्य संस्कृत 
एवं तमिल भाषा के प्रकाण्ड विद्वान थै। उनको वेद, वेदांग एवं शैवागर्मों काःव्यापक तथा द 
गहन ज्ञान था। उनके गुरु मौैज्ञानसम्बन्दर भी वेद के प्रसिद्ध पण्डित होने के कारण “मरै' । 
(विद) 'ज्ञानसम्बन्दर” उपाधि से विभूषित किये गये। उमापति ने अपनी कृतियों को गुरु 
परम्पराओं (मैकण्डदेव, अरुलनन्दी शिवाचार्य एवं मरैज्ञानसम्बन्दर) की देन के रूप में 
प्रतिष्ठित किया। वेदागम के प्रकाण्ड ज्ञानी होने के कारण एवं तेरहवीं शत्ताब्वी में अन्यान्य 
आचार्यों के लेखों की समीक्षात्मक विवेचना करने के उपरान्त उमापति ने व्यापक दार्शनिक क्‍ 
दृष्टिकोण से शैव-सिद्धान्त के तात्त्विक सिद्धान्तों को प्रस्तुत किया। शैव सिद्धान्त को वैदान्त क्‍ 
के सार' के रूप में प्रतिपादित करने का श्रेय सन्त उमापति को ही है। उनके द्वारा रचित 
'संकर्पनिराकरणम' नामक ग्रन्थ से ही उनके ज्ञान की विशाल परिधि का स्पष्ट संकेत प्राप्त 
होता है। तमिल भाषा के सभी शास्त्र-ग्रन्थों का भी उनको विशद ज्ञान था। तिरुक्कुरल, 
तिरुमरै का प्रभाव उनकी रचनाओं में स्पष्ट रूप से परिलक्षित होता है। पेरियपुराणम्‌ में 
वर्णित महान्‌ सन्‍्तों की जीवन-कथा में ईश्वर-कृपा की स्वतःसिद्ध अभिव्यक्ति से उमापति 
कितने प्रभावित हुए वह उनकी रचनाओं में स्पष्ट रूप से प्रकाशित हुआ है। तेवारम्‌ के 
पदों के ऊपर उमापति ने 'तिरुप्पडिक्कोवे” नामक पुस्तक की रचना की, जिसमें तेवारम्‌ के 
रचयिता द्वारा वर्णित पवित्र स्थानों का उल्लेख प्राप्त होता है। 'तिरुष्पडिक्कोवै' में उन्होंने 
तेवारम्‌ के वर्णित पदिगमों का उल्लेख भी किया है। तिरुवरुट्रपयन्रु की रचना स्पष्टतः 
तेवारम्‌ के पदों के आधार पर ही की गयी है। शेक्किलार के प्रति उनकी अगाध श्रद्धा को 
उन्होंने 'शेक्निलारपुराणम्‌' के माध्यम से प्रकाशित किया। वास्तव में सम्पूर्ण संस्कृत वाड्मय 
एवं पूर्ववर्ती तमिल शैव-सिद्धान्त शास्त्र-ग्रन्थों की समन्वयात्मक अभिव्यक्ति उमापति की 
रचना के माध्यम से हुई है। 

वैव-सिद्धान्त के चौदह शास्त्र ग्रन्थों में निम्नलिखित आठ ग्रन्थ उमापति शिवाचार्य 
द्वारा रचित हैं-- (१) शिवप्पिरकाशम्‌, (२) तिरुवरुट्पयन, (३) वीणावेनबा, (४) पोड्रीपहोदई, 
(४) कोडिक्ववि, (६) नेज्जुविडुतुदु, (७) उणमैनेरीविलक्रम्‌, (८) संकर्पनिराकरणम्‌। 

७. शिवप्पिरकाशम्‌ 

यह ग्रन्थ एक सौ पदों का संकलन है, जिसे दो बराबर भागों में विभाजित किया गया 
है। प्रथम भाग को 'पोदु' (सामान्य) एवं द्वितीय भाग को 'उणमै” (विशेष अथवा सत्य) कहा 
जाता है। 'पोदु' तटस्थ, अर्थात्‌ बुद्धावस्था एवं 'उणमैं” स्वरूप अर्थात्‌ मोक्षावस्था का वर्णन 
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करता है। उक्त ग्रन्थ में अध्यायों का वगीकरण शिवज्ञानबोधमु के बारह सूत्रों के अनुसार 
किया गया हैं। इस ग्रन्थ में शैव-सिद्धान्त के मूल तत्वों का सरल परन्तु महत्त्वपूर्ण 
दृष्टिकोण से विवेचन प्रस्तुत किया गया है। शिवष्पिरकाशम्‌ पुस्तक में निम्नलिखित प्रकार 
से शिवज्ञानबोधम्‌ के अनुसार सूत्रों का विभाजन किया गया है-- 


शिवज्ञानबोधम्‌ शिवषप्धिरकाशम्‌ 
सूत्र १. प्रमाण १३-१८ (छः पद) 
सूत्र २. सृष्टि १६-५० (बत्तीस पद) 
सूत्र ३. आत्मा का अस्तित्व, आत्मा की ४१-५८ (आठ प्रद] 

पति तथा पाशं से भिन्नता ५६ (एक पद] 
सूत्र ४. आत्मा का स्वरूप ६०-६२ (तीन पद) 
सूत्र ५. पाश ६३-६७ (पाँच पद) 
सूत्र ६. सत्‌, असत्‌ ६८ (एक पद) 
सूत्र ७. आत्मा की विशेषता ६६-७० (दो पद) 
सूत्र ८. जान ७१-७५ [पाँच पद) 
सूत्र ६. पज्चाक्षर ७६-७६ (चार पद] 
सुत्र १०. बन्धन का विमीचन ८०-६२ (तिरह पद] 
सूत्र 9१. शिवानन्दानुभव ६३-६७ (पाँच पद] 
सूत्र १२. जीवन्मुक्ति की अवस्था ६८-१०० [तीन पद) 


शिवप्पिरकाशम ग्रन्थ में कई प्रकार की मुक्ति, आत्मा का स्वर एवं उसकी पाँच 
अवस्थाएं, दीक्षा-प्रणाली, सत्यज्ञान का स्वरूप एवं उसका प्रभाव तथा जीवन्मुक्ति की स्थिति 
इत्यादि विषयों पर अत्यन्त महत्त्वपूर्ण विवेचन प्रस्तुत किये गये हैं। उक्त ग्रन्थ में आत्मदर्शन, 
आत्मशुद्धि तथा आत्मलाभ के रूप में 'दशकार्यों' का वर्णन किया गया है। इस पुस्तक मैं 
ही सर्वप्रथम इस दर्शन को “शैक-सिद्धान्त' अर्थात्‌ 'सिद्धान्तों के तिद्धान्त' के अर्थ में 
उमापति ने उल्लिखित किया है। इससे पहले अरुलनन्दी शिवाचार्य एवं तिरुमूलर ने सिद्धान्त 
शब्द का प्रयोग आगमान्त के अर्थ में किया था। सर्वप्रथम शिवप्पिरकाशम्‌ पुस्तक में 
उमापति ने इसे 'वेदान्त का सार' एवं 'सिद्धान्तों के सिद्धान्त के रूप में प्रतिष्ठित किया | 


००-०० 
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इस पुस्तक में उमापति ने केवल शैव-सिद्धान्त का तात्त्विक विवेचन ही प्रस्तुत नही किया, 
वरनु बाह्य एवं आन्तरिक वार्शनिक सिद्धान्तों की आलोचनात्मक समीक्षा भी प्रस्तुत की। 
केवल इस ग्रन्थ में ही 'पोदु” एवं 'उणमै” के रूप में सामान्य तथा विशिष्ट दृष्टिकोण का 
वर्णन हैं। इस ग्रन्थ का मुख्य प्रतिपाद्य विषय यह है कि ईश्वर मानवीय प्रयत्न अथवा ज्ञान 
से (पाशज्ञान एवं पकशुज्ञान) जानें नहीं जा सकते। ईश्वर-कृपा ही ईश्वरीय ज्ञान (पतिज्ञान) 
का एकमात्र उपाय हैं। यह ग्रन्ध पूर्ववर्ती दो ग्रन्थों (शिवज्ञानबोधम्‌ एवं शिवज्ञानस्तिछ्चियार) 
का तात्त्विक अनुशीलन हैं तथा अन्य शैव-सिद्धान्त पुस्तकों का दार्शनिक आधारभूत ग्रन्थ 
भी है, ऐसा विद्वानों का कहना हैं। 

८० तिरुवरुट्रपयन्‌ 

उक्त शब्द तीन शब्दों के समन्वय से बना है; यथा 'तिरु' (श्री अधवा ईश्वरीय), 
अरुल (कृपा) एवं पयन्‌ (फल या परिणाम) अर्थात्‌ “ईश्वरीय कृपा का फल'। उक्त ग्रन्थ 
में दस अध्याय हैं, जिसमें प्रत्येक अध्याय में दो पंक्तियों के दस पदों का संकलन है। ऐसा 
प्रतीत होता हैं कि इसे पुस्तक की उमापति ने तिरुवल्लुबर के तिरुक्कुरल नामक महान ग्रन्थ 
के परिपूरक ग्रन्थ के रूप में रचना की है, क्योंकि तिरुक्कुरल्‌ में तिरुवल्लुवर ने चार 
पुरुषार्थों में अर्थ, काम एवं धर्म का वर्णन किया, परन्तु मोक्ष का कोई विशेष विवेचन वहां 
प्राप्त नहीं होता | मोक्ष, जिसे केवल ईश्वरीय कृपा से ही प्राप्त किया जा सकता है, उमापति 
द्वारा इसकी विशेष महिमा का वर्णन 'तिरुवरुट्रपयन॒” ग्रन्थ में किया गया है। इस पुस्तक 
में इंश्वरीय कृपा के दृष्टिकोण से ही उमापति ने शैव-सिद्धान्त के सभी तत्त्वों का वर्णन 
प्रस्तुत किया है। तिरुवरुट्पयन्‌ नामक ग्रन्थ को उमापति ने निम्नलिखित दस अध्यायों में 
विभाजित किया-- (१) पति का स्वरूप, (२) पशु अथवा आत्मा का स्वरूप, (३) आणव 
अथवा मूल मल का स्वरूप, (४) कृपा का स्वरूप, (५) कृपा की प्रतिमूर्ति के रूप में गुरु 
का स्वरूप, (६) ज्ञान मार्ग, (७) आत्मा का प्रकाशकत्व आनन्दानुभूति की स्थिति 
(६) पंचाक्षरं, (१०) मोक्ष का स्वरूप अथवा जीवन्मुक्तों की स्थिति। 

प्रथम अध्याय में सर्वोच्च तत्त्व पति, अर्थात्‌ ईश्वरतत्त्व का प्रतिपादन किया गंया हैं। 
शैव-सिद्धान्त के अनुसार पति, पशु एवं पाश तीन प्रमुख तत्त्वों में पति सर्वोच्च एवं 
सर्वशक्तिमान्‌ सत्ता है। यंद्यपि ये तीनों ही अनांदि हैं, परन्तु पति ही सर्वोच्च एवं 
संर्वशक्तिमान्‌ तथा नियन्ता है। वह अक्षरों में प्रथम अक्षर 'अ' की तरह विश्वव्यापी, सर्वभूत 
में ज्ञानरूप में अन्तर्लीन, अतुलनीय सत्ता है, जो आत्मां के साथ एकत्व, अनन्य, अभिन्न, 
अन्तर्यामी रूप से सम्बन्धित है। ईश्वर का चितृ-शक्ति से तादात्म्य है। वहीं उसकी 
कृपा-शक्ति है। एकमात्र ईश्वर ही पंचकृत्य के अधिकारी हैं। ईश्वर के अनुग्रह के बिना 
पूर्ण चैतन्य-स्थिति प्राप्त करना असम्भव है, क्योंकि केवल सच्चिदानन्द ही उसके 
स्वरूप-ज्ञान को प्रदान करने के अधिकारी हैं। तिरुवरुट्पयन्‌ के द्वितीय अध्याय में उमापति 
ने आत्मतत्त्व की विवेचना की है। शैव-सिद्धान्त के अनुसार आत्मा ज्ञानस्वरूप, चेतन, 
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अनादि, नित्य, शाश्वत, सदसत्‌ एवं अनेक है। अनादि काल से वे अज्ञान के अन्धकार + ॥ मं 
में जड़वत्‌ निष्क्रिय स्थिति में रहते हैं। माया एवं कर्म दो सहकारी कारणों को 22५ करते ; 
हुए, आत्मा को मूल अज्ञान के पाश से मोक्ष प्रदान करने के लिए ईश्वर ऐ॥ कं (लि 
की है। इस सृष्टि में विभिन्न अवस्थाओं से गुजरती हुई आत्मा इस जग 3४ पं++ 
का अनुभव करती है एवं एकमात्र सारतत्त ईश्वर के प्रति आत्मस् 2 र्पण क 2०:३४ 
। ईश्वर की कृपा से अज्ञान रूपी अन्धकार दूए होकर नित्य शाश्वत ईश्वरानन्द 2३ ० 
क्‍ होता है। मल-परिपाक एवं कर्म-साम्य से ही शक्ति-निपात का उपडुत्त अवसर उ। अर 
क्‍ है। तब ईश्वर तीव्र शक्ति-निषात (अनुग्रह शक्ति) से आत्मा को अपने शाश्वत हा कक 
द ले लेता है, जहाँ से पुनः लौटने की कोई सम्भावना नहीं रहती। तिरुवरुद्रपयन्‌ है 
क्‍ अध्याय में उमापति आणव, कर्म एवं माया रूपी तीन पाशों का एल शिक (>अ 
। कि आत्मा अनादि काल से आणवाघृत होने के कारण अपने स्वरूप-ज्ञान ज़ # ३४० 
द से वंचित होकर अन्धकारमय स्थिति में जड़वत्‌ पड़ी रहती है। माया एवं म-पाश 23 
| होने पर भी आंशिक मात्रा में प्रकाशमान ह। ईश्वर आत्मा को अज्ञान रूपी अन्धकार ' हि 
| मुक्त कराने के लिए माया एवं कर्मरूपी दो सहकारी कारणों से मास 
" करता है, जिसमें आत्मा विभिन्न अवस्थाओं के संघर्ष से उत्पन्न अनेक ' ८ अन्‍य 
करती हुई क्रमशः मलपरिपाक एवं कर्मसाम्य की स्थिति को ग्रात्त करती है। हा 
में आणव मल अर्थात्‌ मूल मल का बन्धन जब शिथिल हो जाता है, तभी शक्ति-निपा कट थ्ञ 
॥ है। आत्मा की मोक्ष-यात्रा की प्रक्रिया में माया एवं कर्म आच्छादित या आवृत "कस 
के द्वारा प्रयुक्त होते हैं। चतुर्थ अध्याय में उमापति ने ईश्वरीय कृप्रा के स्वरूप लक 
| में विशद वर्णन प्रस्तुत किया है। ईश्वर की कृपा ही आत्मा के लिए अपने लक्ष्य तक पहुंचन 
॥ का एकमात्र साधन है। उक्त अध्याय में उमापति ने कृपा के दो रूप-तिरोधान एवं सके 
का वर्णन किया है। सृष्टि-प्रक्रिया में आत्मा के विभिन्न अवस्थान्तर के कारण श् 
पलपरिपाक एवं कर्मसाम्य की स्थिति उत्पन्न होती है। यह ईश्वर की कृपा का ही कर की 
आत्मा इसके विषय में सचेत नहीं रहती अथवा बहें कहना चाहिए कि ईश्वर पी 33 हे 
समझने की सामर्थ्य ही उसमें नहीं रहती, इसलिए इस स्थिति को अल कि 
अभिव्यक्ति कहा गया है। तिरोधान शक्ति की क्रिया से ही हि में जब स ४२3०० 
होती है, तब तीव्र शक्ति-निपात से ईश्वरीय चैतन्य का अनुभव | है। गुरु ही वह :2य 
है. जिसके माध्यम से ईश्वर-शक्ति का अविर्भाव होता है। गुरु-शक्ति ईश्वरीय दम 4४८ 
न । प्रथम अन्तर्यामी रूप में ईश्वर जीव को परम ज्ञान प्राप्त करने का अधिकाः ट 
है, तत्पश्चात्‌ गुरु के रूप में सर्वोच्च एवं अन्तिम स्थिति प्रदान करने वाला अमक><: हि 
॥ प्रदान करता है। प्रथम प्रक्रिया तिरोधान-शक्ति एवं द्वितीय अ्ुब्टओ (233 
॥| अभिव्यक्ति है। ईश्वर गुरु के रूप में अनुग्रह प्रदान कर जीव को स अमबबक 
| करता है। पंचम अध्याय में उमापति ने गुरु की महिमा का वर्णन किया है। + ् थ 
क्‍ में आत्मा की इस आध्यात्मिक यात्रा की विभिन्न अवस्थाओं का वर्णन किया गया 


क्‍ (0५65५: जा ्वापा 20/५७व०४, 5प्राशंशाह 50 ए [6 ५थ[ं ४७॥४0०7 2५/५७० (5 30॥॥ 4926 - 7 760 2042) 





दक्षिण भारत का वैवसिदधान्त १ 
केवलावस्था आत्मा की आणवाघृत जड़वत्‌ स्थिति है। ईश्वर की अनुकम्पा से माया एवं कर्म 
का सहयोग प्राप्त कर वह किंचितृ ज्ञानरूपी प्रकाश को प्राप्त करती रहती है। यह आत्मा 
की सकलावस्था हैं, जिससे क्रमशः आत्मा शुद्धावस्था में पहुँचती है, जिसमें ज्ञान 
स्वप्रकाशकत्व को प्राप्त करता है एवं उपयुक्त समय में तीव्र शक्ति-निपात से अज्नान रूपी 
अन्धकार पूर्ण रूप से तिरोहित हो जाता है। अन्तर्यामी ईश्वरीय शक्ति ही आत्मचैतन्य से 
अभिन्न होकर उसे उपयुक्त मार्ग में परिचालित करती हैं। सप्तम अध्याय में उमापति ईश्वर 
की कृपा से होने वाले आमूल परिवर्तन की ओर संकेत करते हुए कहते हैं कि जैसे कोई 
व्यक्ति टार्च के पीछे रहकर सब विषयों को उसी प्रकाश से देखता है, मध्याह्न सूर्य में जैसे 
स्तम्भ की छाया नहीं पड़ती, उसी प्रकार ईश्वर की कृपा के पूर्ण प्रकाशन से आणव मल 
कोई आवरण उत्पन्न नहीं कर सकता। अष्टम अध्याय में उमापति ईश्वरानन्द को प्राप्त 
करने के बाद की स्थिति का वर्णन करते हैं। चित शक्ति के प्रकाश से देखने वाला व्यक्ति 
सदा ज्ञानसम्पन्न रहता है एवं सच्चिदानन्द ईश्वर के आनन्द में सदा 'अनन्य' भाव से 
निमग्न रहता है। उमापति एक शब्द के उदाहरण से उस्त एकत्व का वर्णन करते हैं। तमिल 
शब्द 'ताडलै' दो शब्दों के संयोग से बना है। 'ताल' अर्थात्‌ पैर एवं 'तलै' अर्थात्‌ सिर। 
इन दो शब्दों की सन्धि ईश्वर एवं आत्मा के मिलन की 'अनन्यता' को सूचित करती है। 
नयम अध्याय में पंचाक्षर मन्त्र की विशिष्टता का वर्णन किया गया है। पंचाक्षर में 'शि' 
'ज्िव', 'वा' शक्ति अर्थात्‌ कृपा का प्रतीक हैं। “न' एवं “म” मायेय अर्थात्‌ माया एवं कर्म 
की सूचित करते हैं। 'य' आत्मा का द्योतक है। साधक के आध्यात्मिक स्तर के अनुसार 
पंचाक्षर मन्त्र के तीन रूप होते हैं; “नमः शिवाय”, “शिवाय नमः” एवं “शिवाय शिवः” | 
दशम अध्याय में मोक्षावस्था का वर्णन किया गया है। अज्ञान रूपी अन्धकार के दूर हो जाने 
पर आत्मा पूर्ण ईश्वरीय ज्ञान-प्रकाश से उद्घासित हो जाती है। तब उसे सर्वत्र अन्तर्यामी 
शिव-शक्ति का बोध होता है। यह जीवन्मुक्ति की स्थिति है, जिसमें साधक शक्ति-चैतन्य से 
एकात्म होकर सर्वसमन्वयात्मक विभुज्ञान की स्थिति को प्राप्त करता है तथा ईश्वर-चेतन्य 
से अनन्य, अभेव, अद्विैत होकर ईश्वरानन्द का अनुभव करता है। 

उमापतिं कृत तिरुवरुट्पयन्‌ ग्रन्थ पूर्ण रूप से 'चित॒ शक्ति” के कृपा प्रत्यय पर 
आधारित कहा जा सकता है। 

£. वीणावेनबा 

तमिल में वीणा शब्द का अर्थ हैं प्रश्न एवं वेनबा उस छन्द का नाम है, जिसमें उक्त 
पदों की रचना की गयी है। उमापति ने अपने गुरु 'मरैज्ञानसम्बन्दर' को सम्बोधित करते 
हुए तेरह पदों की यह रचना की है। शैव-सिद्धान्त के कई तात्विक प्रश्नों एवं उनके उत्तरों 
का सुन्दर विवेचन इस ग्रन्ध में प्रस्तुत किया गया है। प्रकाश एवं अन्धकार विरोधात्मक हैं। 
स्वप्नावस्था में स्वप्न मिथ्या रूप में प्रतीत नहीं होता। जाग्रतु स्थिति में स्वप्न तिरोहित हो 
जाता है। ईश्वर-कृपा का कोई अवस्थान्तर नहीं होता। प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि मनुष्य 
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तन्त्रागम- खण्ड 
है ॥ ०. 


अवस्थान्तर क्यों होता है? मनुष्य में ईश्वर एवं अज्ञान कैसे एक साथ विद्यमान रहते 


बारह प्॒दों में उमापति शैव-सिद्धान्त के मुख्य तात्विक प्रश्नों को आमिमआ लत 
आठवें पद में गुरु के आविर्भाव के बारे में वर्णन किया गया है /0%%/४3 दसवें पद (आज. 
क्ष विवेचन प्रस्तुत किया गया है। ऐसा प्रतीत होता है कि बीमा. थिरकाशम 
2738: कल हो । अन्तिम पद में उक्त रचना की महत्ता प्रतिपादित की गयी न 
बने के ज्ञान के बिनां अन्य शास्त्र-ग्न्थों का ज्ञान नहीं हो कल के लि 
आध्यात्मिक चेतना के रूप में परिवर्तित करना वैसे ही सम्भव नहीं है, मे हल 
. स्वप्न को वर्णित नहीं कर सकता। अरुलनन्दी 8224 अं ह हे हर के पा 
क्‍ अपने गुर हू सैकण्डदेव को सम्बोधित किया है एवं वीणावाद ८४ कि बा 
केस पक को सम्बोधित किया है। उक्त पुस्तक में कई महत्त्वपूर्ण प्रश्न उत्वाधत किये 
पर 00000 05 सकताः है 
गये हैं, जैसे सीमित मनुष्य कैसे कृपा को ग्रहण के # है हम हे पल कक 
_'तलेरुवाबडुदुरइआदिनम्‌' के नमः शिवाय" / तम्बिरान्‌' एवं “धर्मपुरमुः ५२४ हक 
सुब्रमणिय े पिल्लंड एवं टी. ९. श्रीनिवासाचार्य ने उक्त पुस्तक की व्याख्या कक के 
हे एम. नल्लस्वामी पिल्लई नें इंस पुस्तक के पं्ों को अग्रणी में स्पा व हा 


१0. पो््रीपरोंदई अर आ 
। ईश्वर कृपा-प्रत्वय पर आधारित 8॥ ३६४५५ 
'सद्धान्त की दार्शनिक पृष्ठभूमि ईश्वर के कृपाअत्य (3९३८ 
द्वारा अर पंचकृत्य कृपा की ही अभिव्यक्ति है। ईश्वर-कृपा आए की ६ 8) 





अवस्थाओं के माध्यम से आत्मा उम्त परिपक्व स्थिति में कफ कि जडी0 38: आज 
से ईश्वर मोक्ष प्रदान करता है। पोट्रीपहोंदई पुस्तक में से का दुख के विभिन्न अनभवों 

सृष्टितत्त्व का विवेचन प्रस्तुत किया है। ईश्वरं की कृपा से छु४-उ गा बार भाष्ति 
के द्वारा आत्मा शुद्धि होती रहती है, एवं अन्तत्तः आचार्य के माध्यम से ७७६४ ४ 
होती है। उक्त पुस्तक की तुलना माणिक्यवाच गा ह्छ पोट़ीपहां दर को ३ की तरह आचार्य 
पोट्रीतिस्वकबल नामक अंश से की जा सकती है, जिसमें पोष्रोपहद फमगिय-फिलल्‌ 
की महिमा का गान किया गया है। धर्मपुरमु-आदिनमू द्वार प्रकाशित सुब्नमा | हद 
इसे गद्य में रूपान्तरित किया हैं। 


११. कोडिक्रविं 


ऐसा कहा जाता है कि चिदम्बरम्‌ के नटराज मन्दिर में ध्वजोत्तोलन वे केक 
मात्र चार पदों की इस पुस्तक की रचना की गयी थी। मन्दिर के ऊपर घ्वजोत्तोल्न .न 
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हो पा रहा था। इन पढ्दों के गाये जाने से निर्विघ्न रूप से ध्वनोत्तोलन हो गया। चार पदों 
में एक पद 'कुडलैकलितुरइ' छन्द में एवं बाकी तीन पद 'बेनवा' छन्‍्द में लिखे गये हैं। 
ध्वजोत्तोलन का प्रसंग ईश्वर-कृपा से परम-शुभ ज्नान के प्रारम्भ की सूचना देता है। यद्यपि 
घ्वज एक प्रतीक ही है, परन्तु मन्दिर के ऊपर उसके अनायास उत्तोलन से ईश्वर की 
स्वाभाविक, स्वतःस्फर्त कृपा सूचित होती है। प्रथम पद में आत्मतत्त्व में आणव मल के रूप 
में अज्ञान का अन्धकार एवं ईश्वर-कृपा की समविद्यमानता बतायी गयी है। आणव मल 
का अन्धकार ईश्वर-कृपा रूपी प्रकाश को आवृत नहीं कर सकता, वरन्‌ ज्ञान रूपी प्रकाश 
से अज्ञानरूपी अन्धकार ही दूर हो जाता है। दूसरे पद में ईश्वर का स्वरूप, शक्ति, जीव 
एवं उसकी अवस्थाओं का संक्षिप्त वर्णन किया गया है। तृतीय सूत्र में ईश्वर के साथ जीव 
के अद्वैत सम्बन्ध की व्याख्या प्रस्तुत की गई है। ईश्वर मन तथा वचन के परे होते हुए 
भी आत्मा से अविच्छेद्य रूप से सम्बद्ध है। चतुर्थ सूत्र में तीन प्रकार के पंचाक्षर मन्त्र का 
वर्णन पाया जाता है। 'शिवाय नमः' (पंचाक्षर), “# हं हीं शिवाय नमः (अष्टाक्षर), ' नमः 
शिवाय' (षडक्षर) -- इन मन्ह्रों की विभिन्न प्रासंगिकता भी सूचित की गयी है। 


१२. नेब्जुविडतुदु 

यह पुस्तक कलिवेनबा छन्द में लिखी गयी है। ईश्वर की कृपा, जो इस विश्वप्रपंच् 
का एकमात्र संचालक तत्त्व है, आत्मा की मुक्ति के लिए सभी विषयों को उसी क्रम में 
संचालित करती है। तमिल भाषा में मध्य काल में तूदु नामक साहित्यिक पद्धति का विकास 
हुआ था। उक्त कृति उन छियानबे साहित्यिक प्रबन्धों में एक हैं। इस पुस्तक में उमापति 
ने अपने गुरु 'मरैज्ञानसम्बन्दर' को ईश्वर के प्रतीक के रूप में मान कर उन्तके दस मुख्य 
प्रतीक चिह॒नों को इस प्रकार से सूचित किया है-- 

ईश्वर की अथवा गुरु की महत्ता का प्रतीक पर्वत, आनन्द का प्रतीक नदी, आगमों 
के अगम्ब स्थान का प्रतीक यह भूमि, शिवज्ञान का प्रतीक यह नगर, ईश्वर-कृपा का प्रतीक 
माला, शक्ति का प्रतीक घोड़ा, ज्ञान का प्रत्तीक हाथी एवं षड़-दर्शनों के परे ईश्वर का 
प्रतीक-चिह्न मुल नाद ही ईश्वर का डमर है एवं ब्रह्मा-विष्णु से परे ईश्वर का साम्राज्य 
विस्तृत है। उक्त पुस्तक में ईश्वर की विश्वव्यापकता एवं उसके विश्वातीत स्वरूप का वर्णन 
करते हुए दार्शनिकों को जड़वाद, मायावाद, बौद्धदर्शन, जैनदर्शन एवं मीमांसदर्शन को 
भ्रमात्मक बताते हुए सावधान रहने का उपदेश दिया गया है। नेज्जुविडूतुदु में उमापति ने 
'तिरुवल्लुवर' का उल्लेख एक सन्त के रूप में किया एवं इस विश्व संसार से वैराग्य प्राप्त 
करने वाले व्यक्ति को हीं उक्त ज्ञान का अधिकारी बताया है। इस ग्रन्थ का एक प्राचीन 
भाष्य उपलब्ध है, परन्तु उसमें लेखक का नाम पाया नहीं जाता। 'सुब्रमणिय पिल्लइ' ने 
उक्त पद्चों का गद्य में रूपान्तरण किया [धर्मपुरम--आदिनम्‌ द्वारा प्रकाशित, १६६२)। 
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लन्चागम श के ब्णर-- 
बृ00 तन्जागम-जअण्ड 


१३. उणमैनेरीविलक्रम्‌ क्‍ 

इस पुस्तक में उमापति ने साधन-जीवन के दस स्तरों का विवरण प्रस्तुत किया है ' 
जिन्हें 'दशकार्याणि' कहा जाता है। इनके नाम है-- तत्त्वरूपम्‌ तत्त्वदर्शनमु, क्‍ तत्त्वशुद्धि; 
आत्मरूपम्‌, आत्मदर्शनमु, आत्मशुद्धि शिवरूपम्‌, शिवदर्शनमु, शिवयोगम्‌ एवं की! | 
उणमैनेरीविलक्रम्‌ पुस्तक छः पदों का संकलन है। प्रथम पद में तत्त्वरूपम, तत्त्वदर्शनम्‌ और 
तत्त्वशुद्धि का विवरण प्रस्तुत किया गया है । दूसरा पद आत्मरूपम, बह: 
आत्मशुद्धि को प्रकाशित करता है। तीसरे पद में शिवरूपमू का वर्णन है। है के 
शिवदर्शनम के बारे में कहा गया है। पंचम पद ते की व्याख्या करता हैं एवं ८ 
पद शिवभोगं के स्वरूप का विवेचन प्रस्तुत करता है। 228 0 
मे <दशकार्य' की व्याख्या इस प्रकार से प्रस्तुत की जा सकती है-- तत््वरूपम्‌ में हे 
मे उत्पन्न छत्तीस तत्त्वों का विवेचन कियां गया है। इन छत्तीस तत्त्वों की ७3% हे 
अन्नता का बोध ही 'तत्त्वदर्शनम' कहलाता है। जब आता शुद्धीक्ण की अवस्था 
गुजरती है एवं उसमें तत्त्वों का सम्यकृ बोध उत्पन्न होता है, उस स्थिति को ही रह 
कहते हैं। आत्मरूप वह स्थिति है जब आत्मा आणव मल कु के से से मुफ्त हह 
ईश्वर-कृपा का अनुभव करती है, जब क्रमशः 'मैं”' और 'मेरे' क्‍ अनुपूति श ब 
शिधिल हो जाता है एवं आत्मा को अपने स्वरूप का, अर्थात्‌ आत्म-चैतन्य का ७2५ ध भरता 
होता है। उस स्थिति को ही 'आत्मदर्शनम्‌ कहते हैं। इस स्थिति के बाद प्म क्रमशः 
अपने कार्य एवं अपनी स्वतन्त्रता को ईश्वर पर समर्पित ४0 उस्ते ही 32 27९ 
कहते हैं। तदुपरान्त आत्मा सभी विषयों को जन्म, पृ एवं सांसारिक क्रिया 23042 
ईश्वर-कृपा के दृष्टिकोण से ही देखती है। इस चेतना को हीं 43778 2327: 'ट (4:44 
साधक का ईश्वर के प्रति पूर्ण आत्मसमर्पण हो जाता है, यह 'शिवदर्शन ५ । हद के 
के फलस्वरूप सभी विषय ईश्वर-कृपा से आप्लावित प्रतीत होते हैं। सृष्टि के ;४ 723 5002 है 
में ईश्वर-कपा परिलक्षित होती है। यही 'शिवयोग' है। इसी अवस्था ऊ. में सच्चिव हे 
आनन्दघन स्थिति का निरन्तर अनुभव होता रहता है और ४8५५ उ ईश्वरानन्द 
निम॒ज्जित रहकर उसका उपभोग करता है। उसे ही 'शिवभोग' कहा जाता है। हैंड 
स्थिति है जब साधक को सम्यक्‌ रूप से पति, पशु, एवं पारी ह 70४ उत्पन्न का 
है तथा साधक विश्व के सभी विषयों से निर्लिप्त होकर ईश्वर-चैतन्य में अनन्य, ऋ 3४ 
अद्दैत रूप में स्थित हो जाता है। यद्यपि उणमैनेरीविलक्रम्‌ पुस्तक को पक 3 द्वारा र की 
“पिद्धान्त-अष्टकम्‌" के अन्तर्गत माना जाता के परन्तु कई हक विद्वानों के ही ४ हु 
पुस्तक 'शिकाढ़ीतत्तुवनादर” की रचना मानी जाती है। यह मतवाद प्रामा के के 
पाता। उणमैनेरीविलक्कम्‌ की दो व्याख्याएं पायी जाती हैं, एक 'चिन्दनै-उरई क्‍ | दू 
सुब्रमणिय पिल्लइ की, जिन्होंने इन पर्दों को गद में रूपान्तरित किया। जे.एम.नल्लस्वामी 
पिल्लंइ नें पदों का अंग्रेजी रूपान्तरण किया। 
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दक्षिण भारत का वैवप्तिद्धान्त २०१ 
१४. संकर्पनिराकरणम्‌ 
संकर्पनिराकरणम्‌ नामक ग्रन्थ में उमापति शिवाचार्य ने निम्नलिखित सिद्धान्तों की 
आलचनात्मक व्याख्या प्रस्तुत की है-- (१) मायावादम्‌, (२) ऐक्यवादम्‌, (३) पाषाणवादमु, 
(४ भेदवादमू, (४) शिवस्तमवादम,(६) संक्रान्तवादमु, (७) ईश्वर--अविकारवादम्‌ 
(८) निमित्तकारण-परिणामवादम्‌ (६) शैववादम्‌-उमापति की विशिष्टता इस बात में है कि - 
उन्होंने इन दार्शनिक सिद्धान्तों को इस प्रकार से क्रमबद्ध किया कि एक सिद्धान्त दूसरे 
वी केवल आलोचना ही नहीं करता, वरन्‌ सैद्धान्तिक दृष्टिकोण से सुधारात्मक विवेचन भी 
प्रस्तुत करता है। शैववादम्‌ का दृष्टिकोण अधिकांश शैव-सिद्धान्त के अनुरूप है, केवल 
सामान्य दृष्टिकोण में इनकी पारस्परिक भिन्नता दिखलाई पड़ती है, जिसे उमापति शिवाचार्य 
स्पष्ट करते हैं। संकर्पनिराकरणम्‌ पुस्तक की दो व्याख्याएं प्राप्त होती हैं-- एक व्याख्या के 
लेखक का नाम उपलब्ध नहीं है, दूसरी व्याख्या ज्ञानप्रकाशदेशिकर की बताई जाती है। 


उमापति शिवाचार्य के अन्य ग्रन्थ 

उपर्युक्त चौदह ग्रन्थ शैव-सिद्धान्त के शास्त्र-ग्रन्थ हैं, जिनमें आठ ग्रन्थ उमापति 
शिवाचार्य द्वारा रचित हैं। इनके अतिरिक्त उमापति ने संस्कृत में तीन पुस्तकों की रचना 
की एवं तमिल भाषा में और कई भक्ति-पुस्तकों की रचना की। संस्कृत भाषा में उमापति 
ने पौष्कर आगम पर विशद भाष्य लिखा। पौष्करभाष्य के आलोच्य विषय की शिवप्रकाशम 
की विषयवस्तु से अनेकांश में समानता पायी जाती है। उमापति की दूसरी संस्कृत पुस्तक 
शतरत्नसंग्रह है, जिसमें उन्होंने मुख्य शैवागर्मों एवं उपागमों से अनेक उद्धरण देते हुए प्राय 
सौ श्लोकों को संकलित किया। उक्त संकलन का उन्होंने संस्कृत भाषा के माध्यम से 
शतरत्त-उल्लेखनी' नामक भाष्य लिखा। उक्त संकलन एवं भाष्य में शैव-सिद्धान्त का 
तात्त्विक एवं दार्शनिक विवेचन हमें स्पष्ट रूप से प्राप्त होता है। उमापति ने 'कुष्चिताइप्रिस्तवम्‌ 
नामक पुस्तक में नटराज मूर्ति की महिमा का वर्णन किया है एवं 'नटराजध्वनिमन्त्रस्तवम्‌ 
में नटराज की महिमा की स्तुति करते हुए नटराज की नित्य एवं नेमित्तिक पूजा का विधान 
प्रदान किया है। इसके अतिरिक्त 'कोबिरपुराणम्‌' नामक पुस्तक में चिदम्बरम्‌ का इतिहास 
बताते हुए नटराज की स्तुति की है। इस पुस्तक में नटराज का आनन्द-ताण्डव एवं चर्या, 
क्रिया, योग तथा ज्ञान के विवेचन प्रस्तुत किये गये हैं। तिरुप्पडिक्रोवद् नामक पुस्तक में 
चौदह पदों का संकलन है, जिसमें विभिन्न तीर्थ एवं पवित्र स्थानों का वर्णन करते हुए 
साथन-जीवन में इनकी आवश्यकता का विवेचन किया गया है। तिरुप्पाडिक्रोवद नामक 
पुस्तक भी चौदह पदों का ही संकलन है। इसमें तिरुज्ञानसम्बन्द, अप्पर एवं सुन्दरमूर्ति 
द्वारा बताये गये विभिन्न मन्दिरों एवं उनमें प्रतिष्ठित विग्रहों की आराधना एवं महिमा की 
स्तुति की गयी है। 'सेक्किलारपुराणम' नामक पुस्तक में उमापति ने एक तौ तीन पदों में 
पेरियपुराणम्‌ के रचयिता सेक्किलार की जीवनी एवं 'पेरियपुराणम' का संक्षिप्त वर्णन किया 
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है। 'तिरुमुरडकण्डपुराणमु' पुस्तक में पैतालीस पदों के माध्यम से उमापति ने तिरुमुर्‌इ का 
संकि्त मल बिक प्रस्तुत किया है। तिरुत्तोण्डरपुराणसारत नामप 2 वीक पदों 
की पुस्तक में उमापति ने पेरियपुराणन में वर्णित तिरसठ सन्तों का रे वर्गों में के हा 
करते हए संक्षिप्त जीवन-वृत्त प्रस्तुत किया, जिसमें सन्तों के जीवन में रच टैप 3: ते स्प ; 
अभिव्यक्ति प्रकाशित होती है। ज्ञानाचार्यशास्त्रप्बयकम्‌ अब ज्ञानचरित नामक 2 सडक 
उमापति ने (१) ज्ञानपूजाकरणमु, (२) ज्ञानपुणै, (३) ज्ञानदीद 00% 3 दीर्क्षा पा 
(४) ज्ञानतिचेत्ति एवं (५) भोजनविधि इत्यादि पांच भागों में विभिन्न विषयों का विवैचन श्रस्तु 

किया है। 


मोक्ष एवं साधना 

मोक्ष को प्राप्त करने के लिए आत्मा को केवल, सकल एवं शुद्ध नामक न 
अवस्थाओं से गुजरना पड़ता है। केवल स्थिति में आत्मा आणव २०५ युक्त होकर के 
कर्म मल के व्यापक भार की ग्रहण करने के लिए माया द्वारा उा मे ४ को जय कल 
है। इसी एदार सकल स्थिति में आत्मा अनेक जन्मों के देहान्तर से क्रमशः वि का दे 
के माध्यम से विषयों के सम्यक्‌, सत्य ज्ञान को प्राप्त करती हुईं काम कं 
उदासीन होकर ईश्वर-शरणापत्र हो जाती है। तत्पश्चात्‌ इश्वरीय-शक्ति गुरु 8 
होकर अज्ञान के अन्धकार को दूर करती हुई ज्ञान-स्वरूप मीक्ष प्रदान क ; के 
जन्म-मृत्यु-चक्र के अन्त के साथ ही आत्मा जीवन्मुक्ति की स्थिति को प्राप्त करती अब | 
वह स्थिति है, जिसमें आत्मा तीनों पाशों में मुक्त होकर ईश्वरीय परमानन्द श . हर 
करती है। केवल शिव-शंक्ति ही इस परम स्थिति को प्रदान करने में शमर् औः है। शिव- ५ 
से ही आत्मा पाश-बन्धन से मुक्त होकर शिवानन्द कौ प्राप्त करती है। अनादि काल थे 
आत्मा अज्ञान मल से आच्छादित होकर जड़वतृ स्थिति में रहती है। परमेश्वर शिव हे 
उसके मूल चैतन्य स्वरूप के प्रकाशन के लिए सृष्टि करता है। 2 फर्क कह 
सृष्टि-प्रक्रिया परमेश्वर वी आत्मा के प्रति सहज स्वाभाविक गा की रा री हे हे 
एवं कर्म यद्यपि पाश-बन्धन है, परन्तु मूल-मल के दृढ़ बन्धन को शिथिल न हर 
शिव-शक्ति इन दो पाशों का प्रयोग उसी प्रकार से करती है, जैसे रजक से का 
कौ साफ करने के लिए अन्य मैल का प्रयोग करता है एवं अन्ततः सभी शा ही के 
साफ कर देता है। ईश्वर-शंक्ति भी, माया एवं कर्म से आला ढ४ अनेः 2. थे 
प्राप्त करने के बाद मूल-मल के परिपक्व फल की तरह शिविल हो ज (४ पा 
शक्ति-निपात से मुल-मल जनित अज्ञान रूपी अन्धकार को तिरोहित कर कक का 
शिव-शक्ति की यह प्रक्रिया दो भागों में विभाजित रहती है; एक है रे 
दूसरी पूर्ण अभिव्यक्ति के रूप में। आच्छादित प्रक्रिया को तिरोधान एवं पे पृ आर 5४ - ० 
अनुग्रह कहा जाता है। शिव-शक्ति की वे दो प्रक्रियायें वास्तव में आत्मा की अवस्थाओं के 
ही सूचित करती हैं, अर्थात्‌ पाशबद् होने के कारण आत्मां को शिव-शक्ति का साक्षात्‌ जीन 
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नहों रहता। शिव-कृपा से पाश का नाश होने पर ही शिव-शक्ति का सम्यक्‌ बोध उत्पन्न 
होता हैं। अज्ञान के सघन अन्धकार में आबद्ध जड़वतु स्थिति से आत्मा का उद्धार करने 
के लिए ही ईश्वर सृष्टि को प्रकाशित करता है एवं उपयुक्त समय में चितु-शक्ति के तीव्र 
प्रभव से अज्ञान रूपी पाश का छेदन कर देता है। प्रथम प्रक्रिया तिरोधान एवं द्वितीय प्रक्रिया 
अनुग्रह कहलाती है। ये दो प्रक्रियाएं एक ही शिव-शक्ति के दो पक्ष हैं, जिसे आत्मा अपनी 
स्थिति के अनुसार प्राप्त करती है। तिरोधान-शक्ति की अहम्‌ भूमिका ही आत्मा में 
मल-परिपाक एवं कर्मप्ताम्य की ऐसी संयुक्त स्थिति को उत्पन्न करती है, जिससे आत्मा 
वितृ-शक्ति को तीव्र रूप में ग्रहण करने में समर्थ हो जाती है। तिरोधान-शक्ति ही आत्मा 
की अनुग्रह-शक्ति को ग्रहण करने के लिए उपयुक्त बना देती है। कर्म-साम्य एवं 
मल-परिपाक शक्ति-निपात का आवाहन करने वाली पूर्व-स्थितियां हैं। शैव-सिद्धान्त के 
अनुसार सृष्टि के साथ ही आत्मा की आध्यात्मिक यात्रा का आरम्भ शिव-शक्ति क॑ संरक्षण 
में होता है तथा उसकी यात्रा का अन्त भी शिवशक्ति के संरक्षण में उसी में विलीन होकर 
ही होता है; अर्थात्‌ शिव-शक्ति ही साथन एवं साध्य दोनों ही है। मलपरिपाक शुभ एवं अशुभ 
कर्म के प्रति चित्त की वह वैराग्यपूर्ण उदासीन, समता की स्थिति है, जिसमें चित्त परिणाम 
के प्रति सम्पूर्ण अनुद्विग्न, विकार-रहित, शान्त स्थिति को प्राप्त करता है। इसे ही 
कर्म-साम्य अथवा 'इरुविनैयोप्यु” कहा जाता है। आत्मा द्वारा निरन्तर ईश्वर की शरण लेने 
का प्रयास ही मल-परिपाक स्थिति को उत्पन्न करता है। विभिन्न सांसारिक अनुभवों के मा 
यम से आत्मा संसार की निस्सारता एवं ईश्वर-चैतन्य की सर्वव्यापकता के सम्यकू ज्ञान 
को प्राप्त करती हुई ईश्वर के प्रति आत्मसमर्पण करती है। मल-परिपाक एवं कर्म-साम्य 
की संयुक्त स्थिति ही आत्मा को पूर्णरूप से शिव-कृपा को प्राप्त करने के अनुकूल बना 
देती है। आत्मा की इस उच्च स्थिति को 'शुद्धावस्था' कहते हैं, जिसमें सभी पाशबन्धनों 
के शिथिल हो जाने पर चितृ-शक्ति की पूर्ण अभिव्यक्ति होती है। जीवन्मुक्ति की इस स्थिति 
को प्राप्त करने की -प्रक्रिया के कई स्तर हैं; पाश-ज्ञान, पशु-ज्ञान एवं पति-नज्ञान। 
शैव-सिद्धान्त की आध्यात्मिक चेतना 'ज्ञानस्वरूपता' मानी जाती है। यह वेदान्त एवं 
आगमिक दृष्टिकोण से साम्जस्यपूर्ण है'। शिवाग्रयोगिन्‌ ने भी अपने भाष्य में मोक्ष की 
ज्ञानस्वरूपता का स्पष्ट उल्लेख किया है? । पति-ज्ञान ही वह मूल ज्ञान है, जो आत्मा को 
अज्ञान के बन्धन से मुक्ति प्रदान कराता है। ज्ञान के विभिन्न स्तरों में सर्वप्रथम सामान्य रूप 
से स्थूल तत्त्व का ज्ञान होता है। तदनन्तर स्थूल एवं सूक्ष्म की भिन्नता का बोध होता है। 
अन्ततः तत्त्व का सत्य या यथार्थ ज्ञान उत्पन्न होता है। इस प्रक्रिया में अन्धकार से सीमित 
प्रकाश के माध्यम से पूर्ण प्रकाश को प्राप्त किया जाता है। शैव-मिद्धान्त के अनुसार ज्ञान 
१. 'जानादेव तु कैकल्यमु”, “ज्ञानेनेव तु कैवल्यप्राप्तिस्तत्न न संशयः” सुए्भद आगम, ज्ञानपाद, 
शिवसृष्टि-विधि-पटल ५ 
२: “...ज्ञानादेव तु कैवल्यप्राप्तिस्तत न संशय: इत्यादिभिरज्ञानिस्य मोक्षत्ताधनताप्रतिप्रादकवचनैज्ञॉनस्तैव 
मोक्नहेतुत्वात्‌' (शिवाग्रभाष्यम)। 
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के इन स्तरों को (१) रूप, (२) दर्शन एवं (३ शुद्धि कहते हैं। 'रूप' का लाना 
लाक्षणिक ज्ञान है, जिसमें भिन्नता एवं उपाधि का बोध विद्यमान ट> रहता है। यह इल्‍कयक 
क्रमशः समन्वयात्मक ज्ञान को उत्पन्न करने में सहायक सिद्ध होता है। दर्शन! ८ कि 
ज्ञान है, जिसमें क्रमशः 'स्वरूप' का बोध होता है। यह वह समन्वयात्मक ज्ञान अप 
आत्म-विश्लेषण एवं मनन की प्रक्रिया होती रहती हैं। शुद्धि वह व बाधारहित अवि' 4 
सम्यक्‌-ज्ञान है, जो तत्त्व के साक्षातु, अपरोक्ष, विशुद्ध ज्ञान को उत्पन्न करती हक 
भेव-सिद्धान्त के तीन तत्त्व-पति, पशु एवं पाश के अनुसार ४ द्स स्तर में उत्पन्न श 
है, जो परस्पर क्रमानुसार होते हुए भी सामान्य आधारभूत आयाम । विध्यमान रहता केयर 
(१) तत्त्वख्प, (२) तत््वदर्शन, (श) तत्त्वशुद्धि; (४) हक | ॥ 23०48 
(६) आत्मशुद्धि; (७) शिवरूप, (८) शिवदर्शन, (६) शिवयोग, (१ शिव कस री । हे 
के अनुसार साधन एवं साध्य के उपर्युक्त #>्ड दस चरण हैं। इन दस चर (री पल 
अर्थात्‌ शिवयोग एवं शिवभोग फल या हैं, जिसे अन्तिम “से कक के 
(आत्मलाभ) कहा जा सकता है। ये दोनों शिवशक्ति से 'अनन्य' सम्बन्ध «०३० का क्र 
हैं। पृरवोक्त आठ क्रम साधन के क्रम माने जाते हैं। इन दस साधनक्र न कट 
आत्मा ही है। आत्मा के सीमित अहम्‌ का तथा असीमित पूर्ण अहम्‌ की पे करन 
सकता हैं। आत्मा और अनात्मा की भिन्नता के सम्यक्‌ ज्ञान से ही राय आम * से अ 
होती है। पशु, जो पति एवं पाश के मध्य स्थित रहता है, इन साधनक्रमो 2.४ 
से अपने को अलग करता हुआ पति में सम्मिलित हो जाता है। 'तत्त्व-रूप', 'तः ० 
एवं 'तत्त्वशुद्धि' क्रभशः 'आत्मख्प' में उन्नीत होती है। यद्यपि पशु साधना “22 दा प श 
उन्नीत होता हैं, परन्तु स्वतन्त्र-न्ञान सम्पन्न नहीं हो सकता। वह शिव-ज्ञान के कस को 
ही प्रकाशित होता है। चितृ-शक्ति ही सर्वव्यापक प्रकाश है, जो आत्मा को (#मआरेटटकर 
प्रदान करती है। ईश्वर अखण्ड चितु-सत्ता होने के कारण सत॒ या >सतु में ख' के 
होता। असत्‌, अचित्‌ होने के कारण चितृ-सत्ता को प्राप्त नहीं कर सकता। एकमात्र है 
ही अनादि काल से आणवाधृत होने पर भी चितृ-शक्ति अअ सेमन्वित होकर सर '् 
प्राप्त करने में समर्थ होता है। तत्त्वज्ञान के क्रम में तत्वखप एन तत्त्वदर्शन' मे तत्त्व 5 
वास्तविक सम्यक ज्ञान उत्पन्न होता $। पाश-ज्ञान वास्तव में पाशतत्त्वों की काल ५ 
उत्पन्न होने वाला सम्यक्‌-ज्ञान है, जिसे पशु प्राप्त करता है। उसी ०७ 2०४ स्‍ 
पति-ज्ञान को भी प्राप्त करने वाला अधिकारी पशु ही है। ज्ञान के | विभिन्न हू के 
आत्मा अपनी स्थिति के अनुस्तार शिव-शक्ति से समन्वित होकर ही प्राप्त कह :2+प 
के प्रकाशन के विभिन्न चरणों में शिव-शक्ति सामान्य, सार्वभौम, आश्रय तथा नि ल्‍- रूप 
में क्रियाशील रहती हैं। आत्मा ही साधक है। यदि भ्रश्न किया जाय कि साधना ४ का 
क्या ज्ञान अथवा भक्ति है अथवा दीक्षा अथवा तीनों का समन्वय हैं? उत्तर क नरक 
स्पष्टतः, गैव-सिद्धान्त-ज्ञान को ही मोक्ष को साधन मानता है। ज्ञान ही वह सन्मार्ग क 
अन्य सभी साधन-पद्धतियों के द्वारा प्राप्त किया जाता है। कर्म, दीक्षा, भक्ति इत्यादि स 
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दक्षिण भारत का वैवस्निद्धान्त २०५४ 
प्रणालियाँ ज्ञान में ही परिसमाप्त होती हैं। ज्ञान के क्रम में सर्वोच्च ज्ञान, पतिज्ञान को ईश्वर 
स्वयं हीं प्रदान करता है एवं वही ज्ञान वास्तविक मोक्षज्ञान है। पाश-ज्ञान एवं पशु-ज्ञान 
'अज्ञान' के क्रम में ही माने जाते हैं और इसीलिए मोक्ष प्रदान नहीं कर सकते। सदगुरु 
के माध्यम से ही शिव-शक्ति कां आविर्भाव होता है तथा आत्मा “अहंकार” एवं “ममकार' 
से मुक्त होकर 'तत्त्वशुद्धि' की स्थिति में पहुँचती है। वही 'आत्मदर्शन” की पूर्वावस्था है। 
अज्ञान का आवरण दूर कर आत्मबोध को प्राप्त करना ही 'आत्मदर्शन' है। पाशक्षय के 
उपरान्त शिवानुभव को प्रदान करने वाला वह सर्वव्यापक, सामान्य, विषय-विषयी से परे 
पति-ज्ञान ही है, जो अज्नान के अन्यकार को दूर करता हुआ आत्मा को अपने से 'अनन्य' 
बना लेता है। शैव-सिद्धान्त के अनुसार ज्ञान ही साधन एवं ज्ञान ही साध्य है। क्रिया एवं 
भक्ति ज्ञान से अंगांगी रूप से सम्बद्ध है। दीक्षा वह आध्यात्मिक ज्ञान-प्रणाली अथवा 
चितु-कर्म है, जिसे 'शिव-दीक्षा-शक्ति', 'संकल्प-चितृकर्म' कहा जाता है। दीक्षा वास्तव में 
कर्म नहीं, वरन्‌ क्रिया-शक्ति का व्यापार है, जो स्वरूपतः ज्ञान के रूप में ही प्रकाशित होती 
है। अतः दीक्षा ज्ञान के माध्यम से मोक्ष-साथना ही है। जैसे गरुड़मन्त्र सर्प-विष को दूर 
करने में समर्थ होता है, उसी प्रकार दीक्षा की विभिन्न प्रणालियों के द्वारा आध्यात्मिक शुद्धि 
होती है एवं अन्ततः 'निर्वाण दीक्षा' से अज्ञान तिरोहित होकर मोक्ष की प्राप्ति होती है। 
ज्ञान-शक्ति के आविर्भाव से ही अज्ञता दूर हो सकती है। इसीलिए शैव-सिद्धान्त मत के के 
अनुसार चर्या, किया एवं योग की पूर्णता ज्ञान के रूप में होती है। भक्ति भी आन्तरि 
सत्य-ज्ञान को ही सूचित करती है। पौष्कर आगम के अनुसार 'पर' एवं “अपरः ज्ञान 
क्रमशः 'परमज्ञान' एवं 'यौक्तिक आनुभविक ज्ञान' माना जाता है। शिवधर्मोत्तर आगम के 
अनुसार ज्ञान-यज्ञ सर्वोच्च साधन प्रणाली है। शैब-सिद्धान्त उपर्युक्त दृष्टिकोण का समर्थन 
करता है। जैसा पहले बताया गया है कि तिरोधान-शक्ति की प्रक्रिया से कर्म-साम्य एवं 
मल-परिपाक की स्थिति उत्पन्न होने पर ज्ञानख्पी शक्ति का आविर्भाव होता है, जो 
चित्‌-शक्ति की व्यक्तावस्था है और इसीलिए “अनुग्रह-शक्ति' कहलाती है। चर्या, किया एवं 
योग साधन की पूर्णता शुद्धावस्था को उत्पन्न करती है। शैव-सिद्धान्त के अनुसार उपर्युक्त 
'दशकार्याणि' में शिवरूप, आत्मदर्शन एवं तत्त्वशुद्धि परस्पर महत्त्वपूर्ण रूप से सम्बद्ध हैं। 
अचेतन तत्त्व से स्वातन्त्य की अनुभूति ही तत्त्वशुद्धि है, जिससे आत्मबोध (आत्मदर्शन) 
की उत्पत्ति होती है। तदनन्तर शिवरूपी गुरु की कृपा से 'शिवरूप' का दर्शन होता है। शब्द 
एवं अर्थ की सम्पूर्ण परिधि, अर्थात्‌ वाकृतत्त्व के सभी प्रकाशन--वैद, शास्त्र, स्मृति, पुराण, 
कला, विज्ञान एवं नाद से पृथ्वी तत्त्व तक, पाशज्ञान के अन्तर्गत माने जाते हैं। पति इस 
शब्द एवं अर्थ की परिधि से परे वाइमनोतीत है। पशु-ज्ञान वास्तव में पाशज्ञान से पतिज्ञान 
तक जाने के मध्य की स्थिति है। ज्ञान के दृष्टिकोण से सृक्ष्म रूप से यह भी पाश-ज्ञान 
के अन्तर्गत ही आता है, क्योंकि एकमात्र पतिज्नान ही पति द्वारा प्रदान किया गया मोक्ष-ज्ञान 
है। पशु-ज्ञान सकलावस्था से शुद्धावस्था, अर्थात्‌ मोक्षावस्था के मध्य की स्थिति है। 
शिव-शक्ति द्वारा प्रदत्त शिवज्ञान ही पशु-ज्ञान को पूर्णता प्रदान करता है, अर्थात्‌ सार्वभौम, 
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सर्वव्यापक, अनन्य, अद्दैत, चैतन्य से संब आप्लावित हो जाता हैं। साधक साधना के द्वारा 

द शुद्धावस्था को प्राप्त करता है, जिसकी पूर्णता पतिज्ञान से होती है। गरुड़ मन्त्र से गरुड़ 
भाव” को प्राप्त होकर सर्पविष को दूर करना काल्पनिक नहीं, वरन्‌ वास्तविक तथ्य है। ॥ 
'शिवो हम अस्मि' ज्ञान एवं क्रियाशक्ति का पूर्ण समन्वय है। ज्ञान एवं ज्षेय क्‍ के 'अनन्यत्व 

द का दूसरा दृष्टान्त 'पंचाक्षर' मन्त्र है, जिसमें ध्यान अर्थात्‌ भावना, मन्त्र एवं क्रिया एकत्व, 

( अद्दित की स्थिति में परिणत होते हैं। पंचाक्षर की साधना से हृदय-पुण्डरीक में ##80 क्‍ 

अन्तर्योग-पूजा होती है, वहीं शिवपूजा है!। इस प्रकार भावना, मन्त्र एवं क्रिया पक के समन्‍्व क्‍ 

| से मन की भी ज्ञानात्मक, भावात्मक एवं संकल्पात्मक स्थिति का एकीकरण होकर 

| आत्मशुद्धि होती है, जो साधक को शिवयोग एवं शिवभोग के लिए योग्य बनाकर तैयार कर क्‍ 

द देती है। | 


क्‍ शिवयोग 

वैव-सिद्धान्त के अनुसार मोक्ष का तात्पर्य “पाशमुक्ति' है। मल, माया, इत्यादि पाश 
| क्‍ के क्षय होने से आंत्मा की स्वानुभूतिं अर्थात्‌ "आत्मलाभ' होता है। तदनन्तः प्रति-ज्ञान से 
॥ सम्पूर्ण पाश-क्षय होने पर ईश्वर-पैतन्य प्राप्त होता है। मोक्ष में निम्नलिखित क्रम पाये जाते 
क्‍ क्‍ हैं... तत्त्वशुद्धि अर्थात्‌ अनात्मतत्त्व से मुक्ति ही 'आत्मरूप है। तदनन्तर आत्मशुद्धि कर 
द सीमित आत्मा से मुक्ति 'शिवदर्शन' हैं। पुनः साधक अहंकार तत्त्व से उत्पन्न “मैं? एवं 'मेरे 
॥ की अनुभूति से मुक्त होकर शिवयोग की स्थिति को प्राप्त करता है। 'शिव-खूप 3 मं 
क्‍ ईश्वर-चैतन्य क्रिया-शक्ति के प्रयोग से कर्म एवं अध्व (मायीय) को नष्ट करता हुआ ५ 
को आध्यात्मिक मार्ग पर अग्रसर कर देता है। 'शिव-दर्शन' में ज्ञानशक्ति के प्रयोग से 
॥ आत्मा से मूल मल का अन्धकार दूर हो जाता है, एवं आत्मा आणव, कर्म तथा ६ माया-पाश 
|| से मुक्त होकर ईश्वर-चैतन्य को प्राप्त करती है। पड". से आत्म-दर्शन की योग्यता 
होती है तथा आत्मशुद्धि से शिवदर्शन का अर्थात्‌ इ को जानने का अधिकार उत्पन्न होता 
द द है। गुरु-शक्ति के माध्यम से पंचाक्षर मन्त्र के द्वारा ही आत्मा शिव-शक्ति से रहस्यात्मक 
| मिलन की स्थिति को प्राप्त करती है, जिसे 'योग' कहा गया है। यह 'योग” विषय एवं विषयी 
का मिलन है। पाश-क्षय होने पर भी “मैं! के रूप में पशु में जो सूक्ष्म आत्मबोध रह जाता 
॥ | है, उसी के द्वारा सत्य की प्रतीति होती है, अर्थात्‌ 'सो ऋं भावना' के रूप में शिव के साथ 
॥॥ मिलन की अनुभूति होती है। ज्ञाता के रूप में “ैं' और 'मेरे' के माध्यम से रा ज्ञेय का बोध 
॥॥ होता है। जिस प्रकार चक्षु की ज्योति एवं बाह्य प्रकाश के अनन्यत्व से देखने की क्रिया 
| सम्पन्न होती है, अर्थात्‌ बाह्य-प्रकाश एवं चश्चु इच्ध्रिय-प्रकाश की संलग्नता के कारण दोनों । 
॥॥ की भिन्नता प्रतीत नहीं होती। उसी प्रकार आत्मा में विधमान शुद्ध 'मैं' एवं 'मेरे' की क्‍ 
क्‍ अनुभूति के साथ शिव-शक्ति की अनन्यता के कारण दोनों तत्त्वों की भिन्नता की प्रतीति 


उन मममममममम सनम मममममममू+मम++मममममरममम+ममममममााहन 
4,  झापादियंत, पृ. ६४६८-६६, उणमैवित्ाक्म, ४.३४: 
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दक्षिण भारत का शैवसिद्धान्त २०९७ 


नहीं होंती। आत्मा शुद्ध 'मैं' तत्त्व के माध्यम से 'ततृ” तत्त्व के बोध को प्राप्त करती है, 
'शिव-योंग' का यह प्राथमिक स्वरूप हैं। तदनन्तर क्रमशः आत्मा की स्वतन्त्र इच्छा परम 
इच्छा में विलीन होती जाती है एवं आत्मा उस स्वतः-प्रकाश-ज्योंति से अनन्यत्व की स्थिति 
को प्राप्त करती है, जिसमें केवल दोनों के अंभेंद की ही प्रतीति नहीं होती, वरन्‌ आत्मा 
उस परम ज्योति में निमग्न हों जाती है (यद्‌ इच्छति करोति तत्‌)। यह स्थिति 'अप्रतिहत 
स्वेच्छानुवर्तित्व' की स्थिति है, अर्थात्‌ 'व्यक्ति-स्वातन्य' 'पूर्ण-स्वातन्त््य” में समर्पित होकर 
पूर्णता को प्राप्त करता है। यह 'शिवानन्दानुभवेच्छा' ही आत्मा के लिए पूर्ण स्वतन्त्रता का 
अनुवर्तन है। यह आत्मा की चितु-शक्ति के साथ 'संभन्वंय' या मिलन है। शैव-सिद्धान्त 
के अनुसार मोक्ष की यह स्थिति ईश्वर-प्रेम अथवा ईश्वरानन्द का साक्षात्‌ अनुभव है| 
'शिवत्व” की अभिव्यक्ति से पशुत्व का मोचन होने पर आत्मा 'शिवत्व' की प्राप्त करती है। 
शिवयोग की यह शुद्धावस्था आत्मा की तुरीय स्थिति एवं शिवभोग तुरीयातीत स्थिति कही 
जाती है। 


शिवभोग 

पशुत्व के नाश से सच्चिदानन्द के अनन्य चैतन्य का निरन्तर अनुभव होता है 
(सुखप्रभा)। चितु-शक्ति की अभिव्यक्ति एवं आनन्दस्वरूप का प्रकाशन ही क्रमशः शिवयोग 
एवं शिवभोग है, अर्थात्‌ ईश्वर-कृपा की अनुभूति शिव-योग एवं सच्चिदानन्द के आनन्दघन 
स्वरूप में निमज्जन की स्थिति 'शिवभोग' है। परमानन्द का अनुभव ही अद्वैतानुभव है। 
'अद्वैत' केवल मात्र सम्बन्ध नहीं, वरन्‌ सम्बन्ध की 'साक्षात्‌॒ चेतना' या 'बोध' है। 
चितृ-शक्ति के साथ अद्दैत सम्बन्ध 'शिवयोग' एवं उसी अद्वैतत्व की चेतना या साक्षात्‌ 
आनन्दानुभव 'शिवभोग' है। चित-शक्ति के साथ अनन्यत्व से शिवानुभव 'स्वानुभूति” के रूप 
में उसी प्रकार से उत्पन्न होता है, जैसे बाह्य प्रकाश एवं चक्षुरिन्द्रिय प्रकाश के अनन्यत्व 
से देखने की किया सम्पन्न होती है। यह 'शिवयोग' की स्थिति है, जिसमें आत्मा शिवशक्ति 
से अभिन्‍न होकर उसी में विद्यमान रहती है। परन्तु यह अन्तिम या चरम स्थिति नहीं है। | 
आत्मा का शिव-शक्ति के साथ मिलन एवं अभिमान का समर्पण शिवयोग के रूप में एक 


नकारात्मक प्रक्रिया है। तदनन्तर शुद्ध ज्ञान, क्रिया, इच्छा (मैं और मेरे के अभिमान से ॥ 
रहित) का भावात्मक आनन्दानुभव उत्पन्न होता है। यही 'शिव-भोग' है। शैव-सिद्धान्त के । 
अनुसार अन्य उपभोग एवं शिवभोग में यह मौलिक अन्तर है कि इस अन्तिम एवं चरम | 


अनुभव में ईश्वर स्वयं आत्मा के आधार के रूप में, अनुभव एवं अनुभविता के को ख््प में 
आत्मा को अप्रतिहत आनन्दानुभव प्रदान करता है। शिव स्वयं इस अनुभव प्रक्रिया में 
सामान्य सार्वभौम रूप में विद्यमान रहकर अनुभव को त्रिपुटी के परे शाश्वत अनन्यत्व 
प्रदान करता है। यह ऐसा अनुभव है, जिसमें ईश्वर आत्मा को अपने में निमज्जित करता 
हुआ उसी के रूप में अपने आनन्द स्वरूप का अनुभव करता है। इस अनुभव में जीव 
एवं शिव के अनुभवों की भिन्नता नहीं रहती। आनन्द-रूप होने के कारण शिव स्वयं उसका 
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तन्त्रांगम- खण्ड 
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आत्मस्वरूप का आस्वादन कस्ता है। 
अनुभव नहीं करता, जीव से 'अनन्य' होकर ही वह आलईा हा का का कर 
हे की ओर से यह शाश्वत आनन्द की उपभोग है। यह ऐसी सर्वव्यापक «५०७ सेन्‍+ है, 
जिसमे आत्मा के विभु झतन्य में सभी तत्त्व उद्रासित हो जाते हैं। कर -टपरनल 
पूर्णता की इस स्थिति में मल भी तात्विक रूप में विद्यमान रहता है, 4८-नरलईक 
पर हो जाती है, जिससे वह आत्मा के लिए हानिकारक नहीं रहता। कक | 'क>+ 
शक्ति नष्ट आच्छादित करती हुई अज्ञान ख््पी को उत्पन्न करती । ० | न्‍्द की 
पे (हक के पूर्ण प्रकाशन से आवरकत्व नष्ट होकर अज्नता तिरोहित हो जाती ४ ली 
मं पा शिव-शक्ति के द्वारा पूर्णरूप से अभिभूत हो जाता है। सेफ (35 9०५०५ री 
मं में अन्य तत्वों की तरह उम्रका भी तात्त्विक अस्तित्व रहता है। वरन कु क 
से कहा जाना चाहिए कि सर्वव्यापक, सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान रसूल ५०० 
अपने तात्तविक रूप में विद्यमान रहती हैं। यही शैव-लिद्धान्त का अब्ठत $ ४7) 
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'काश्मीर शैवदर्शन 
आचार्य सोमानन्द निर्दिष्ट इतिहास 


काश्मीर शैव दर्शन पर न्यायशास्त्र की प्रतिषादन प्रक्रिया के अनुसार लिखा गया 
सबसे पहला ग्रन्य है नवम शताब्दी के आचार्य सोमानन्द की शिवदृष्टि | उस ग्रन्थ के अन्तिम 
प्रकरण के अन्त में आचार्य ने इस शास्त्र के आविर्भाव और प्रसार के विषय में एक ऐसा 
परिचय दिया' है, जिसे आजकल के विचारक एक पौराणिक ढंग की गाथा ही कह सकते 
हैं। परन्तु वर्तमान लेख के लेखक को कई एक साधना-अभ्यास करने वाले सिद्धिसम्पन्न 
महानुभावों के सम्पर्क में आने से ऐसे विषयों की जो यथार्थ जानकारी प्राप्त हुई है, उसको 
दृष्टि में रखते हुए तथा कूछ एक इतिहास तत्त्वों पर विचार करते हुए आचार्य सोमानन्द | 
के द्वारा दिया गया वह परिचय सर्वथा एक ऐतिहासिक सत्य सिद्ध होता है। तदनुसार 
आचार्य ने इस विषय में निःशंक भाव से जो लिख रखा हैं, उससे निम्नलिखित सत्य 
ऐतिहासिक घटनाओं की जानकारी मिलती हडै-- 

इस पराद्वैत शैवदर्शन के सिद्धान्तों का और इसकी साधना की प्रक्रियाओं का ज्ञान 
और विज्ञान प्राचीन काल में ऋषियों के पास था। वे ही योग्य अधिकारियों को इसकी दीक्षा 
भी दिया करते थे और उन पर वे अनुग्रही शक्तिपात भी किया करते थे। परन्तु कलियुग 
के आरम्भ में कलिदेवता के प्रभाव के प्रवत्त हों जाने पर वें ऋषि कैलास पर्वत पर स्थित 
किसी कलापि ग्राम नामक अदृश्य स्थान की और जब चले गए, तो देश में अदैत 
शैव-दर्शन की परम्परा का उच्छेद सा हो गया। तब कैलासवासी श्रीकण्ठनाथ शिव ने महान 
मुनि दुर्वासा को इस शास्त्र की परम्परा को पुनः नये सिरे से चला देने का आदेश दिवा। 
तदनुसार महामुनि ने इस कार्य को करवाने के लिए त्यम्बकादित्य नामक मानसपुत्र की 
सृष्टि करके तीव्रतर शक्तिपात के द्वारा उसे इस शास्त्र के ज्ञान और विज्ञान से सम्पन्न कर 
दिया और शऔैवदर्शन के प्रचार का काम उसी को सौंप दिया। वे व्यम्बकादित्य भी कुछ समय 
तक योग्य साधकों को इस शास्त्र की दीक्षा देते रहे और अन्ततोगत्वा परिपूर्ण योग-सिद्धि 
को पाकर अभिनव मानस॒पुत्र को उसी तरह से ज्ञान और विज्ञान से सम्पन्न बनाकर तथा 
इस शास्त्र के प्रचार के काम को उसे ही सौप कर स्वयं उत्क्ष्ट ऊर्ध्व लोकों के प्रति 
संक्रमण कर गये। वे अभिनव गुरु भी ज्यम्बकादित्य ही कहलाए, उन्हें द्वितीय ज्यम्बक कहा 
जा सकता है। इसी तरह से इस सिद्ध-परम्परा की चौदह पीढ़ियाँ व्यतीत हो गयी। पन्द्रहववीं 
पीढ़ी के ज्यम्बकादित्य एक बार कहीं लोकसम्पर्क में आने पर बहिर्मुख हो गऐ, तो उनकी 


क्‍ पं; चोडयामास भूतते...... मुर्नि दुर्वाससं नाम भगवानूध्वरेतसमु। 
नौच्छियेत यथा शास्त्र रहस्य कुछ तादृश्म।। (शि, दूं, ७.१०६-११०| 
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द क्‍ ३१७० तन्त्रागम-खण्ड 

दृष्टि एक सुन्दर और सुयोग्य ब्राह्मणकन्या पर पड़ी, उसके पिता से प्रार्थना करके उन्होंने * 
उसके साथ ब्राह्मणोंचित विधि से विवाह किया। उस पैवाहिक संगम से उनका जो पुत्र उत्पन्न 
क्‍ हुआ, उसका नाम संगमादित्य रखा गया। इस संगम से ही इस पराद्वैत शैवदर्शन के गहस्थ । 
द गुरुओं की परम्परा चल पड़ी। वे संगमादित्य धूमते-घूमते कश्मीर आकर इसी देश में बस ) 
| गये। इस मेधा प्रधान पीठ में यह मठिका खूब फली और फूली तथा थोड़े ही समय में इस 
तरह से अड्दैत शैवदर्शन की यह मंठिका कैलाश पर्वत के प्रदेश से उबड़ कर कश्मीर को 
द उर्वरा भूमि में प्रतिरोपषित हो गयी। कश्मीर को आश्रमों में मेधापीठ नाम दिया गया है। इस 
द मेधाप्रधान पीठ में यह मठिका खूब फली और फूली तथा थोड़े ही समय में इस मठिका 
में शिष्य-परम्परा का खूब विस्तार हों गया। उस परम्परा को काश्मीरी भाषा में 'तेरम्बा' 
| कहा जाता रहा। इस समय भी 'ब््यम्बि' उपनाम के लोग कश्मीर में निवास करते हैं। 
संगमादित्य की वंशपरम्परा में क्रम से वर्षादित्य, अरुणादित्य, आनन्द और सोमानन्द इस 


अ्यम्बक मठिका के अधिपतिपद को विभूषित करते गये। इस मठिका के अगले अधिपति, 
क्‍ अर्थात्‌ आचार्य उत्पलदेव, लक्ष्मणगुप्त और अभिनवगुष्त श्रीनगर में रहते रहे। परन्तु 
द 'बालबोधिनी न्यास के रचयिता शितिकण्ठ अपने किसी निग्रह और अनुग्रह के सामर्ध्य से 
॥ विभूषित 'सोम' को अपना पूर्वज बताते हैं और अपना निवास स्थान पदूमपुर (पाम्पोर) के 
॥| पास सिंहपुर (साम्पोर) बताते हैं। यदि यह बात सत्य प्रमाणित हो, तो आचार्य सोमानन्द 
द | का निवासस्थान सिंहपुर ही था। 
क्‍ क्‍ सिन्धु घाटी की शैवी साधना 
| प्रागैतिहासिक युग के भग्नावशेषों से भी यह बात सिद्ध होती है कि शैवधर्म और 
| ज्ैवी योग-साधना का प्रचार सिन्धु घाटी की सुविशाल भूमि में पर्याप्त मात्रा में विकास को | 
| प्राप्त हुआ था। सिन्धु घाटी के प्राचीनतर निवासी शिव की, मातृदेवी की, शिवलिंग की | 
| योनिमूर्ति की, तांत्रिक यन्त्रों आदि की पूजा किया करते थे और योग-साधना का अभ्यास | 
क्‍ भी किया करते थे। विशेष करके त्रिशिरः शिव की मूर्ति और शाम्भवी मुद्रा में स्थित योगी | 
की मूर्ति यह जतलाती हैं कि शैवी योगसाधना करने वाले शिवोपासक प्रागैतिहासिक युगों | 
॥ | से ही भारतभूमि में रहा करते थे और शैवधर्म ही भारत में प्राचीनतर ऐतिहासिक युग में 
प्रचलित था। यह धर्म और शैवी साधना दोनों ही आगे भी यहाँ लगातार चलते ही रहे,. 
इस बात की और भी अनेकों साक्षियाँ सिन्धु घाटी की सभ्यता के अवशेषों में पर्याप्त मात्रा 
क्‍ में मिल रही हैं। उधर "ऋग्वेद (9.२१.५; १०.६६.३) में लिंगपूजकों की निन्‍दा करने वाले 





। पः सिद्धामृतशम्भुदर्शितमहाविद्यः सतां मस्तक: शापानुग्रहकूदू वितानपरम: सोमस्तदीये5न्वये।। 
(बा, बो, नया. प्रस्तावना) 
अत कानिचिदक्षाणि संशयितानीव भान्ति। 


| 9... ओमतादमपुर॑ पुरन्दरपुर्रोय्भ १  औमत्पदृमपुर॑ पुरन्दरपुसप्रौद्यग्मभं भासते तत्नाचार्यवरों बभूव भगवान्‌ सोम: से सोमप्रभः। 
द २. “शिक्षनदैवा अपि गुर्ज़्त नः” (क, ७.२१.४| “शिक्षनदेवों अभि वर्षा भूत (ऋ. १०.६६.३)। ४ 


(0फ५65५: जगा ।द्वापा 20/५७व०४, 5प्राशंभा5ठ 50 ए [6 ५४४] ४३॥३४७०7॥ 2५/५७० (5 30॥॥ 4926 - 7 5670 2042) 






काज्मीर शैवदर्शन २११ 


दो मन्त्र भी विद्यमान हैं। तींसरी बात यह है कि इस वेद में योग शब्द का प्रयोग योगाध्यास 
के अर्थ में कहीं भी नहीं हुआ है। अन्य वैदिक संहिताओं में भी योगाभ्यासं का उल्लेख 
नहीं मिल रहा है। वैदिक वाइमय के अर्वाचीन भागों में जैसे कठोपनिषद्‌ आदि में योगविद्या 
का नामोल्लेख और अस्पष्ट संकेत मात्र मिलते हैं। योगाम्यास का स्पष्ट प्रतिपादन सबसे 
पहले श्वेताश्वतर जैसे शैवी रंग में रंगे हुए वैदिक उपनिंषदों में मिल रहा है। अब भी उन्हें 
वैदिक न मानते हुए आगमिक ही माना जाता है। इन बातों से यह सिद्ध होता है कि जब 


सहस्रों वर्षों तक वैदिक और आंगमिक जन परस्पर मिल-जुल कर रहते रहे, तो उनका । 

आपस में काफी आदान-प्रदान होता रहा। उसके फलस्वरूप वैदिक ऋषियों ने शैवी साधना 

को सीखा और आगे उसको दीक्षा-योग्य साधकों को वें देते रहे, जो बात आचार्य सोमानन्द | 

ने कहीं है। आगमिक जनता ने भी वैदिक धर्म को धीरे-धीरे अपनाया। | 
शाम्भवी योगविद्या 


वूसरी बात जो आचार्य सोमानन्द ने कह दी है, वह यह है कि ऋषियों में यह परम्परा 
लगातार चलती रही। तदनुसार वेदोत्तर वाइमय में आगमिक योगविद्या के कई एक अंश 
मिल रहे हैं। उदाहरण के तौर पर 'याज्नवल्क्यस्मृति के तीसरे अध्याय में, यतिधर्म-प्रकरण | 
में, शैवी योग-साधना की शाम्भवी मुद्रा के रहस्यात्मक तत्त्वों का स्पष्ट वर्णन किया गया 
है। श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ के शांकरभाष्य में कहीं से उद्धृत याज्ञवल्क्य-गार्गी-संवाद जो दिया 
गया है, उसमें भी शाम्भवी योग-साधना का और तदुचित नाड़ीशोधन, प्राणायाम आदि का 
जो वर्णन मिल रहा है, वह एकदम मूलतः वैदिक न होता हुआ सर्वथा एक आगमिक 
उपासना की प्रक्रिया है। वर्तमान युग में उसी रहस्यात्मक योगविद्या की सांधना के रहस्य॑मृत 
अंशों दल को इन पंक्तियों के लेखक के पूज्य गुरुदेव आचार्य अमृतवाग्भव को महामुनि' 
ने साक्षात्‌ दर्शन देकर सिखा दिया था। इस बात को उन्होंने स्वयं बताया भी है 
और अपने “सिद्धमहारहस्यम्‌” नामक ग्रन्थ में लिख भी रखा है। भंगवद्गीता के छठे 
अध्याय में भी शैवीं साधना की उस उत्कृष्ट योग-प्रक्रिया में प्रयुक्त होने वाली उसी शाम्भवी 
मुद्रा का स्पष्ट निरूपण किया गया है। 'महाभारत में कहा गया है कि महामुनि दुर्वाता ने 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण को ज्ञान-विज्ञान-प्रद योगविद्या की दीक्षा दी थी। त्तभी तो उस विद्या का 


१3. अनन्यविषयं कृत्वा मनोबुद्धिस्मृतीन्दियम। 
ध्येय आत्मत्वितों योज्सौ हृदये दीपवतु प्रभुः।। 
ऊरुस्थोत्तानवरणः सब्ये न्यस््वोत्तर करम। 
धारयैत्‌ तजत्र चात्मानं धारणां धारयन्‌ बुघः।। 
२. वुर्वास्ोसों भगवतों वदनारविन्दातू साक्षात्रिधानमधिगम्य समाधियुक्तेः। 
आलम्ब्य तच्छिवकरं जनतापहता ग्रन्थों व्यधायि विदुषा5मृतवाग्भवेन।। 
३. दुर्वाससः प्रसादातु ते यत्तदा मधुसूदन। 
अवाप्तमिह् विज्ञान तन्मे व्याख्यातुमरहलि।। (अनु. १६०.१) 
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ऑन 7. मन 


-खण्ड 
२१२ तन्त्रागम 


समावेश भगवदगीता में हुआ। मध्यकाल में महाकवि कालिदास ने ये भी न्‍ 5 हे 
तीसरे सर्ग में उसी शाम्भवी मुद्रा का अतीव सुन्दर काव्या्रक डाई कया | है। 


आचार्य भर्तृहरि 

ऐसा प्रतीत होता है कि प्राचीन युगों से ही शाम्भवी योगविद्या कि ्त 
(काल तक चलती रही और उसी परम्परा से महावैयाकरण कि भर्तृहरि की 2 प्राप्त डा 
यदि ऐसा नहीं हुआ होता तो व्याकरण के ग्रन्थ वाक्यपदीय को आरम्भ करते हुए 2824 
इस शाम्भवी दर्शनविद्या को उसके बीच क्यों घुसेड़ देते ” वस्तुतः उन्हे इस स 
योगसाधना के अभ्यास से एक ऐसे विशेष आत्मानन्दर की अनुभूति के व पे 
स्वरूप का साक्षात्कार हुआ होगा, जिसका स्मरण करते के वे ग्रन्थारम्भ हा मं 0. 
का निर्माण करते हुए अन्तःकरणभूमिका में उसी आनन्द के प्रवाह में 0 के हलक 
कारण वाक्यविषय और पदविषय को किनारे रखकर उच्च आए है हि कक अर 
में कछ देर गोतें खाते रहें और उप्ती के फलस्वरूप उनकी लेखनी से पहः पहल रे 
विद्या का ही निर्माण हो गया। इस विषय में खेद की एक बात अवश्य है। वह यह ॥25% 
उनके अनुयायी शुष्क तकों के बरसाती प्रवाहों में बहते हुए उनके उस अदा खैर 
प्रवाह का आनन्द नहीं ले सके, इसी कारण से अद्वैत वेदान्त के विर्वत्तवाद के पे हफ 
समुद्र की ओर बढ़ते रहे, जिसे पश्चात वैष्णव गुरुओं ने प्रच्छन्न बीद्धाचार ४९ कि 
इस पद से भर्तृहरि यह कहना चाहते थे -- 35828 के ३ '3७.४$४ 
इति''। वस्तुतः उस प्राचीन युग में शाम्भवी योगविद्या को तथा कक रशन झा हे 
के प्रयोग के द्वारा वर्णन करने की समुचित शैली का विकास होने हीं नहीं पाया ४ | (2 
विकास के क्रम को भी पूर्ण बनने में काफी समय लगता है। उदाहरण के तौर | मह र 
याज्ञवल्क्य के समय तक 'पदूमासनम्‌' इस शब्द की उपयोग विकसित और प्रचलित ३ 
हुआ था, अतः उन्हें इस शब्द के बदले 'ऊरुस्थोत्तानवरणः' ऐसा कहना पड़ा। नः के 
कालिदास ने भी-'पद्मासनस्थं स्थिरपूर्वकायम्‌ ऐसा न कहकर पड कहा 
“पर्यड़कबन्धस्थिरपर्वकायम्‌/” | बहुत सम्भद है कि इस आसन को 'पद्मासनम्‌ कं: 6 
वज़यानी सिद्ध पदमसम्भव के सम्बन्ध से पड़ गया हों। यह ४ बहुत ७७० न 
महाकवि कालिदास को भी कहीं से इस शाम्भवी योगमुद्रा की दीक्षा मिल गई हों। 


काश्मीरी शैव दर्शन 


इस तरह की साक्षियों से सोमानन्द के कथन की प्रामाणिकता पर्याप्त मात्रा में सिद्ध 
होती हैं, त्तो निश्चयपूर्वक यह बात मान ली जा सकती है कि शाम्मवी योग-विद्या और 


ब  -+मगःप्काजज पारसलाबलपतलुजत 25 घ्यवधानवत्याम 
4. स देवदारुदरुमवेदिकायां शार्दूलचर्मव्यवधानवत्यायु।॥:... क्‍ 
पमक्षरं क्षेत्रविदों विदुस्तमात्मानमात्मन्यविलोककन्तम्‌।। (३.४४-४०]) 
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उसकी फलस्वरूपा अद्वैतदृष्टि वाली शाम्भवी दर्शन-विद्या भारत में प्रागैतिहासिक युग से 
मध्यकालीन युग तक गुंरुशिष्य-परम्परा में प्रकट होते हुए सिद्धों में लगातार चलती ही रही, 
चाहे उन प्िद्धों और साधकों ने इस विद्या को रहस्य-विद्या समझते हुए इस पर विस्तृत 
ग्रन्थों का निर्माण नहीं किया। वह निर्माण शिव की ही प्रेरणा से आगे व्यम्बकादित्य की 
शिष्य-परम्परा में प्रकट होते हुए लिद्धों ने कश्मीर मण्डल में कर दिया, इसी कारण से 
समस्त भारत को व्याप्त करती हुई भी यह विद्या वर्तमान युग में 'काश्मीर शैव-दर्शन' ही 
कहलाती है। 


बौद्ध वाद और शाइकर अद्वैतवाद 

भारतीय दर्शन-विद्याओं के इतिहास के विषय में एक और बात पर प्रकाश डालना 
आवश्यक है। वह यह है कि प्राचीन युगों से ही योगविद्या और अध्यात्मदर्शन विद्या दोनों 
को ही रहस्य विद्याएं मानते हुए इनका विशेष स्पष्टीकरण ग्रन्धों के द्वारा नहीं किया जाता 
था, केवल कहीं-कहीं संकेत मात्र किए जाते थे। वे युग श्रद्धा के युग थे। गुरुजन जो उपदेश 
देते थे, शिष्यजन उन पर विश्वास रखते हुए और तदनुसार अभ्यास करते हुए यथा-समय 
उन दर्शन-तत्त्वों का साक्षात्‌ अनुभव कर पाते थे। इसी तरह से प्राचीनतर योग आदि 
दर्शन-विद्याएं उपनिषदों में संकेतमात्र से प्रकट हुई और आगे उसी रूप में परम्परा से 
चलती ही रही, परन्तु कलियुग की तीसरी सहस्राब्दी में भारत में बुद्ध अवतरित हो गए। 
उन्होंने मानव बुद्धि को विशेष महत्त्व देते हुए यह उपदेश किया--“मेरे उपदेशों को भी तब 
तक सत्य मत मानों, जब तक तुम लोग स्वयं अपने बुद्धि-क्षेत्र में पूरी तरह से सन्तुष्ट 
नहीं हो पाओ।” ऐसा उपदेश करते हुए उन्होंने प्राचीन ऋषियों वाले विश्वास का स्थान 
मानव बुद्धि को दे दिया और श्रद्धा के स्थान पर तर्क को बिठा दिया। आगे अपरोक्ष 
साक्षात्कारमुलक प्राचीन दर्शन-विद्या का स्थान व्यावहारिक प्रयोगमूलक तर्कविद्या ने ही ले 
लिया। बौद्धों की तर्कविद्या का सामना करने के लिए औपनिषद दर्शनों के अनुयावियों को 
भी तर्कविद्या को ही अपनाना पड़ा। उस होड़ के फलस्वरूप एक ओर से बौद्धों के 
सर्वास्तिवाद, विज्ञानवाद और शून्यवाद का विकास हो गया और दूसरी ओर से वैदिक 
पड़दर्शनों का। इस होड़ में बौद्ध तार्किकों ने विशेष प्रगति प्राप्त की, विशेषकर विज्ञानवाद 
के गुरुओं ने। षड़दर्शनों वाला तर्क विज्ञानवाद के तर्क की अपेक्षा काफी स्थूल स्तर पर 
ही टिका रहा। श्रीशंकराचार्य जैसे गुरु ने भी आचार्य धर्मकीर्ति और आचार्य धर्मोत्तर के 
द्वारा प्रस्तुत अतीव सूक्ष्म तकों की पूरी अवहेलना की। प्राचीन बौद्ध गुरुओं के द्वारा दी 
गई स्थूल तर्क-युक्तियों का जों निराकरण आचार्य बादरायण ने कर रखा था, आचार्य शंकर 
ने भी उसी पर सन्तोष किया। उन्होंने प्रमाणवार्त्तिक में आचार्य धर्मकीर्ति के द्वारा प्रस्तुत 
तकों की ओर कोई ध्यान ही नहीं दिया। उनके अनुयायी वाचस्पति मिश्र आदि को उन 
सूक्ष्म तकों को छेड़ने का उत्साह ही नहीं हुआ। इस तरह वैदिक दर्शनाचार्यों ने बौद्धों के 
साथ पर्याप्त अन्याय किया। 
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२१४ तन्जागम-खण्ड 
उस अन्याय को आगे अद्वैत शैव-दर्शन के आचार्यों ने ही दूर कर दिया। तक 
| विशेष करके सोमानन्द, उत्पलदेव और अभिनवशुत नाम के आचार्यों ने पहले : अकू 
की तर्कविद्या का पूरा अध्ययन किया और उसके रहस्यों को ठीक तरह से क्‍ समझ 32 
उन तको को अपने सूक्ष्मतर तर्कों के बल से तथा मनोवैज्ञानिक युरक्तियों न / व 
क्‍ दिया। आचार्य धर्मकीर्ति और आचार्य धर्मोत्तर दोनों ही के सुक्ष्म तर्कों को ,20४ड 
क्‍ सूक्ष्म और उत्कृष्ट तथा मनोविज्ञान से परिपुष्ट तकों ही के द्वारा एक एक करके को: | हे 
| गे काम विशेषतया आचार्य सोमानन्द की शिवदृष्टि के छठे आहिनक में हुआ। उसः 


संक्षिप्त व्याख्या आचार्य उत्पलदेव ने की तो थी और आचार्य अभिनवगुप्तकृत ह 22०32 
में उसकी सविस्तर व्याख्या की गई थी, परन्तु हमारे दुर्भाग्य से इस युग में आज पक 

में से कोई भी मिल नहीं रही है। उस बात के फलस्वरूप एक ओर से उन 5 गु 4.5 

क्‍ के तर्क अभी तक दार्शनिक जगत में ऊँचे प पद पर स्थित हैं ड और दूसरी ओर दसवें 

क्‍ का वह भाग अभी तक दुर्बोध बना हुआ है। उसे सुबोध बन देने करा के लिए (हर 2 
धर्मकीर्ति के प्रमाणवार्त्तिक जैसे रूक्ष ग्रन्थ को और उस पर आंचा' बह गा 
व्याख्या को भलीभांति पढ़कर पूरी तरह से समझने को आवश्यकता है। उ ६2325 
से समझकर ही आचार्य सोमानन्द के अभिप्रायों को समझा और समझाया जा बरी 
वर्तमान युग में किसी भी शैवदर्शन के ४2९ में उतना उत्साह प्रकट नहीं कर 'ल्‍सकड 
के बौ्धों के द्वारा किए गए संस्कृत भाषा के विकृत प्रयोग के कारण दर ;2/3०/॥ 
ज्ैली के रूक्षातिरूक्ष होने के कारण। इस समय पश्चिम के देशों मेँ कही हीं प्रमाणवार्त्तिक 
का अध्ययन हो रहा है। उसका विशेष फल अभी तक देखने में नहीं आया। 





| क्‍ काश्मीरी अद्यवाद 

बौद्धों के अनात्मवाद से भरी तर्कविद्या ने प्राचीन औपनिषद छत बुरा हर कं 
पीछे धकेल दियां। यहाँ तक कि उस वेदान्तविद्या के सुप्रसिद्ध बुर की 200६8 +४थ 
के शून्यवाद की ओर झुकने लगी। उसी कारण से मध्यकाल के अं वैष्णव गुरु अऊसकंम 
को प्रच्छन्न बौदवाद कहा और आचार्य अभिनवगुष्त ने दल कक, कर और 
अर्थात शुन्यवाद के समीप पहुँचने वाला ब्रह्मदर्शन' कहा। अद्वैत वेवान्तियों | पका हे 
अनीश्वरवाद के प्रभाव से दबते हुए ही परच्रह्म की ईश्वरता को माया पर अ /ऋ 
असत्य आभासमात्र ठहराया। उन्होंने औपनिषद श्रुतियों को कह बर्गों में विभक्त [| हे 
तदनुसार ब्रह्म को विश्वोत्तीण शुद्ध और एकमात्र चैतन्य हे ने वाली कि 
| पारमार्थिक, अर्थात्‌ वास्तविक दर्शनविद्या सम्बन्धी श्रुतियां और ब्रह्म के पारमैश्व 








धर्म और उपासना से सम्बद्ध श्रुतियां 

॥ जतलाने वाली श्रृतियों को व्यावहारिक, अर्थात्‌ धर्म और उपासना में सम्बद्ध श्रुति 
| नाने वाली श्रृतियों 
॥ न  जाहित बुंहिते पे परजुछतटयो कितकंवलफान्य- जिला तर लिज्ााटशुन 
द बृ, “ब्रह्म बृहदु व्यापक बृंहिते वे, ने मै किमी 

(प. त्री, वि... १. २२१|। 
| 
| 
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काशमीर शैवदर्शन २१४ 
बताया। तदनुसार उन्होंने परमेश्वर और उसकी परमेश्वरता का आधार माया को ठहराया। 
इस तरह से ब्रह्म और माया दो अनादि तत्त्वों को मानते हुए उन्होंने नवीन प्रकार के दवैत- 
वाद का प्रचार किया। यह सब कुछ उन्हें बौद्धों के तकों के प्रभाव से करना पड़ा। उप्त 
तक को आगे काश्मीर शैव -के आचार्यों ने ही ठिकाने लगाया और वास्तविक अद्वित 
सिद्धान्त को भलीभांति प्रतिष्ठित कर दिया। वेदान्त के अद्वैतवाद से इसे पृथक्‌ ठहराने के 
लिए आचार्य अभिनवगुप्त ने इसे 'पराद्वैत' या 'परमाद्दय' या 'परमाद्दैत' या केवल “अद्य' 
इस प्रकार की परिभाषाओं के द्वारा प्रतिपादित कर दिया। वैष्णव गुरु आचार्य वल्लभ ने 
भी आगे इसी शंका से प्रेरित होकर पारमैश्वर्य प्रतिपादक औपनिषद सिद्धान्त को 
विशुद्धाद्वैत नाम दिया। वेदान्त के गुरुओं ने ऐसी नीति केवल वादविवाद की दृष्टि को लेकर 
के ही अपनाई थी। जिस दर्शन-सिद्धान्त पर उनके चित्त में वास्तविक श्रद्धा थी, उसे उन्होंने 
'विद्यारलसूत्र' और 'प्रपल्चसार' जैसे तन्त्र ग्रन्धों में तथा 'सुभगोदयस्तुति' और 'सौन्दर्यलहरी' 
जैसे स्तोत्न-काव्यों में भलीभांति अभिव्यक्त किया है। परन्तु श्रीवाचस्पति मिश्र जैसे उनके 
प्रभावशाली अनुयायियों ने उस प्रच्छन्न बौद्धधाद को ही आगे बढ़ा दिया और पारमैश्वर्यवाद 
को पीछे धकेल दिया। इस नीति को “'खण्डनखण्डखाद्य' के निर्माता श्रीहर्ष ने पराकाष्ठा पर 
पहुंचा दिया। 

शैवी दर्शनविद्या 

शैव आगमों में स्पष्ट शब्दों में इस विषय पर इस तरह से कहा है इस-इस प्रकार 
के अनेकों जप सिद्धान्तों के प्रचार से शैवदर्शन का पारमैश्वर्य सिद्धान्त और उसके 
पोषक परादत सिद्धान्त जैसे दर्शन रहस्य विद्वतु-समाज से और साधक-समाज से लुप्त 
होते गए, तो कैलाशवासी भगवान्‌ श्रीकण्ठनाथ शिव के आदेश से त्तीन सिद्ध पुरुष प्रथ्वी 
पर अवतार रूप में उतर आए। 'उन तीन में से आचार्य आमर्दक ने अवर अधिकारियों 
के हित के लिए शैवी दर्शन-विद्या और साधना-विद्या का प्रचार द्वैत दृष्टि को लेकर के 
किया। आचार्य श्रीनाथ ने मध्यम श्रेणी के लिए उन विद्याओं का प्रचार द्वैताद्वैत दृष्टि से 
किया। उत्तम श्रेणी के अधिकारियों के लिए महामुनि दुर्वासा के पूर्वोक्त मानसपुत्र आचार्य 
त्यम्बकादित्य ने इन शैवी विद्याओं के प्रचार के लिए दो संस्थाओं को प्रतिष्ठित किया। एक 
को अपने मानसपुत्र त््यम्बकाचार्य के द्वारा चलवाया। उसी अ्यम्बक-मठिका का इतिहास 
सोमानन्द की शिवदृष्टि में मिलता है। प्रथम ज्यम्बकाचार्य ने अपनी मानसपुत्री के द्वारा एक 
और मठिका को चलवाया। उसे अर्द्धिन्यम्बक मठिका कहा जाता रहा। 


१. तदा श्रीकण्ठनाथाज्नावशातु सिद्धा अवातरजु। 
ज्यस्बकामर्दकाभिख्यश्रीनाधा अड्यें द्वये।। 
द्याद्ययें थे निपुणा: क्रमेण शिवशासने। 

(तन्त्रा: ३६ .१७-११) 
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तनन्‍्जागम-खण्ड 
महामुनि श्री दुर्वासा 

काश्मीर शैवदर्शन के आदिगुरु महामुनि दुर्वासा हैं। उनके द्वारा स्वयं निर्मित् तीन 
विशालकाय स्तोत्र मिल रहे हैं --१. परशम्भुमहिम्नस्तोत्र शैवी दर्शनविद्या और योगविद्या से 
भरा पड़ा है। स्पन्दसिद्धान्त का सर्वप्रथम निर्देश इसी में मिल रहा है। “महस्नों नापरा 
स्तुतिः” यह प्रशंसा मूलतः इसी स्तोत्र की है। पुष्पदन्त कृत स्तोत्र कं के प्रति इसका अतिदेश 
ही किया गया है। इस स्तोत्र पर विस्तृत टीका की बड़ी आवश्यकता है। २. त्रिपुरामहिम्नस्तीत्र 
में शक्ति-उपांसना के अनेकों क्रमों का निरूपण रहस्यात्मक शैली से किया गया है। 
३. ललितास्तवरत्न एक और से एक अतीव सुन्दर काव्य है और दूसरी ओर से श्रीचक्र 
की उपासना के रहस्यों पर काव्यात्मक शैली के द्वारा प्रकाश डालता है। 

महामुनि श्री दुर्वासा चिरजीवी होते हुए अब भी योग्य अधिकारियों पर अनुग्रह करते 
रहते हैं। उदाहरण के तौर पर आचार्य अमृतवाग्भव को लीजिए, जिन्हें उन्हीं की 33 से 
शाम्भवी योगविद्या की शिक्षा मिलीं। उसी के अभ्यास से उन्हें ग्रन्थों का अध्ययन किए बिना 
ही शैव दर्शन के सिद्धान्तों की साक्षात्‌ अनुभूति हो गई। उनके एक ग्रन्थ सिद्धमहारहस्य 
की प्रशंसा म.म. श्री गोपीनाथ कविराज ने मुक्तकण्ठ से की है। 


आचार्य शम्भु 
आचार्य अभिनवगुप्त के समय में उपर्युक्त आर्धन्यम्बक मठिका कांगड़ा नगर में 
वज़ेश्वरी के जालन्धर पीठ में प्रतिष्ठित थी और उसके अधिपंति आचार्य शम्भुनाथं थे। इन 
आचार्यवर को ही श्री सिद्धनाथ भी कहा जाता था। भुवनेश्वरीस्तोत्र में पृथ्वीधराचार्य ने इन 
दोनों ही नामों से इनका स्मरण किया है। आचार्य अभिनवगुप्त ने इनके चरणों में बैठकर 
शेवदर्शन की और शैवी साधनाओं की अनेकों गृत्यियों को इन्हीं की कृपो से सुलझाया। 
उन्होंने अपने अनेकों गुरुओं के प्रति आभार प्रकट करते हुए जिस गुरु के प्रति सबसे 
अधिक श्रद्धा और भक्ति के भावों को प्रकट किया है, वे ये शम्भुनाथ ही हैं। तन्त्रालोक 
में संशयास्पद विषयों के यथार्थ स्वरूप पर प्रकाश डालते हुए, कम से कम बीस बार इन्हीं 
के उपदेश के आधार पर आचार्य महोदय ने निर्णय ले लिया है। इसी अर्द्ध््यम्बक मठिका 
में आगे एक शैव नागार्जुन नाम के सिद्ध प्रकट हुए। वर स 25: साधना-स्थान अभी तक 
ज्वालामुखी पर्वत पर है। उनके द्वारा निर्मित चित्तसन्तोषत्रिशिव और परमार्चनत्रिशिका ट दो 
अतीव सरस और मनोहर स्तोत्र छप चुके हैं। दोनों ही एक दृष्टि से उत्तम काव्य हैं ऑ 
दूसरी दृष्टि से उत्तम शास्त्र भी हैं। कितने ही खेद को बात है कि वर्तमान युग में कांगड़ा 
प्रदेश में ऐसे महत्त्वशाली और सर्वशास्त्रज्ञ गुरुओं के नाम को भी कोई जानता नहीं। 
परम्परा का उच्छेद 
ज्यम्बक मठिका की परम्परा पन्दहवीं शती में कश्मीर भूमि से उखड़ कर भटकती 
रही, परन्तु उस देश से भगाए गए पण्डितों ने इस मठिका की विद्याओं को लुप्त होने नहीं 
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दिया। वे अपनी सारी संम्पत्ति को कश्मीर में ही छोड़कर, एकमात्र पुस्तकों के भार को मर 
पर उठाकर कश्मीर से भाग निकले। वह था सिकन्दर बुतशिकन नामक शासक के 
इस्लामीकरण का दौर। उसी दौर में अनेकों सुविशालकाय ग्रन्थों का तभी सर्वनाश हो गया, 
जर उस शासक की आज्ञा से बड़े-बड़े पुस्तकालयों और शैक्षणिक संस्थाओं को जला दिया 
गया। उसी शताब्दी के उत्तर भाग में सिकन्दर के एक विशाल दृष्टि वाले पुत्र जैनुलाबदीन 
ने शिर्यभट्ट नामक पण्डित के परामर्श से कश्मीर के ब्राह्मणों को वापिस बुलाकर वहां पुनः 
बसा दिया। वे ब्राह्मण अपनी ग्रन्थ-सम्पत्ति को पुनः अपने सिर पर उठाकर वापिस लौट 
आए और ज्यम्बक मठिका को पुनः कश्मीर में ही प्रतिष्ठित कर दिया। वर्तमान युग तक 
उस मठिंका के साथ सम्बद्ध महानुभाव शैव दर्शन का अध्ययन, शैवी साधना का अभ्यास, 
ग्रन्थलेखन आदि कार्य करते आए। परन्तु अब कांग्रेस के राज्यकाल में उन्हें कश्मीर से 
पुनः भगाया गया। उधर वापिस जाकर बसने की और वहां सुरक्षित और सम्मानपूर्वक रहने 
की अब कोई आशा शेष नहीं रही, क्योंकि इस युग में जनता का सर्वत्र शासन हैं। काश्मीर 
की ६५ प्रतिशत जनता कट्ठर स्वभाव के जमाते-इसलामी के प्रभाव में हैं और पाकिस्तान 
से सैनिक शिक्षा को और भयानक अस्त्रों को प्राप्त करते रहने वालें आततायी विद्रोहियों 
के आतंक से दबी हुई है। ऐसी स्थिति में वर्तमान ढंग की और वर्तमान नीति वाली भारत 
सरकार कुछ कर नहीं सकेगी। अस्तु, घोर कलिकाल का प्रभाव और शिव की लीलामयी 


इच्छा | 


मठिकाओं की स्थिति 

आचार्य अभिनवगुप्त के समय में (दसवीं/ग्यारहवीं शर्ती में) आमर्दक मठिका और 
शऔनांथ की मंठिका दोनों ही मध्यदेश में भी प्रतिष्ठित थीं। दक्षिण में प्रचलित एक जनश्रुति 
के अनुसार तमिल देश के चोल वंश के शासक श्री राजराज एक बार उत्तर की तीर्थयात्रा 
से लौटते समय गोदावरी नदी के तट पर स्थित एक मन्त्रकालेश्वर पीठ में पहुंचे। वे वहां 
से आमर्दक की शिष्य-परम्परा के द्वारा प्रचलित एक मठ में से कुछ एक शैव सन्तों को 
तमिल देश को ले गए। उन्होंने तथा उनकी शिष्य-परम्परा ने आगे उस देश में सिद्धान्त 
जैव नामक द्वैतदृष्टिप्रधान दर्शन-परम्परा को विकास में लाया। ऐसी जनश्रुति कहां तक 
सत्य है, इस बात पर निश्चयतः कुछ कहा नहीं जा सकता। 

आचार्य अभिनवगुप्त के समय में इन दो मठिकाओं के प्रधान गुरु श्री एएकनाथ के 
पुत्र श्रीवामनाथ आमर्वक मठिका के तथा श्री विभूतिराज के पुत्र श्री भट्ट इन्दुराज श्रीनाथ 
मठिका के प्रधान गुरु कश्मीर में विद्यमान थे। (देखिये त॑. आ. ३७.६०)। 


छः काश्मीरागम 
कश्मीर मण्डल में आठवीं और नवीं शत्ती के बीच त्र्यम्बक मठिका के अनेकों सिद्धों 
को (मठिका-गुरुओं को) कई एक उत्कृष्टतर आंगम शास्त्रों का दर्शन, अर्थात्‌ स्वत:सिद्ध 


बिका" 


कण----गिन- 
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द | २१८ तन्त्रागम-ख़ण्ड 

। ज्ञान शिव के अनुग्रह से प्राप्त हो गया। उनमें से छः आगमों की विशेष महिमा है और 
| वे है सौर, भर्गशिखा आदि आगम। उन छ: के भी दो वर्ग हैं, तीन-तीन आगमों वाले। | 
सौर, भर्गशिखा आदि का पूर्व वर्ग है और उत्तर वर्ग है सि्धा, नामक (वामक) और मालिनी र 
। का पूर्व वर्ग के तीसरे आगम का नामोल्लेख कहीं नहीं मिलता। उत्तर वर्ग में से एक का 

क्‍ नाम जयरथ ने "नामक तन्त्र' ऐसा बताया हैं। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि उसका नाम 


-जीी- 


'वामक-तन्त्र' रहा होगा। कश्मीर की शारदालिपि में न और व में इतना थोड़ा अन्तर है 
कि उनमें परस्पर भ्रम हो जाना कोई बड़ी बात नहीं। सिद्धातन्त्र के केवल अनेकों प्रघट्क 
। जयरथ ने उद्धृत किए हैं। ग्रन्थ कहीं मिलता नहीं। यह तन्त्र क्रियाप्रधान होता हुआ त्रिक 
] साधनाओं के क्रियाकलाप में विशेषतया प्रामाणिक बना रहा। वामन तन्‍त्र न्लानअ्धान था। 
| उसके कोई वाक्य कहीं उद्धरण रूप में भी मिलते ही नहीं। मालिनीतन्त्र उभयप्रधान है। २ 
उस का उत्तर भाग ही मिल रहा है। उसे मालिनीविजयोत्तर कहते हैं। छः काश्मीर आगमों | 
। में से सिद्धा आदि तीन की विशेष महिमा मानी गई है, उन तीन में से सबसे बड़ी महिमा 
क्‍ क्‍ मालिनीतन्त्र को दी गई है। छः तन्त्रों का आधा भाग होने के कारण इन तीन तनन्रों को 
| 'बडर्ध आगम' और तीन होने के कारण 'ब्रिक आगम' कहते हैं। इन तीनों आगमों वाली 
| योगविद्या को 'योगीश्वरी-मत' भी कहते हैं। 
। तीन स्तरों के आगम 
इन छः आगमों से अतिरिक्त शेष शैव आंगरमों का प्रचार सारे भारत में रहा है। 
आगम हीं कहते हैं कि भगवान शिव ने आगमों के तीन वर्गों का ज्ञान इस पृथ्वी के साधकों 
को दे दिया। उनमें से अवर अधिकारियों को दृष्टि में रखते हुए उन्होंने कामिक आदि दस 
शिव आगमों का दर्शन महापुरुषों को करवा दिया। मध्यम वर्ग के अधिकारियों के लिए + 
उन्होंने विजय आदि अठारह रुद्र आगमों का उपदेश किया। इन १०+१८८२८ आगमों का 
उल्लेख और प्रचार दक्षिण भारत में, विशेष कर तमिलनाडु में भी हैं। कश्मीर में एक 
श्ीकण्टीसंहिता भी प्रचलित थीं। उसमें इन अड्वाइस आंगमों को गिनांकर आगे उत्तम 
| | अधिकारियों के लिए उपदिष्ट स्वच्छन्द आंदि चौसठ आगमों का नामोल्लेख है। इन चौंसठ 
| को भैरव आगम कहते हैं। इनमें आठ-आठ वर्ग गिनाए गए हैं। ये भैरवागम अभेदप्रधान 
द दृष्टि से कहे गए हैं, जबकि रुद्र आगर्मों का उपदेश भेदाभेदमयी दृष्टि से तथा शिव आगमों 


को भेद-दृष्टि से किया गया है। श्री शंकराचार्य की सौन्दर्यलहरी (इलो. ३१) में चौसठ | 
| जभैरवागमों का उल्लेख तो मिल रहा है, परन्तु दक्षिण भारत में अब उनकी प्रसिद्धि लुप्त | 
द द हो चुकी है। जयरथ ने तन्त्रालोक की टीका में श्रीकण्ठी-संहिता के वे श्लोक उद्धृत किए । 
द द हैं. जिनमें इन १०+१८+६४ आगमों की सूची दी गई है। भैरव आगमों में से एकमात्र | 
| क्‍ न्तच्छन्दतन्त्र कश्मीर में मिल रहा है, क्षेमराजकृत टीका सहित। | 
॥| 
| | 
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अन्य आगम-प्रन्ध 

रुद्रयामल नामक सुविशाल आगम के अनेकों खण्ड भारत भर में स्थान-स्थान पर 
मिलते हैं। कश्मीर में उसके खण्डों में से परात्रीशिका (इसे प्रमादवश परा-त्रिशिका कहा 
जा रहा है), विज्ञाममैरव और भवानीसहस्ननाम-- ये तीन खण्ड प्रचलित हैं। नेत्र-तन्त् 
नामर आगम-विशेष भी कश्मीर में प्रसिद्ध है। यह कोई उप-आगम हो सकता हैं। इस 
पर भी क्षेमराज की टीका मिल रही है। ये सभी आगम और विशेष करके त्रिक आगम 
काश्मीर गैव दर्शन के मूल स्रोत हैं। इस दर्शन के सभी सिद्धान्त और सभी साधनाएं इन्हीं 
पर आश्रित हैं। कई एक साधना-क्रम मैरव आगमों में भी और रुद्र आगमों में भी दिए 
गए हैं। त्रिक आगमों पर आश्रित काश्मीर शैव दर्शन अनेकों विषयों में अन्य वर्गों के 
आगमों का भी आश्रय लेता है। प्रायः ये सभी आगम परस्पर अनेकों बातों के विषय में 
एकवाक्यता दिखाते हैं, विशेष करके साधनात्मक उपायों के विषय में। शिवदृष्टि में 
स्वायम्भुव आदि आगर्मों से तथा तन्त्रालोक में भर्गशिखा, किरण आदि में से उद्धरण लिए 
गए हैं। अनेकों ही आगम-वाक्यों कीं एक विशाल निधि को देखना हो, तो तन्त्रालोक पर 
जयरथकृत सुविशाल व्याख्या को देखिए। उसमें प्रसिद्ध आगमों के अतिरिक्त अन्य-अन्य 
आगम-यग्रन्थों से भी उद्धरण लिए गए हैं। अनेकों ही वैसे आगमों का परिचय केवल उसी 
व्याख्या से मिलता है। आगम शास्त्र जैव दर्शन के स्रोत उसी तरह से हैं, जिस तरह से 
उपनिषद्‌ वेदान्त के स्रोत हैं। 


आचार्य वसुगुप्त 

आठवीं शताब्दी के अन्त के आस-पास कश्मीर में तज्यम्बक-मठिका में आचार्य 
वसुगुप्त नामक सिद्ध प्रकट हो गए। बहुत सम्भव है कि ये आचार्य अभिनवगुष्त के पूर्वज, 
अन्रिगुप्त के वंश में उत्पन्न हुए हों। इन आचार्य महोदय को शिव के अनुग्रह से शिवसूत्र 
नामक एक संक्षिप्त और परिमार्णित आगम ग्रन्थ प्राप्त हुआ। आगमशास्त्र होता हुआ भी 
यह ग्रन्थ आगम शैली का न होकर सूत्र शैली का है। शिवसूत्र वसुगुप्त महोदय को कैसे 
प्राप्त हुआ, इस विषय में क्षेमराज ने जो कथानक शिवसूत्रविमर्शिनी में लिखा है, वह तो 
दन्तकथा मात्र प्रतीत होता है। वही बात वहाँ बताए हुए शंकरोपल की भी है। जिस शैल- 
खण्ड को आजकल शंकरोपल कहा जा रहां है, वह एक खुरदरा तथा निकृष्ट प्रकृति का 
पर्वतीय शिला का एक पाद है। वह किसी उत्तम स्तर की ऐसी शिला नहीं, जिस पर अक्षर 
टंकित किए जा सकें। पर्वतमाला की साधारण और सुविशाल अखण्ड शिला का ऐसा निचला 
भाग है, जिसे न तो ऊपर उठाया जा सकता है और न ही नीचे गिराया जा सकती है। 
सुविशाल पर्वत शिला का आधा अंग मात्र है। यदि सचमुच प्राचीन काल से ही उसका नाम 
शंकरोपल रहा हो, तो इतनी ही बात सम्भव है कि शंकर नाम के किसी सिद्ध ने उस पर 
बैठ कर शैव-योग की साथना की हों। भट्ट नारायण के बड़े भाई का नाम शंकर था। हो 
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|, २२० तन्त्रागम-खण्ड 
सकता है कि उन्हीं के सम्बन्ध से उसको ऐसा नाम दिया गया हो। केवल इतनी ही बात ५ 
| प्रामाणिक है कि आचार्य वसुगुप्त को शिवसूत्र की प्राप्ति महादेव पर्वत पर सिद्धादेश से हुई । | 
क्‍ | कभी कोई दिव्य सिद्ध साक्षात्‌ दर्शन देकर या स्वप्न दर्शन के द्वारा जो उपदेश देता था, है 
उस उपदेश को सिद्धादेश कहा जाता रहा, तो वसुगुप्त महोदय को भी उसी ढंग से शिवसूत्र 
द प्राप्त हुए । 
। बहुत सम्भव है कि आचार्य महोंदय प्रायः शिवभाव के आवेश में ही रहते होंगे। इस 
द कारण उन्हें ग्रन्थ-रचना में रुचि नहीं रही होगी। अतः उन्होंने स्वयं किसी ग्रन्थ का निर्माण 
क्‍ नहीं किया। उन्होंने जो बड़ा भारी काम किया, वह यह है कि शिवसूत्र पर गम्भीर 
| मननचिन्तन आदि कर करके उन्होंने उसमें से काश्मीर शैव दर्शन के स्पन्द-सिद्धान्त को 
द खोज करके निकाला, जैसे समुद्र के मन्थन से अमृत निकाला गया था। यह बात्त उनकी 
शिष्य-परम्परा में उनसे सातवीं पीढ़ी के शिष्य भट्ट भास्कर ने स्पष्ट शब्दों में लिखी' है। | 
फिर उन्होंने उस योगप्रक्रिया का आविष्कार किया, जिससे प्राणी अपने शुद्ध-चिदात्मक 
वास्तविक स्वरूप के स्पन्दात्मक स्वभाव को चमकाते हुए उसी पर अपनी अवधान शक्ति 
को स्थिरतया लगाए रखने के अभ्यास्त के द्वारा अपने शिवभाव की प्रत्यभिज्ञा को प्रोष्त 
करके कृतकृत्य हो जाता हुआ जीवन्मुक्ति को प्राप्त करता है। यह भास्कर की वाणी इस 
विषय में दुढ़तर प्रमाण है, क्योंकि उसे शैव-दर्शन के ऐसे विषयों की जानकारी अविच्छिन्न 
गुरु-परम्परा से प्राप्त हुईं थी। क्षेमराज तो सुनी सुनाई जनसाधारण की बात पर शिवस्‌त्र 
के आविर्भाव की कथा को लिख गए। सम्मव यही है कि आचार्य वसुगुप्त ने शिवसूत्र में 
उपदिष्ट तीव्र इच्छा शक्ति के प्रयोग रूपी चिन्मय उद्यम के अभ्यास से अपने आपके 
स्पन्दात्मक स्वभाव का साक्षात्कार करके उस साधना के उन विविध स्वरूपों का आविष्कार 
और उपदेश किया, जिन्हें स्पन्दकारिका में 'स्पन्दतत्त्वविविक्ति' कहा गया है। 


भट्ट कल्ट 
उस स्पन्दम्िद्वाक्ष को तथा उस्त स्पन्द्रतत्त्वविविक्ति के उपायभुत साधनात्मक अभ्यासों 
द को उन्होंने अपने शिष्यों को सिखा दिया। उनमें से भट्ट कल्लट ने इस स्पन्द साधना के 
| विषय पर स्पन्दकारिका नामक ग्रन्थ का निर्माण करके उस ग्रन्थ की उन कारिकाओं के 
द तात्पर्य को स्पन्वृत्ति के द्वारा स्पष्ट कर दिया। वृत्तिसहित उन कारिकाओं को उन्होंने 
'स्पन्दसर्वस्व' नाम दे दिया। बहुत संभव है कि इसी टीका को “मधुवाहिनी' भी कहा जाता 
रहा। स्पन्दकारिका में चैतन्यात्मिका संवित्‌ के स्पन्दनात्मक स्वभाव का और उस स्वभाव | 
| 
| 
द 





॥| के अनुसन्धान के अभ्यास से अभिव्यक्त होने वाली अपनी शिवता का तथा उस अभ्यास 
॥ के अन्य-अन्य आनुष॑गिक फलों का भी वर्णन किया गया है। भट्ट कल्लट ने और भी कई 


। क्‍ १. -औमन्महादेवगिरी वसुगुप्तगुरोंः पुरा। 
॥| द सिद्धादेशातु प्रादुरासनु शिवसूत्राणि तस्य हि।। (क्षि. सू. वा., २.२) 
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काश्मीर शैवदर्शन २२१ 
एक ग्रन्थों का निर्माण किया था। उनमें से 'स्वस्वभावसम्बोधन' और “तत्त्वविचार' इन: दो 
ग्रन्थों' में से उत्पल वैष्णव ने कुछ एक वाक्य अपनी 'स्पन्दप्रदीषिका' में उद्धृत किए हैं। इस 
समय स्पन्दरर्वस्व को छोड़कर भट्ट कल्लट कृत और कोई भी ग्रन्थ मिल नहीं रहा है। ऐसा 
प्रतीत होता है कि उस युग के शैवाचार्यों में से भट्ट कल्लट ने सब से अधिक ख्याति पाई। 
तभी तों कल्हण की राजतरडगिणी में केवल उसी की चर्चा लोकोपकार के लिए पृथ्वी पर 
अवतीर्ण सिद्ध के रूप में की गई । “ 

आचार्य सोमानन्द का नामील्लेख उनके द्वारा निर्मित उस शिवेमन्दिर के सन्दर्भ में 
किया गया है, जिसकी कुंटियां में युद्ध से खिसके हुए हर्षदेव ने कुछ घड़ियों के लिए शरण 
ली थी। कल्हण के समय में ग्रन्थनिर्माता सिद्ध गुरु के रूप में भट्ट कल्लट ही विशेषतया 
विख्यात हुए थे। 


स्पन्दशास्त्र की गुरु-शिष्य-परम्परा में सातवें गुरु भट्ट कहे नें अपने 8: आ में 
स्पष्ट शब्दों में यह कहा है कि "शिवसूत्र के चार खण्ड थे और भट्ट कल्लट ने पहले तीन 
में प्रतिपादित सिद्धान्तों को स्पन्द-सृत्रों (स्पन्द-कारिका) में स्पष्ट कर दिया और चौथे खण्ड 
पर तत्त्वार्थचिन्तामणि नामक टीका का निर्माण किया” | (शि.सू.वा.पू.३) आचार्य अभिनव- 
गुप्त ने ईश्वरप्रत्यभिज्ञा-विवृति-विमर्शिनी के द्वितीय खण्ड के ३०१ पृष्ठ पर एक ऐसे सूत्र 
को उद्धृत करते हुए यह कहा हैं -- “यतु किल शिवसूत्रमु-तरह्मपदे कमलशरीरस्तदुल्वप्रा पर्ूपण 
सर्वत्र सर्वदा विचारय॑ति” (ई.प्र.वि:वि.,खं.२, पृ. ३०१) यह सूत्र शिवसूत्र ग्रन्थ के तीन 
खण्डों में कहीं भी किसी भी संस्करण में नहीं मिल रहा है। हो सकता है कि इसे उस भट्ट 
भास्कर-निर्दिष्ट चतुर्थ खण्ड से हीं लिया गया हो। आचार्य अभिनवगुष्त ने और क्षेमराज 
ने तत्त्ार्थचिन्तामणि में से अनेक पंक्तियां उद्धृत की है। उनमें से कई पंक्तियां इतनी 
लधुकाय हैं कि सूत्र जैसी दीखती हैं। रचनाशैली की दृष्टि से भी सूत्र ही प्रतीत होती हैं । 
हों सकता है कि शिवसूत्र के उस चतुर्थ खण्ड से ही उद्धृत की गई हों। साथ ही कुछ 
पंक्तियां व्याख्या जैसी प्रतीत हो रही हैं। एक विशालकाय श्लोक उपसंहार पद्य सा प्रतीत 
हों रहा है। वस्तुतः उन सूत्रों को और उन पर विरचित टीका को भी एक साथ मिलाकर 
ही यह कल्लटक॒त 'तत्त्वार्थचिन्तामणि' कहा जाता रहा, जैसे वाक्यपदीय को और उस पर 
लिखी वृत्ति को अभिन्‍न माना जाता है। इस तरह से सूत्रों का यहे चौथा खण्ड 
'तत्त्वार्थचिन्तामणि” में ही विलीन होकर रहा। अतीव रहस्यात्मक होने के कारण उसका न 
तो अधिक प्रचार ही होता रहा और नही विश्लेषण। परन्तु निश्चयपूर्वक कुछ कहा नहीं 
जा सकता कि ये सूत्र और उनकी व्याख्या दोनों परस्पर बिलीन होते हुए भी क्यों चलते 


कि चचचललभनललललललममममममटबइबबइइइइाइइााााारणण्ज्ज्ज्ण्ण्जण्ण्ण्भ्भ्ममममझ 
१. अनुग्रहाय लोकानां भट्टश्रीकल्लटादय:। 
अवन्तिवर्मण: काले सिद्धा मुवमवातरन्‌॥। (रॉ, ते, ४.६६] 
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ना पानन्‍म अबन्याछ: जात 


ब्दर तन्‍जागम-अण्ड 


आये। पुस्तक कहीं मिल जाय तो उसे पढ़कर इस विषय पर कुछ कहा जा सके। अन्य 
टीकाकारों ने शिवसूत्र के उस चतुर्थ खण्ड के विषय में कुछ कहा ही नहीं है, मानों वे उसे 
जानते ही नहीं थे। 
स्पन्द सिद्धान्त 

स्पन्द सिद्धान्त काश्मीर शैव दर्शन का एक प्रमुख सिद्धान्त है। शैवदर्शन के परमशिव 
और अब्वित वेदान्त के परब्रह्म के बीच परस्पर इतना ही अन्तर है कि उन वेदान्तियों ने 
अपने उस परम तत्त्व को स्पन्द्दीन ठहराया और शैवों ने स्पन्द को परमशिव का नैसर्गिक 
स्वभाव माना। उनके अनुसार परम तत्त्व तभी परमेश्वर है और तभी सृष्टि-संहार आदि 
की लीला को चलाता आया है, जब उसका स्वभाव ही स्पन्द है। स्पन्दहीन ब्रह्मवाद को इन 
शैवों ने शान्त-ब्रह्मवाद कहा। अद्भैत वेदान्त गुरुओं ने अपने तर्वप्रधान ग्रन्धों में सुष्टि-संहार 
आदि लीलाओं का आधार माया को मान कर परब्रह्म की ईश्वरता को भी मायाकल्पित 
ही ठहराया। परन्तु कश्मीर के शैवों ने यह घोषणा की कि परमशिव का अपने स्वभावभूत 
स्पन्द के बल से स्वयं अपनी परमेश्वरता को सृष्टि-संहार आदि के द्वारा बहिर्मुखतया 
अभिव्यक्त करते रहना अपना स्वभाव है। यही उसकी परब्रह्मता है और इस परब्रह्मता का 
बीज उसके स्वभावभूत परस्पन्द के भीतर निहित है। साधक को जब अपने आपके स्वभाव 
के रूप में उस परस्पन्द की अभिव्यक्ति हो जाती है, तो वह तत्काल जीवन्मुक्त बन जाता 
है। शिवसूत्र में इस 'स्पन्द'-रूपिणी परिभाषा का शब्द प्रयोग नहीं मिल्रता। इसका प्रयोग 
स्पन्दकारिका में ही किया गया है। उससे पूर्व इस परिभाषा का प्रयोग महामुनि दुर्वासा कृत 
परशम्भुमहिम्नस्तोत्र में किया गया है। वहां स्तोत्र के छठे प्रकरण के चौथे और पांचवें पद्म 
में वह प्रयोग मिलता है। अनुत्तरप्रकाशपज्चाशिका के निर्माता किसी आदिनाथ नामक सिद्ध 
ने स्पन्द शब्द का तथा 'स्पन्द' के समानार्थक 'स्फूरत्ता” शब्द का कई बार प्रयोग किया 
है। आचार्य उत्पलदेव ने भी अपनी ईश्वप््रत्यभिज्ञा में परमेश्वर के इस स्वभावभूत स्पन्द 
को “स्फरत्ता' ही कहा है। 


१. भेंदे तत्तास्फुरत्ताम्यां भिन्न कि नु जगद भवेतु। (अ. प्र. प॑., श्लो.४) 


स्वभावतः स्फुरता थे सत्ता च ने विनाशिनी। (वही, कलो. ७) 
पन्वपन्चात्मक॑ विश्व॑ पम्चस्पन्दविजुम्पितम। विही, इलो. ४६) 
संकोचयत परामर्शात्‌ सामान्यस्पन्दकेवलमृ। (वहीं, श्लों: ४०) 
जयति बहुशः स्पन्दाकारा पद चिदनुत्तरा। (वहीं, श्लों. ४२) 


२. सा स्फ्रत्ता महासत्ता देशकालाविशेषिणी। 


सैषा सारतया प्रोक्ता हुदय॑ परमेष्ठिन:।। (ई. प्र, १,५-१४) 
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स्पन्द शब्दार्थ 

स्पन्द शब्द की ख्याति तभी हुई, जब भट्ट कल्लट की स्पन्दकारिका का विशेष प्रचार 
हुआ और इस पर कई एक विद्वानों ने टीकाएं लिखी। आचार्य अभिनवगुप्त ने इस स्पन्द 
शब्द के कई एक समानार्थक पदों का भी प्रयोग किया हैं। वे पद हैं-- स्फुरत्ता, संवित्ति, 
ह॒तु, प्रतिभा, कला इत्यादि। उन्होंने इस स्पन्द शब्द की व्याख्या करते हुए इसका निर्वचन 
स्पदि किवग्विच्चलने' इस धातु से किया है। उसके अनुसार 'जरा भर गतिशीलता” यह 
स्पन्द पद का अर्थ बनता हैं। इस पर वे शंका करते हैं कि यदि स्पन्द गतिशीलता का नाम 
है, तो 'जरा भर' कहने का क्या तात्पर्य हैं। जगा भर गति भी तो गति ही होगी। गति 
का यहां तात्पर्य है स्वरूप से विचलित होना । यदि परमशिव स्वरूप से विचलित होता हुआ 
जगत्‌ के रूप को धारण करता है, तो विकारशील सिद्ध हो जाता है। फिर यदि वह स्वरूप 
से विचलित होता ही नहीं, तो 'चलन' काहेका। तो 'जरा भर चलन' इस पद से क्या तात्पर्य 
सिद्ध हो सकता है। ऐसी शंका का समाधान उन्होंने किया है कि 'किग्चिच्चलने' इस पद 
का प्रयोग परतत्त्व के विषय में लक्षणा का आश्रय लेकर किया गया है। तात्पर्य यह है कि 
इस स्वरूप से उप्तका विचलन तो होता ही नहीं, परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि मानों हो 
रहा हो। तो चलन के आभासमात्र को स्पन्द कहते हैं। उनकी दार्शनिक दृष्टि के अनुसार 
सृष्टि-संहार आदि का और जगत्‌ का केवल आमासमात्र ही होता है। तो परमशिव जीव, 
जगत्‌ और परिमित ईश्वर के रूपों को धारण करता हुआ भी अपने कूटस्थ नित्य 
चिदानन्दात्मक स्वरूप से जरा भर भी विचलित नहीं होता। वह अपनी शुद्ध चिन्मयता में 
ही सदा ठहरा रहता है और उसी में विद्यमान चेतना के आध्यात्मिक स्पन्दन से सृष्टि-संहार 
आदि का केवल आभास कराता है। वह अपनी पारमेश्वरी शक्तियों के बहिर्मुख प्रतिबिम्बों 
का आमासन अपने ही असीम चित्मकाश के भीतर करता रहता हैं। वे प्रतिबिम्बात्मक 
आभास जगत्‌ के रूप में और सृष्टि-संहार के रूप में प्रकट होते रहते हैं। आचार्य 
अभिनवगुप्त कहते हैं कि यदि परम तत्त्व ऐसी गतिशीलता का आभासन तथा सृष्टि-संहार 
आदि न करता हुआ सदा अपने कूटस्थ नित्य स्वरूप में आकाश की तरह ही ठहरा रहता, 
तो उसने अपनी परमेश्वरता का परित्याग किया' होता। तात्पर्य यह है कि परम तत्त्व की 
परमेश्वरता उसकी सृष्टि-संहार आदि लीला ही है। उस लीला के बीज परम तत्त्व के 

स्पन्दात्मक स्वभाव के भीतर निहित हैं। 

गति 

गति कई प्रकार की होती है। भीतिक पदार्थों का एक स्थान से दूसरे स्थान की ओर 
चलन तो स्थूल गति है। इसे दैशिक गति कहा जा सकता है। कालिक गति वस्तुतः कोई 


१.  अस्थास्यदेकरूपेण वरपुषा चेन्महैश्वरः। 
पहेश्वरत्वं संवित्वं तदत्यक्ष्दु घटाविवतु।। (तं. आ. ३३.१००)॥ 
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ज्त्४ं तन्त्रागम-खण्ड 


वस्तुभूत पदार्थ नहीं। वह तो मायीय प्रमात्ता के द्वारा बुछ्िर्पण के भीतर कल्पनामात्र से 
ठहराई गई है। इसीलिए महाकवि भर्तृहरि भी कह गए हैं-- “कालो न यातों वयमेव 
याता:।” सूक्ष्म गति बुद्धि के भीतर संकल्पों और विकल्पों के द्वारा हुआ करती है। उससे 
भी सूक्ष्मतर गति का अनुभव क्षुधा, पिपासा, निद्वालुता आदि की अवस्थाओं में होता है। 
इसे प्राणीय गति कहा जा सकता है। कुण्डलिनी शक्ति की ऊर्ध्व-अधः संक्रमण वाली गति 
इस प्राणीय गति का ही एक सूक्ष्मतर प्रकार है। ये सभी गतियां व्यावहारिक क्षेत्रों में प्रकट 
होती हैं। इन सबकों स्थूल प्रकार के विशेष स्पन्दों में गिना जा सकता है। सूक्ष्मतर पर-स्पन्द 
का उदय और लव प्राणी के चिदात्मक अन्तरतम स्वरूप में होता है। प्राणी का वास्तविक 
अन्तरतम स्वरूप 'चिदानन्द' है। वस्तुतः चिट्रपता उसका स्वरूप है और आनन्दरूपता चितू 
का वास्तविक और नैसर्गिक स्वभाव है। चित अर्थात्‌ शुद्ध चेतना सदैव आनन्दमयी ही होती 
है, चाहे जनसाधारण को ऐसा अनुभव नहीं होता हो, क्योंकि उनकी चेतना तो शरीर आदि 
जड़ पदार्थों से अभिभृत होकर ही रहती है और शुद्ध रूप में अपना विमर्शन प्रायः नहीं 
करती | फिर भी इस बात का अनुभव सभी को होता ही है कि आनन्द की अनुभूति जड़वत्‌ 
स्पन्दहीन नहीं होती। उसके भीतर चमत्कारात्मिका आध्यात्मिक गतिशीलता बनी ही रहती 
3 । आनन्द की स्थिति में प्राणी जड़वत॒ निश्चेष्ट नहीं पड़ा रहता, अपितु चमत्कारात्मिकां 
सूक्ष्मतर गति के द्वारा स्पन्दशील ही बना रहता है। तभी तो वह उस आनन्द के चमत्कार 
का आस्वाद लेता हुआ उन क्षणों के लिए कृतकृत्यता का अनुभव करता है। उसके द्वारा 
आनन्द के चमत्कार का आस्वाद लेना भी एक सृक्ष्मतर क्रिया होती है। 


। स्फुरता (चलत्ता) 
मायीय॑ पाश से बद्ध प्राणियों को चमत्कारमयी आध्यात्मिक गतिशीलता की अनुभूति 


क्‍ कुछ एक क्षणों तक ही स्पन्दन किया करती है, परन्तु शिवयोगियों को उसकी अनुभूति के 
क्षणों की अवधि में दिन प्रतिदिन वृद्धि होती रहती है। परमेश्वर की वह चमत्कारमयी 
। 





गतिशीलता तो उसमे सतत गति से लगातार स्फुरण करती ही रहती.है और उसकी उसी 
स्फुरता की महिमा से अनन्त कोटि ब्रह्माण्डों के स्थिति-संहार आदि कृत्याँ का यह द 
सुविशाल और सुविचित्र आभासन लगातार चलता ही रहता है। समस्त विश्व परमेश्वर में क्‍ 
चिद्र॒पतया सदैव विद्यमान रहता है। असीम चिदानन्द की चमत्कारात्मिका स्पन्दन ० के 
माहात्म से सारे ब्रह्माण्डों के स्थिति-संहार आदि कृत्यों का अभिनयात्मक आभास होः 


द रहता है। परमेश्वर के भीतर अभेद भाव में “अहं' इस रूप से सदैव विद्यमान जगतु के श् 
| भेदरूपतया 'इदं' रूप में प्रतिबिम्ब-न्याय से प्रकट हों जाने को सृष्टि कहते हैं। इसी तरह 
से स्थिति-संहार आदि कृत्यों का आमासन भी प्रतिबिम्ब-न्याय से ही होता है। परमेश्वर । 


के सृष्टि आदि कृत्य वस्तुतः उसकी अपनी ही शक्तियों के बहिर्मुख प्रतिबिम्ब हैं। यह 
प्रतिबिम्बन-क्रिया परमेश्वर रूपी चिदात्मक दर्पण के ही भीतर होती रहती है और इसके 
ऐसे आभासन का मूल कारण पारमेश्वरी शक्ति का आनन्द चमत्कारमय स्पन्चन ही हैं। यदि 
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वह स्पन्दन नहीं होता, तो कुछ भी नहीं होता। परमेश्वर अपने कृटस्थ नित्य चित्स्वरूप में 
सदैव अविचलतया टहरता हुआ, साथ ही साथ आनन्दमय स्पन्द की स्फ्रत्ता से अनन्त 
रूपों में प्रकट होता हुआ ऐसा प्रतीत होता है कि मानों वह अपने उस स्थिर भाव से 
विचलित होता रहता हो। सतत अविचल परमेश्वर के इस विचलन के आंभासमात्र को ही 
धात्वर्ध-प्रकरण वाली '“स्पदि किव्चिच्चलने' इस प्रकार की ऐसी व्याख्या के द्वारा केवल 
लक्षणा मात्र से ही 'चलन' कहा गया है। तात्पर्य यह है कि चलायमानता के आभास मात्र 
को यहां 'जरा भर चलन' समझा जाना चाहिए। परमशिव का यही जरा भर चलनशीलता 
रूपी स्वभाव उसकी परमेश्वरता है। यदि उसमें यह स्पन्दन नहीं होता, तो वही एक होता 
और कुछ भी होता ही नहीं। वह भी होता या नहीं होता, इस विषय की न कोई शंका ही 
उठती और न कोई समाधान ही होता। 
स्पन्द तत्त्व 

स्पन्दकारिका में अपने वास्तविक स्वभावभूत चितु-स्पन्द को अभिव्यक्त करते हुए 
उसके वास्तविक तत्त्व पर अपनी शक्ति को स्थिरतया ठहराने के अभ्यास की शिक्षा दी गई 
है। वह स्पन्द प्रत्येक मानव के क्रोध, हर्ष, विस्मय, भय आदि भावों के अत्यन्त तीव्र आवेशों 
में क्षणभर के लिए चमक उठता है। चित्त के दो पुर्वोत्तर विचारों को परस्पर जोड़ने वाला 
यह चितु-स्पन्द उनके बीच में क्षणभर के लिए चमक उठता हैं। उसे अपनी तीव्र अव६ 
गान शक्ति से पकड़ कर अपने आपको उसी पर ठहराने का अभ्यास स्पन्दकारिका में 
सिखाया गया है। वास्तविक वस्तु-तत्त्व के प्रति अत्यन्त तीव्र जिज्ञासा से प्रेरित सावधानता 
से वह स्पन्द-तत्त्व चमकता हुआ अनुभव में आ जाता है। उस स्पन्द-तत्त्व के प्रति ऐसी 
युक्तियों के द्वारा सावधानता के सतत अभ्यास को '“स्पन्दतत्त्वविविक्ति' कहा गया है। कहने 
के लिए ये युक्तियां अतीव सरल हैं, परन्तु उसी के हाथ में आ पातीं हैं, जिस पर शिव 
ने अनुग्रह शक्तिपात किया हो। इसी तरह स्पन्दकारिका के पद्य भी शब्द-रचना की दृष्टि 
से अतीव सरल हैं, परन्तु उनके द्वारा बताई गई युक्तियां जनसाधारण के हाथों में आती 
नहीं | स्वस्वरूप-प्रत्यभिन्ना को प्राप्त करने के लिए अपने 'पर” और 'अपर' (शिवरूप और 
शक्तिरूप) सामान्य स्पन्द का साक्षात्कार अत्यन्त आवश्यक है। स्पन्द के ही दर्शन से | 
प्रत्यभिज्ञा सिद्ध हो पाती है। इसी कारण से आचार्य अभिनवगुप्त ने ईश्वर- प्रत्यभिज्ञा- | 
विवृति-विमर्शिनी में तथा तन्त्रालोक में अनेकों ही स्थानों पर स्पन्दकारिका का आश्रय लेते ! 
हुए बहुत बार उसके पद्मों को उद्धृत किया है। इस तरह से स्पन्दसिद्धान्त प्रत्यभिन्नादर्शन 
का एक आवश्यक अंग है, उससे भिन्न कोई और दर्शन सम्प्रदाय नहीं है। परन्तु फिर भी क्‍ 
वर्तमान बुग के अनेकों शोध विद्वान प्रत्यभिज्ना-शास्त्र और स्पन्द-शास्त्र को शैव दर्शन की 


दो भिन्न शाखाएं कहते रहते हैं। अस्तु, इस स्पन्दसिद्धान्त का साक्षात्कार उपनिषदों के 
ऋषियों को भी हुआ था। तभी तो उन्होंने कहा था कि “ब्रह्म एक था। उसे इच्छा हुई कि 
बहुत बन जाऊ। तब उसने इस संसार की सृष्टि की”। परन्तु पश्चात आचार्य गौडपाद 
द्वारा प्रचारित अजातवाद की छाया में यह स्पन्दवाद छिप गया और अद्वैत वेदान्त में इसका 
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न. नि ओणमझननझ न चय | 


मा कक 


२२६ तनन्‍्न्रागम-ख़ण्ड 


विकास नहीं होने पाया। वह विक्रास कश्मीर में आचार्य वसुगुप्त और भट्ट कल्लट के प्रयत्नों 
से हुआ। सोमानन्द आदि गुरुओं ने इसकी पुष्टि कर दी। 


स्पन्दकारिका 

स्पन्दकारिका के निर्माता के विषय में प्राचीन गुरुओं में भी मतभेद था। क्षेमराज 
के पक्ष के ग्रन्थकारों के मत में इसका निर्माण स्वयं वसुगुप्त गुरु ने किया था। परन्तु 
वसुगुप्त गुरु के अनुयावी भट्ट भास्कर ने स्पष्ट कहा है कि इसका निर्माण भट्ट कल्लट ने 
किया'। आचार्य रामकण्ठ ने भी इसी बात की ओर संकेत किया हैं। आचार्य अभिनवगुप्त 
के समय में यह प्रश्न किसी समस्या के रूप को घारण नहीं कर गया था, अतः उन्होंने 
इस विषय पर प्रमाणों के आधार पर विचार नहीं किया। इस मतभेद के दो मूल कारण 
हैं। पहले तो भट्ट कल्लट ने स्पन्दवृत्ति के उपसंहार में स्वयं कहा धा-- 


दृब्यं महादेवगिरी महेशस्वष्नोपदिष्टाच्छिवसूत्रसिन्धोः | 
स्पन्दामृतं यद्‌ वलुगुप्तपादैः श्रीकल्लटस्तत्‌ प्रकटीचकार।। 
(स्प. का., पू. ४०) 


क्षेमराज आदि ने “स्पन्दामृतं दृष्धम्‌” का यह अर्थ लगाया कि वसुगुप्त आचार्य ने 
स्पन्दकारिका का स्वयं निर्माण किया, परन्तु भट्ट कल्लट के ऐसा कहने का यह तात्पर्य था 
कि आचार्य वसुगुंप्त ने शिवसूत्ररूपी समुद्र का मन्थन करके जिस स्पन्दसिद्धान्तरूपी अमृत 
का संग्रह किया, उसी का स्पष्टीकरण (स्पन्वकारिका के द्वारा) भट्ट कल्लट ने किया। इसी 
बात की पुष्टि आचार्य वसुगुष्त की शिष्यपरम्परा के सातवें शिष्य भट्ट भास्कर ने स्पष्ट शब्दों 
में अपने शिवसूत्रवात्तिक के उपोदुघात में की' । कारिकाओं को ही स्पन्दसूत्र कहा जाता रहा 
है। उत्पल वैष्णव ने उससे भी स्पष्टतर शब्दों में अपनी स्पन्दप्रदीपिका के आरम्भ और 
अन्त' दोनों स्थानों पर ऐसा ही कहा है। 

स्पन्चकारिका ग्रन्थ की मूलभूत कारिकाओं की संख्यों बावन है। परन्तु स्पन्दप्रदीषिक 
में ५३ वीं एक और कारिका को जोड़ दिया गया है, जो भट्ट कल्लट को हीं ग्रन्थ-निर्माता 
बताती है। इस कारिका को भट्ट कल्लट की शिष्य-परम्परा में से किसी ने भक्तिपूर्वक जोड़ 
दिया होगा। उस बात का यह फल निकला कि क्षेमराज ने भी अपने ढंग से स्पन्दनिर्णय 


१... व्याकरोतु जिकमैतेभ्य: स्पन्दसूजैः स्वकैस्तत:। 
तत्त्वार्थचिन्तामण्याख्य-टीकया छण्डमन्तिममु। (शि, सु. वा... पृ. ३) 
२. अयमगन्न किलाम्नायः: सिंछमुखेनागत रहस्य यतु। 
तद भडइकल्लरेन्दुर्वसुगुप्तगुरोरवाप्य शिष्याणाम |। 
तप ग्यात्र संग्रह कृतवानूं।। (स्प. प्र, पृ. १) 
३. असुगुप्तादवाप्येद॑ गुरोस्तत्त्वार्थदर्शिनः। 
रहस्य॑ श्लोकयामास सम्यकू श्रीभदुकल्लूट:।। (वहीं, पृ. ४४) 








काश्मीर शैवदर्शन २२७ 
में ५३ वीं कारिका का निर्माण करके मूल ग्रन्थ के साथ इस प्रयोजन से जोड़ दिया कि 
यह बात सिद्ध हो जाय कि कारिका का निर्माण स्वयं आचार्य वसुगुप्त ने ही किया है। उनके 
इसी पग ने इस बात को पक्‍की समस्या का रूप दें दिया। कारण एक तो यह था कि 
सम्भवत्त: भट्ट कल्लट के अनुयायियों से उनकी बनती नहीं थी, दूसरे वे अपने आपको भट्ट 
कल्लट से भी अधिक बड़े विद्वान के रूप में जतलाना चाहते थे। तभी तो उन्होंने उनका 
नामोल्लेख या उसके प्रति संकेत मात्र भी अतीव अनादर पूर्वक (भट्टकल्लटेन, केनापि) 
किया है, जबकि आचार्य अभिनवगुप्त ने वह नामोल्लेख अतीव आदर से (श्रीमान्‌ 
कल्लटनाथ:) किया है। ऐसा प्रतीत होता है कि आचार्य महोदय क्षेमराज की ऐसी प्रवृत्ति 
को भाप गए थे। तभी तो उन्होंने अपने सभी योग्य शिष्यों का नामोल्लेख तन्त्रालोक आदि 
ग्रन्थों में करते हुए क्षेमराज का नाम कहीं भी नहीं लिया है। अस्तु, इस विषय में आचार्य 
वसुगुष्त की शिष्य-परम्परा वाले भट्ट भास्कर के मत को ही प्रामाणिक माना जा सकता है, 
क्योंकि उन्हें जानकारी अविच्छिन्न उपदेश परम्परा से मिली थी। दूसरी प्रामाणिक साक्षी ऊपर 
की उत्पल वैष्णव की स्पष्ट उक्तियां भी हैं। 

फिर एक और प्रामाणिक साक्षी इस विषय में मिल रही है। वह है आचार्य रामकण्ठ 
कृत संकेत। उन्होंने केवल ५२ पद्यों वाली स्पन्दकारिका पर स्पन्दविवृति नाम की टीका में 
“गुरुभारतीम' इस शब्द की व्याख्या करते हुए यह बात संकेत द्वारा अभिव्यक्त कीं है कि 
इस ५२ वीं कारिका के द्वारा ग्रन्थकार भट्ट कल्लट अपने गुरु वसुगुष्त की वाणी को प्रणाम 
कर रहे हैं। इस तरह से यहां आचार्य वसुगुप्त को ग्रन्यकार न मानते हुए ग्रन्थकार का 
गुरु ही माना गया है। श्री रामकण्ठ भट्ट कल्लट के समकालीन थे, चाहे आयु में छोटे रहे 
होंगे। वे आचार्य उत्पलदेव के शिष्य थे और उनका बड़ा भाई मुक्ताकण नामक विद्वान 
अवन्तिवर्मा की विद्वत्समा का एक सदस्य था। अतः भट्ट कललट से लेकर रामकण्ठ तक॑ 
के सभी ग्रन्थकार नवम शताब्दी के ही हैं। इस बात से रामकण्ठ की इस साक्षी में विशेष 
बल है, जो क्षेमराज की उक्ति में नहीं है। इन बातों की ओर ध्यान न देते हुए वर्तमान 
युग के शोध विद्वान प्रायः क्षेमराज के मत को ही यथार्थ मान रहे हैं। अस्तु. 





सृष्टि-संहार आदि की तर्कसंगत और ऋषिसंगत उपपत्ति अद्बैत पर-तत्त्व की 
परमेश्वरता के ही आधार पर की जा सकती है। माया की कल्पना से की जाती हुई उपपत्ति 
उल्टा द्वैतवाद के प्रति संकेत करती है। फिर उस उपपत्ति के द्वारा इन प्रश्नों का उत्तर 
दिया ही नहीं जा सकता कि उस माया ने शुद्ध आत्मा को क्यों घेर लिया, कब घेर लिया 
और कैसे घेर लिया। परतत्त्व की परमेश्वरता का बीज उसमें रहने वाली उसकी स्वाभाविक 
स्पन्दशीलता ही है। वह परतत्त्व शुद्ध और असीम संवितु है। उस संवित्‌ का साक्षात्कार 
दो पहलुओं को लेकर के इन शैव सिद्धों ने किया। उसका एक पहलू है उसकी 
प्रकाशरूपता, जिसकी महिमा से वह स्वयमेव सदा प्रकाशमान है। उसके दूसरे पहलू को 
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भ्द्रेद तन्न्रागम-खण्ड 


विमर्श कहा जाता है। उस पहलू से उसे सदैव अपनी सत्ता का तथा अपनी स्वभावभूत 
परमेश्वरता का विमर्श होता रहता है। प्रकाशरूपता उसकी शिवता है और विमर्शरूपता 
उसकी शक्तिता है। उसके परिपूर्ण शिवभाव को पर स्पन्द कहा गया है और उसके परिपूर्ण 
शक्तिभाव की बहिरभिव्यक्ति को अपर स्पन्द कहते हैं। शिवभाव अन्तर्मुख स्पन्द है और 
शक्तिभाव बहिर्मुख स्पन्द है। शिवभाव की अन्तर्मुख स्पन्द की महिमा से वह सदैव अपने 
चिन्मय॑ स्वरूप में कूटस्थनित्वतया स्थित रहा करता है। उसमें कोई भी विकार होता नहीं। 
शक्तिमाव के बहिर्मुख के द्वारा उसकी पारमेश्वरी शक्तियां उसी के चिह्मकाश के भीतर 
बहिर्मुखतया जब प्रतिबिम्बित हो जाती हैं, तो सृष्टि-संहार आदि पारमेश्वरी कृत्यों का 
आभास मात्र हो जाता है। उस आभासन-क्रिया का तथा उस प्रतिबिम्बन-क्रिया का मूल 
कारण उसका शाक्त स्पन्द ही है। इस तरह से स्पत्द पर-तत्त्व का अत्यन्त प्रधान स्वभाव 
है। शक्तिभाव की मूल स्फुरत्ता को सामान्य स्पन्द कहते हैं और उसके प्रभाव से आभासमान 
स्थितियों को विशेष स्पन्द कहते हैं। शून्य, प्राण आदि विशेष स्पन्द है। 


भास्करराय और अरविन्द घोष 

विशेष स्पन्द की बहिर्मुख गति के प्रभाव से सृष्टि होती है और अर्न्तमुख गति के 
प्रभाव से संहार होता है। बन्धन के प्रपंच का कारण उसकी बहिर्मुखी गति हैं और मोक्ष 
का कारण अन्तर्मुखी गति। प्रकाशरूपता परतत्त्व की ज्ञानात्मकता है और विमर्शरूपता 
उसकी क्रियात्मकता है। अद्दैत वेदान्त के तर्क-पक्ष में उसकी क्रियात्मकता को स्वीकार नहीं 
किया गया। इस बात का कारण बी तर्क-विद्या का अदृश्य प्रभाव ही है। इसीलिए श्री 
भास्करराय ने औपनिषद वेदान्त के परमेश्वरता के सिद्धान्त को पुनः चमकाते हुए यथार्थ 
वेदान्त का प्रचार किया, परन्तु ऐसे दर्शन-गुरुओं की ओर वर्तमान्त युग में कोई ध्यान नहीं 
देता और सभी वेदान्तिक पण्डित, साधु, संन्‍्यासी, शोध विद्धानू, यहाँ तक की परमहंस श्री 
रामकृष्ण के अनुयायी भी विवर्तवाद को ही वेदान्त कह रहे हैं स्पन्द सिद्धान्त पर आश्रित 
परमेश्वरतावाद को नहीं। उस्त वाद की ओर वर्तमान युग के केवल एक मात्र दर्शन-गुरु 
श्री अरविन्द घोष की ही दार्शनिक दृष्टि गई है, अस्तु। 

भट्ट कल्लट का दर्शन तिद्धान्त 

भट्ट कललट ने काश्मीर-शैव-दर्शन के सिद्धान्तों को तर्क की कसौटी पर नहीं कसा। 
उन्होंने केवल कुछ एक सिद्धान्तों को बताते हुए ही स्पन्दकारिकों में स्पन्द-तत्त्व के 
साक्षात्कार की रहस्यात्मक साधनाओं पर ऐसी रहस्यमयी शैली में विवेचना की है, जिसे 
परमेश्वर के अनुग्रह शक्तिपात के पात्र बने हुए विशेष अधिकारी ही पूरी तरह अपना सके 
हैं। हो सकता है कि उन्होंने दर्शन सिद्धान्तों का विशेष प्रतिपादन उन ग्रन्थों में किया हो, 
जिनके उद्धरण स्पन्दप्रदीपिका में मिल तो रहे हैं, परन्तु जो ग्रन्थ अब कहीं भी उपलब्ध 
नहीं होते; जैसे 'स्वस्वभावसम्बोधन' और “तत्त्वविचार' नामक ग्रन्थ। इन दो ग्रन्थों के नामों 
से ऐसा प्रतीत होता है कि ये ग्रन्थ इस दर्शन के सिद्धान्त पक्ष पर रचें गये होंगे। 
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काश्मीर पौवदर्शन स्श्६ 
आचार्य सोमानन्द 


जैसा कि पीछे कहा गया है, काश्मीर शैव दर्शन के सिद्धान्त-पक्ष पर ग्रन्थ निर्माण 
का आरम्भ न्वी शताब्दी में त़्यम्बक मठिका के उस समय के मठाधीश आचार्य सोमानन्द 
ने ही किया। ये आचार्य उस युग में चलते हुए समस्त दर्शन शास्त्रों के विशेषज्ञ थे। इन्होंने 
पूर्व पक्षों की आलोचना करते हुए कम से कम तेरह प्रमुख दर्शन-विद्याओं की समीक्षा सक्षम 
तर्कों के आधार पर की है। उनसे पहले त््यम्बक मठिकां में प्रकट हुए सिद्धों में से भट्ट 
कल्लट ने स्पन्द-सिद्धान्त पर प्रकाश डाला था और आचार्य वसुगुप्त ने एक सूत्रशैली का 
अनुसरण करने वाले शिवसूत्र नामक आगम को प्रकट किया था। अन्य मठिका-गुरुओं ने 
त्रिक प्रक्रिया के मालिनी आदि विविध आगमों को प्राप्त करके उन्हें सिद्धों और साधकों के 
सामने प्रस्तुत किया था। इस तरह से दर्शन विद्या के आधारभूत ग्रन्थ ही उपलब्ध होते थे। 
साक्षात्‌ दर्शन ग्रन्थ नहीं। 

आगम प्रायः संवादात्मक हुआ करते हैं। उनमें प्रतिपाध्य दर्शन-तत्त्तों का कोई 
क्रमबद्ध निरूपण नहीं किया होता है। जैसे घने वनों में बिखरी पड़ी हुई विव्य औषधियों 
को ढूंढ़ कर प्राप्त करना होता है, वैसे ही आगमों में भी दर्शन-विद्या के तत्त्वों की खोज 
करनी होती है। उस खोज को भलीभोति करके शैव दर्शन पर न्यायशास्त्र द्वारा उपदिष्ट 
शैली के अनुसार एक उत्तम ग्रन्थ का निर्माण करने की योग्यता भगवन्‌ शिव ने आचार्य 
सोमानन्द में जो देख ली, तो स्वष्न में दर्शन देकर उन्हें एक ऐसे ग्रन्ध की रचना करने 
का आदेश दिया। आदेश पाकर उन्होंने काश्मीर शैव-दर्शन के सर्वप्रथम दर्शन ग्रन्थ का 
निर्माण कारिकाओं द्वारा कर दिया। उस ग्रन्थ का नाम उन्होंने शिवदृष्टि रखा। उन्होंने मुख्य 
शैव आगमों में से इस दर्शन के सिद्धान्तों और साधनाओं का संग्रह करके तथा उस समय 
में प्रचलित समस्त अन्य दर्शनों के मूल सिद्धान्तों पर विंचारं करते हुए एक तो काश्मीर 
शैव-दर्शन के तिद्धान्तों का सविस्तर निरूपंण किया, दूसरे शक्ति दर्शन और व्याकरण दर्शन 
की समीक्षा शैवी दृष्टि से की। तीसरे उन्होंने काश्मीर शैव दर्शन के परादैत सिद्धान्त के 
विरुद्ध पूर्वपक्षियों की इक्कीस शंकाओं को खड़ा करके उन्हें तोड़ते हुए शंका-समाधान किया । 
शैव दर्शन के उस पराद्वैत सिद्धान्त का उन्होंने खूब विस्तार से प्रतिपादन किया, जिसके 
अनुसार न केवल शिव ही छत्तीस तत्त्वों से अभिन्न हैं, अपितु एक एक तत्त्व भी समस्त 
तत्तमय होता हुआ शिव ही है, इस तरह से उन्होंने एक-एक तत्त्व क्या, एक-एक घट 
आदि वस्तु को भी सर्वत्मिकभाव में देखने वाली शैवी दृष्टि का प्रतिपादन खूब विस्तार से 
किया। एक पूरे आहिनक में उन्होंने उस युग में प्रचलित दर्शनों के मतों पर एक-एक करके 
प्रकाश डालते हुए उन्हें तर्क की युक्तियों के द्वारा काट डालनें का सफल यत्न किया। उस 
प्रकरण में कुछ ऐसे भी दर्शनों का निरूपण करके उनकी आलोचना की गयी है, जिन्हें 
आजकल कोई जानता हीं नहीं। उदाहरण के तौर पर स्वात्मस्वांतनत््यवादी सांख्यदर्शन, 
कालकारणिकों, पड़धामवादियों तथा संवित्तिशून्य ब्रह्मवादियों के दर्शन शिवदृष्टि के अन्तिम 
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२३० तन्त्रागम-छण्ड द 
आहिनक में शैवी साधना की विविध प्रक्रियाओं को बताकर अन्त में काश्मीर शैव-दर्शन £ कै 
के आविर्भाव और प्रसार का पूर्वोक्त इतिहास उन्होंने लिख रखा है। ॥ै 

शिवदृष्टि पर उनके शिष्य आचार्य उत्पलदेव ने एक संक्षिप्त वृत्ति लिखी थीं। वह वृत्ति 

इस समय चौथे आहिनिक के मध्य भाग तक हीं मिल रही है। कश्मीर में शिव-दृष्टि की 

मूल कारिकाएं भी वहीं तक मिली हैं। मूल ग्रन्थ के शेष भाग का प्रकाशन तो मद्गास के 

एक पुस्तकालय में मिली एक मात्र पाण्डुलिपि के आधार पर किया गया है। उस पाण्डुलिपि 

में केवल मूल कारिकाएं ही हैं। वृत्ति के लगभग आधे भाग के न मिलने के कारण बहुत 

सारी कारिकाओं के तात्पर्य का सन्तोषप्रद स्पष्टीकरण अभी तक किया ही नहीं जा सका 

है। विशेष करके इस ग्रन्थ के छठे आहिनक की पैतीसर्वी कारिका से लेकर के अठासीवीं 

कारिका तक का भाग अतीव अस्पष्ट रहा है। कारण यह है कि उस भाग में विज्ञानवाद 

की परीक्षा खूब विस्तार से की गई है। वह भाग अनेकों तर्क-वितर्कों से भरा पड़ा है। उन्हें 

समझने के लिए प्रमाणवार्त्तिक के गम्भीर अध्ययन की आवश्यकता है। उस ग्रन्थ में दिए 

हुए तकों को समझे बिना तकों को तोड़ देने की युक्तियां कैसें समझ में आ सकती हैं 

लगभग ऐसा हीं हाल सप्तम आहिनक के अधिकांश भाग का है, जिसमें शैवी साधना की 

अनेकों रहस्यात्मक प्रक्रियाओं का निरूपण रहस्यमयी रचना के द्वारा ही किया गया है। 

शिवदृष्टिवृत्ति पर आचार्य अभिनवगुप्त ने एक “आलोचन' नाम की विस्तृत टीका 

लिखी थी, जो इस समय कहीं भी नहीं मिल रही है। इन कारणों से शिवदृष्टि का आधा 

भाग अतीव अस्पष्ट रह जाता है। कुछ वर्ष पूर्व वाराणसी से शिवदृष्टि के वृत्ति-शून्य भाग 

पर एक अभिनव वृत्ति का और सारे ग्रन्थ के हिन्दी अनुवाद का प्रकाशन हुआ है। उस्ते 

क्‍ इस शास्त्र के विशेषज्ञ एक घोर दुःसाहस बता रहे हैं। ऐसे यत्त शास्त्र की सेवा में नहीं 

क्‍ द गिने जा सकते। यह तो शास्त्र की अपहानि ही हैं। अस्तु, सबकी अपनी-अपनी इच्छा। है 
| आचार्य सोमानन्द ने परात्रीशिका आगम पर एक विवृति लिखी थी, जिसके उद्धरण मात्र 

| मिल रहे हैं। शिवदृष्टि पर लिखी उपर्युक्त वृत्ति और आलोचन का न मिलना एक ऐसी 

| बड़ी भारी हानि है, जिससे इस जैव दर्शन के प्रेमी अत्यन्त खेद का अनुभव कर रहे हैं। 


आचार्य उत्पलदेव 


। आचार्य सतोमानन्द के पश्चात उनके शिष्य आचार्य उत्पलदेव दर्शन ग्रन्थों की रचना 
के क्षेत्र में आगे बढ़े । उनकी लेखंन-शैलीं आपाततः सरल और सुबोध है। विषय प्रतिपादन 
| की शैली विशेषतया परिमार्जित ढंग की है। इन कारणों से उनकी कृतियां शिवदृष्टि की 
| अपेक्षा अधिक लोकप्रिय बनीं। अत एवं उनकी ईश्वर-प्रत्यभिज्ञा को ही काश्मीर शैव-दर्शन 
का सबसे अधिक महत्त्व वाला प्रधान दर्शन-ग्रन्थ माना जाता रहा। अद्वित वेदान्त में जो 
| 
। 


मकडाेथड़ा 3 कर 





महत्त्व ब्रह्मसूत्र का है, वहीं महत्त्व इस शैव दर्शन में ईश्वर-प्रत्यभिज्ञा का हैं। आचार्य 
उत्पलदेव कहते हैं कि ईश्वर की सिद्धि करने वाले ग्रन्थकार और गुरु जडात्मा हैं, क्योंकि 
चित्मयकाश रूपी परमेश्वर सदा स्वयं अपने चिह्मकाश से ही अहं-रूपतया प्रत्येक प्राणी के 
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काश्मीर शैवदर्शन २३१ 
अन्तस्तल में चमकता हुआ स्वतःसिद्ध हीं है। स्वतःसिद्ध तत्व की सिखि का बत्ल-करने 
वाले जडात्मा नहीं तो और क्या हैं ? फिर सर्वत्र स्वतःसिद्ध चित्मकाशरूपी ईश्वर का निषेध 
करने वाले तो उनसे भी अधिक जडात्मा हैं। प्रत्येक प्राणी अपने आप ही ज्ञान- शक्तिमान्‌ 
और क्रियाशक्तिमान्‌ होता हुआ वस्तुतः ईश्वर ही है। समस्या केवल एक है कि मायाकृत 
आवरण के कारण वह अपनी परिपूर्ण ईश्वरता को भूल गया है। अतः शास्त्र का केवल 
यह प्रयोजन है कि उस माया के आवरण को हटाकर आत्मा की परिपूर्ण ईश्वरता को पुनः 
पहचान लिया जाय। उस पहचान लेने की क्रिया को ही प्रत्यभिज्ञा' कहते हैं। अद्वैत शैव 
दर्शन का मुख्य प्रयोजन अपने पारमेश्वर स्वभाव की प्रत्यभिन्ना ही है। इसी कारण से 
आचार्य महोदय अपने इस प्रधान ग्रन्थ का नाम ही 'ईश्वर-प्रत्यभिज्ञा' रख गये। इसी ग्रन्ध 
की प्रधानता के कारण और इसमें प्रतिपांदित स्वरूप-प्रत्यभिज्ञा की ऐसी प्रधानता के कारण 
माधवाचार्य ने इस शास्त्र को 'प्रत्यभिज्ञादर्शनम' ऐसा नाम दिया। 

आचार्य उत्पलदेव ने अनेक अन्य दर्शनों के मतों को न॒छेड़ते हुए केवल एक 
विज्ञानवाद को ही पूर्वपक्ष के रूप में प्रस्तुत किया। उनकी इस- नीति को एक टीकाकार ने 
'प्रधानमल्लनिबर्हणन्याय', अर्थात्‌ सबसे बड़े पहलवान को परास्त करने का न्याय कहा है। 
उन्होंने सृक्ष्मतर तर्क के साथ ही साथ मनोविज्ञान के कुछ तत्त्वों का आश्रय लेते हुए बीद्धों 
वेः प्रचलित अनात्मबाद के विरुद्ध यह युक्ति प्रस्तुत की कि यवि क्षणिक विज्ञान की परम्परा 
के आधारभूत और साक्षी बनते हुए शुद्ध चित्स्वरूप आत्मदेव की सत्ता को स्वीकार नहीं 
किया जाय, तो किसी को भी किसी प्रकार की स्मृति हो ही नहीं सकेगी। यह तो नियम 
ही है कि जिसे किसी वस्तु का अनुभव हो जाय, उसी में उस वस्तु के अनुभव का संस्कार 
जम जाता है और कालान्तर में उस संस्कार के जाग पड़ने पर उसी को उस वस्तु को 
स्मृति हुआ करती है। ऐसा कहने का अभिप्राय यह है कि कोई विशेष अनुभूति और उसी 
से जन्य स्मृति किसी एक ही प्रमाता को हुआ करती हैं। जिस वस्तु की अनुभूति देवदत्त 
को हो जाय, उसकी स्मृति यज्ञदत्त को नहीं हो सकती, तो क्षणिक विज्ञान की परम्परा में 
पूर्व विज्ञान को जो अनुभूति हो जाय, उसकी स्मृति उत्तरविज्ञान को हो ही. नहीं सकती। 
अतः क्षणिक अनुभूति विज्ञान और तदाश्नित क्षणिक स्मृति विज्ञान दोनों ही का कोई एक 
स्थिर आश्रय अवश्य होना चाहिये, जो संस्कार को ग्रहण करता हुआ उसी के द्वारा इनको 
परस्पर जोड़ सकता हैं। अन्यथा जिस पूर्व विज्ञान को किसी वस्तु का अनुभव हुआ, वह 
विज्ञान उस अनुभव के समेत दूसरे ही क्षण में जब नष्ट हो जाय, तो उस विज्ञान के संस्कार 
को कालान्तर में होने वाली स्मृति तक कौन पहुंचा सकेगा ? इस प्रकार के तकों के द्वारा 
उन्होंने यह बात सिद्ध कर दी कि क्षणिक विज्ञान की परम्परा के एक अभिन्न आश्रय के 
रूप में आत्मदेव सदैव विद्यमान रहता है। 

उस आत्मदेव को उन्होंने तीन विशेष शक्तियों का आधार बताया। वें शक्तियां हैं-- 
ज्ञान-शक्ति, स्मृति-शक्ति और अपोहन-शक्ति। स्मृति की उपर्युक्त महिमा के कारण पहले 
विस्तार से उसी का निरूपण ईश्वर शक्ति-प्रत्यभिन्ना में किया गया है। फिर स्मृति के 
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शेबे दे तन्त्रागम-खण्ड 
आधारभूत ज्ञान को उसके विविध वैचित्र्यों को लेकर के चमका देने वाली पारमेश्वरी 
ज्ञान-शक्ति पर विचार किया गया है। फिर इन दोनों पर कृपा करने वाली अपोहन-शक्ति 
का निरूपण किया गया है। अपोहन-शक्ति का वह निरूपण दार्शनिक दृष्टि से विशेष महत्त्व 
का है। 

जगत्‌ के व्यवहारों का आधार बनने वाली इन तीन शक्तियों के इस दर्शन सिद्धान्त 
पर किसी भी अन्य वैदिक आगमिक दर्शनकार की दृष्टि गई ही नहीं। इसी कारण से 
भगवदुगीता के-- “मत्तः स्मृतिज्ञानमपोहनं च” (भ. गी.१९.१४) इस श्लोक की सन्‍्तोषजनक 
व्याख्या वे कर ही नहीं पाये। सारे के सारे लौंकिक व्यवहारों का आधार स्मृति है। स्मृति 
का आधार है ज्ञान और उस ज्ञान के संस्कार। ज्ञान तभी सम्भव हैं जब कोई ज्ञाता हो 
और कोई ज्ञेब। अद्दैत चिदात्मक परतत्त्व में ऐसा सम्भव ही नेहीं। अतः वह परतत्त्व अपनी 
स्वातन्त्रय शक्ति की महिमा से पहले अपने भीतर भेद का आभासन करता हुआ 'अहं' और 
इद' इन दो अंशों को प्रथकू-पथक्‌ चमका देता है। तभी “अहं' को 'इदं' का ज्ञान हो 
सकता है, जिसके आधार पर जगद्व्यवहारों की आधारभूत स्मृति का उदय होता है। भेद 
का आभास करने वाली परमेश्वर की उस शक्ति को इस शास्त्र में अपोहन-शक्ति कहा गया 
है, जिसकी महिमा से अद्वैत परतत्त्व के भीतर प्रमाता और प्रमेय के परस्पर भेद का 
आभासन हो जाता है। ऐसा होने पर आगे ज्ञातृ-ज़ेय-भाव का और स्मर्त-स्मार्य-भाव का 
आभास इस लोक-व्यवहार में अनन्त प्रकार के वैचित्र्यों को लेकर के आभासित होता 
रहता है। 

तीन स्तरों के उस समस्त सुविचित्र लोक-व्यवहार का मूल कारण बनी हुई जो 
परमेश्वर की तीन शक्तियां हैं, उन्हें ही ईश्वर-प्रत्यभिन्ञा में अपोहन, ज्ञान और स्मृति कहा 
गया है। इनके स्वरूप का स्वभाव का तथा प्रभाव का सर्विस्तर निरूपण ईश्वर-प्रत्यभिन्ना 
के पहले छः आहिनकों में किया गया है। इन्हीं के प्रति भगवद्गीता में उपर्युक्त ढंग से 
निर्देश किया गया है। आगे ग्रन्थ के उस ज्ञानाधिकार नामक प्रथम खण्ड में इन तीन 
शक्तियों के एकमात्र आधार के रूप में परमेश्वर की सत्ता का प्रतिपादत-करके उस अधिकार 
के अन्तिम आहिनक में परतत्त्व की स्वभावभुत परमेश्वरता का निरूपण किया गया है। 
ईश्वर-प्रत्यभिज्ञा के दूसरे क्रियाधिकार नामक खण्ड में क्रिया-शक्ति की पर्याप्त विवेचना 
करके क्रिया, सम्बन्ध, सामान्य, अवयवीं द्रव्य, दिशा, काल आदि पदार्थों के वास्तविक 
स्वरूप पर प्रकाश डालकर पहले शैवी दृष्टि से प्रामाण्यवाद का और तदनन्तर कार्य-कारण- 
भाव के वास्तविक तत्त्व का निरूपण किया गया है। इस आहिनक के अन्त में अद्वैत वेदान्त 
के अविद्यावाद की आलोचना करते हुए परमेश्वर की पारमेश्वरी क्रिया को प्रमाणों के 
आधार पर ठहराया गया है। तीसरे आगमाधिकार में पहले शैव दर्शन के छत्तीस तत्त्वों का 
और तदनन्तर सात स्तरों के प्रमात वर्गों का निरूपण शैवागमों की दृष्टि से किया गया है। 
अन्तिम खण्ड में पूर्वोक्त दर्शन-सिद्धान्तों पर सिंहावलोकन-नन्‍्याय से पुनः विचार करके शेष 
बचे हुए दार्शनिक विषयों का, जैसे जाग्रत्‌ आदि चार अवस्थाओं का, तीन गुणों का, बन्धन 
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और मोक्ष आदि का निरूपण करके अन्त में प्रत्यभिज्ञा के स्वरूप और फल को बताया 
गया हैं। 

आचार्य उत्पलदेव ने दर्शन शास्त्र के कुछ एक अवशिष्ट विषर्यों का निरूपण 
सिह्ित्रयी नामक ग्रन्थ में, किया है। यह ग्रन्थ तीन छोटे-छोटे ग्रन्थों का एक समुदाय है, 
जिसमें से पहले ग्रन्थ में, अर्थात्‌ अजडप्रमातृ-सिद्धि में बौद्धों के विज्ञानवाद की आलोचना 
करते हुए क्षणिक विज्ञान की परम्परा के साक्षी और आधार बनने वाले चिदात्मक आत्मा 
की सत्ता को प्रमाण देकर के सिद्ध किया गया है। ईश्वर-सिद्धि में सांख्य-दर्शन के स्वतन्त्र 
प्रदृ्ति-परिणाम-वाद की आलोचना करते हुए यह सिद्ध किया गया है कि चेतन आत्मा 
की प्रेरणा के बिना वह जाडय स्वभाव वाली प्रकृति इस प्रकार के सुविचित्र परिणामों के 
रूपों को धारण कर ही नहीं सकती, जिनमें से कोई भी परिणाम ऐसा नहीं, जिससे किसी 
न किसी विशेष प्रयोजन की सिद्धि होती हों। इस तरह से इस परिणाम के विषय में चेतन 
ईश्वर की प्रेरणा को सिद्ध किया गया है। तीसरी सम्बन्ध-सिद्धि में सम्बन्ध पदार्थ के 
वास्तविक तत्त्व की विवेचना की गई है। आचार्य महोदय ने ईश्वर-प्रत्यभिज्ञा पर, सिद्धित्रयी 
पर और शिवदृष्टि पर संक्षिप्त वृत्तियों का भी निर्माण किया था, परन्तु वे वृत्तियां इस समय 
अधूरी ही मिल रही हैं। उस कारण से अभी तक सिद्धित्रयी और शिवदृष्टि की अनेकों 
ही कारिकाओं के वास्तविक अर्थ का विशेष स्पष्टीकरण नहीं होने पाया हैं। 

आचार्य उत्पलदेव केवल एक शास्त्रकार ही नहीं थे, अपितु भावपूर्ण और सुमनोहर 
कविता की रचना करने वाले एक सुयोग्य कवि भी थें। उन्होंने कई एक अतीव मनोहर 
शिव-स्तोत्रों की रचना की थी। शिव-भक्ति के तथा आत्मप्रकाश के भावों के आवेश में भी 
उन्होंने अनेकों मुक्तक श्लोकों का निर्माण किया था। उनके अनुयायियों ने उस सारी कविता 
का संग्रह करके श्लोकों का वर्गीकरण किया और उस काव्य-संग्रह का नाम रखा 
शिवस्तोत्रावलि। क्षेमराजकृत टीका सहित और स्वामी लंक्ष्मणजू कृत हिन्दी अनुवाद सहित 
उसके दो संस्करण प्रकाशित हुए हैं। आचार्य महोदय ने और भी कई ग्रन्थों को लिखा तो 
था, परन्तु वे ग्रन्थ अब कहीं मिलते नहीं। उनसे लिए हुए उद्धरण मात्र मिल रहे हैं। उन 
ग्रन्थों के नाम भी नहीं मिल रहे हैं। 


लक्ष्मणगुप्त एवं अभिनवगुष्त 
आचार्य उत्पलदेव के शिष्य आचार्य लक्ष्मणगुप्त थे। उनके द्वारा लिखा हुआ कोई भी 
ग्रन्थ अब कहीं नहीं मिल रहा है। केवल उद्धृत पंक्तियां मिल रहीं हैं, जब आचार्य उत्पलदेव 
वृद्धावस्था में थे, तो कश्मीर में एक सिद्ध ने जन्म लिया। कौमार अवस्था में उस शिशु को 
आचार्य महोदय ने श्री लक्ष्मणगुप्त के हवाले कर दिया और उसे ईश्वर-प्रत्यभिज्ना के ज्ञान 
और विज्ञान की दीक्षा देनें का आदेश दिया'। वे ही बालंक आगे आचार्य अभिनवगुष्त 


१. आीशास्रकृद-धटितलक्ष्मणंगुप्तपाद-सत्योपदर्शित-शिवाद्वयवाददृप्त:। (ई. प्र, वि. वि., ख॑. ३, पृ. ४०६] 
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२३४ तन्त्रागम-ख़ण्ड 


कहलाये। कश्मीरनरेश ललितादित्य उत्तरी भारत की दिग्विजय के अवसर पर कन्नौज देश 
से अंत्रिगुप्त नाम के सर्वशास्त्रज्ञ विद्वान को आदरपूर्वक कश्मीर ले आये थे और श्रीनगर 
में वितस्ता के तट पर स्ितांशुमीलि के मन्दिर के सामने उन्होंने उन्हें बसाया था। इनके 
'गुप्त' उपनाम से कोई अल्पज्ञ महानुभाव इन्हें वैश्य वर्ण में गिनते हैं। परन्तु उनके विषय 
में 'प्राग्गरजन्मा', 'भट्टः” 'द्विजन्मा', 'द्विजस्य', 'अगस्त्यगोत्र:' इस प्रकार के विशेषणों से क्‍ 
स्पष्टतया यह सिद्ध हो जाता है कि वे ब्राह्मण थे, वैश्य नहीं थे। लेखक के गुरुदेव आचार्य द 
अमृतवाग्भव जी के कथनानुसार प्राचीन युगों में सी ग्रामों पर प्रशासन चलाने वाले द 
अधिकारी को गोप्ता कहा जाता था। “गोप्ता ग्रामशताध्यक्ष:' | तो यही सम्भव है कि उनका | 
कोई पूर्वज गोप्ता के पद पर इतनी योग्यता और प्रभावशालिता से काम करता रहा कि क्‍ 
उनके कुल को ही जनता “गोप्ता' कहने लगी। वहीं शब्द बिगड़ कर युत्त हो गया। | 
ब्रह्मगुप्त जैसे गणितज्ञ और विष्णुगुप्त जैसे अर्थशास्त्र निर्माता इसी तरह के गुप्त उपनाम क्‍ 
वाले ब्राह्मण थे। फिर गुरुदेव के कथन के अनुसार अत्रिगुष्त कन्नौज में अश्वत्वपुर में रहा क्‍ 
करते थे। 

तन्‍्शलोक और तन्त्रसार में आचार्य अभिनवगुष्त ने स्पष्ट शब्दों में कहा है कि अपने 
शास्त्र ज्ञान को परिपूर्ण बनाने के लिए एक से अधिक गुरुओं की शरण लेनी चाहिए तथा 
अनेक गुरुओं का शिष्य बनने में शंका नहीं करनी चाहिए! । अतः उन्होंने अनेकों ही शास्त्रों... 
और साधना-पद्धतियों के रहस्यों का ज्ञान अनेकों ही गुरुओं से प्राप्त किया। परन्तु जिस 
गुरुवर के उपदेशों से उन्होंने शास्त्र की अतीव रहस्यभूत प्रन्थियों को खुलवाकर उनका 





यथार्थ ज्ञान प्राप्त किया और जिनके प्रति उन्होंने विशेष आभार प्रकट किया है, वे थे कांगड़ा 
नगरी में स्थित जालन्धर पीठ के अधिपति श्री शम्भुनाथ | शांकरी परम्परा के पृथ्वीधराचार्य 
ने भुवनेश्वरीस्तोत्र में एक ही गुरु के दो नाम बताए हैं-- श्री शम्मुनाथ और श्री सिद्धनाथ | 
तदनुसार प्रसिद्ध क्रमस्तोत्र के निर्माता ये शम्भुनाथ ही हो सकते हैं। इन्हीं से उल विद्या | 
के रहस्य को प्राप्त करके आचार्य अभिनवगुष्त ने एक और क्रमस्तोत्र का निर्माण किया। क्‍ 
ये शम्भुनाथ अर्धन्यम्बक मठिका के उस समय के प्रधान गुरु थे तथा ब्रिक प्रक्रिया के द 
उत्कृष्ट मर्मन्न थे। इन्हें तन्त्रालोक में 'जगदुद्धृतिक्षम:', अर्थात्‌ सारे जगतु का उद्धार कर 
सकने वाले, तथा 'त्रिकार्थाम्भोधिचन्द्रमा:', (त्रिक विषयों के समुद्र के लिए चन्द्रमा) अर्थात्‌ 








त्रिक विषयों को विकास में लानें वाले और अनेकों शास्त्रों के मर्मज्ञ के रूप में प्रस्तुत किया | 
गया है। 383 #मी व ही 
आचार्य अभिनवगुप्त ने काश्मीर शैव दर्शन के सिद्धान्त पक्ष के सर्वोत्तम ग्रन्थ को, । 
अर्थात्‌ ईश्वर-प्रत्यभिन्ना की विमर्शिनी नामक व्याख्या की रचना करते हुए उस ग्रन्थ को क्‍ 
१... क. 3... के. आनोदार्थी यथा भ्रृदृगः पु यथा भुड़गः पुष्पातू पुष्पान्तरं ब्जेतु। क्‍ 
विज्ञानाथी तथा-ब्रिष्यो' गुग्रेगर्वन्तर॑ ब्रजेत्‌।। (त. आ.१३.३३ ५) 
ख. ज्ञानपूर्णताकाड्क्षी च बहूनपिं गुलूनू कुर्यात्‌ (त, सा., पृ. १२९) 
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अतीव विद्वतू-प्रिय बना दिया। जो स्थान व्याकरण में पातंजल महाभाष्य का है, तथा अद्ैत 
वेदान्त में ब्रह्मसूत्र के शांकरभाष्य का है, वही स्थान काश्मीर शैव दर्शन में इस ईश्वर- 
प्रत्यभिज्ञाविमर्शिनी का है। इससे तथा तन्त्रालोक से आचार्य महोदय के विषय में यह जाना 
जा 7कता है कि वे उस युग में प्रचलित समस्त शास्त्रों के ममों को भलीभांति जानते थे। 
इस विमर्शिनी नामक ग्रन्थ के रस का स्वाद यदि एकबार भी आ जाय, तो वह जीवन भर 
के लिए लगा ही रहता है, यद्यपि ग्रन्थ विविध तकों से भरा पड़ा है। रूक्ष तक भी इस 
ग्रन्व में समाकर मधुर बन गये हैं। आध्यात्मिक दर्शन-विद्या की कोई भी ऐसी मुख्य पहेली 
नहीं है, जिसे इस विमर्शिनी में सुलझा कर नहीं रखा गया हो। इस ग्रन्थ के स्वाद के आ 
जाने पर अन्य ग्रन्थों के अभ्यास में रुचि मन्द हो जाती है, परन्तु यह ग्रन्थ तभी भलीभाौँति 
समझ में आता है, जब भारतीय दर्शन-शास्त्र के अन्य-अन्य विषयों के मुख्य सिद्धान्तों का 
तथा संस्कृत व्याकरण का ज्ञान पर्याप्त मात्रा में प्राप्त किया जा चुका हो। 

आचार्य महोदय ने मूल ग्रन्थकार के द्वारा स्वयं निर्मित ईश्वर-प्रत्यभिज्ञा-विवृति पर भी 
एक और विमर्शिनी नाम की टीका का निर्माण किया है। वह सुविशाल टीका तीन बड़े- बड़े खण्डों 
में छप भी चुकी है, परन्तु जिस विवृति टीका की व्याख्या इस विशाल ग्रन्थ में की गई है, वह विवृति 
इस समय तक कहीं भी उपलब्ध नहीं हो रही है। ऐसा विदित हुआ है कि श्रीमती कपिला 
वाल्यायन के द्वारा जो पाण्डुलिपि-संग्रह श्रीनगर में कुछ ही वर्ष पूर्व किया गया था, उस संग्रह 
के भीतर उस ग्रन्थ की एकमात्र पाण्डुलिपि एक विशिष्ट सज्जन के सत्परयत्त से आ चुकी है, 
परन्तु इस बात का पक्का अनुसन्धान करना अभी शेष है। आचार्य महोदय के और भी अनेक 
अतीव महत्त्व वाले दर्शन ग्रन्थ लुप्त हो चुके हैं। जैसे 'मेदवादविदारण', 'क्रमकेलि', 'पूर्वपज्चिका 
सिद्धित्रयीविमर्शिनी' इत्यादि । जिज्ञासुओं के प्रारम्भिक अध्ययन के लिए उपयोगी कुछ एक उनके 
छोटे ग्रन्थ भी मिल रहे हैं। उनमें से १. बोधपञ्चदशिका में इस शास्त्र की एक संक्षिप्त रूपरेखा 
दी गई है। २. अनुत्तराष्टिका में अनुत्तर परतत्त्व के स्वरूप का सुन्दर और सारगर्भित निरूपण 
किया गया है। ३. परमार्ष-चर्चा में गैव दर्शन के सत्तर्क को प्रस्तुत किया गया है। ४. परमार्थतार 
प्रारम्भिक अध्ययन के लिए विशेष उपयोगी पाठ्य पुस्तक का काम दे सकता है। इस पर क्षेमराज 
के शिष्य योगराज ने टीका भी लिखी है। रणवीर विद्यापीठ, जम्मू से इसका अभिनव संस्करण 
भी छप चुका है। यह ग्रन्थ वस्तुतः महामुनि पतंजलि के द्वारा प्राचीन वैष्णव दर्शन पर लिखे गए 
परमार्थसार का एक जैवी रूपान्तर है। वैष्णव परमार्थसार की शैली आचार्य महोदय को जो पसन्द 
आई, तो उसके शब्दों में कहीं परिवर्तन मात्र करते हुए और कुछ एक कारिकाओं को घटाते 
बढ़ाते हुए, उन्होंने उसे शैव परामार्थत्तार के रूप में प्रस्तुत कर दिया। इसका अभिनव अंग्रेजी 
संस्करण अभी-अभी दिल्ली में प्रकाशित हुआ है, मुंशीराम मनोहरलाल की ओर से। इस तरह 
से अनेकों अभिनव ग्रन्थों और अनेकों व्याख्या-ग्रन्थों का निर्माण करके आचार्य महोदय ने काश्मीर 
गैव वर्शन के सिद्धान्त पक्ष के विकास को उच्चतम शिखर पर पहुंचा दिया है| हम यहां उनके 
ग्रन्थों का संक्षिप्त परिचय दे रहे हैं। 
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ब३६ तन्त्रागम-छण्ड 


आचार्य महोदय ने इस दर्शन के प्रयोग-पक्ष को भी इसी तरह से विकास की सर्वोच्च 
भूमिका पर चढ़ा दिया। इस विषय में उनके द्वारा विरचित तन्त्रालोक का जोड़ संसार में 
कहीं भी नहीं मिल सकता । इस ग्रन्थ-रत्न के पढ़ने और समझने से सुविशाल तन्त्रशास्त्र 
के अध्ययन के प्रति एक राजमार्ग सा खुल जाता है और विना इसके अध्ययन के 
तन्‍्त्रशास्त्र के घने वन में आगे बढ़ने का मार्ग हाथ में आता ही नहीं। आचार्य महोदय ने 
अपने अनेकों प्रिय-शिष्यों की प्रार्थना से अनेकों शैंव तन्त्र-ग्रन्थों में से अत्यन्त उपयोगी सार 
को निकाल कर उसका संग्रह किया। फिर उसकी समुचित क्रम मैं रख करके इस अतीव 
अदुभुत ग्रन्थरत का निर्माण किया। इस ग्रन्थ का आरम्भ करते हुए उन्होंने सबसे पहले 
बन्ध और मोक्ष का निरूपण करते समय अन्य शास्त्रों के द्वारा उपदिष्ट मोक्ष-सिद्धान्त की 
समीक्षा करते हुए उस उस प्रकार के मोक्ष को “कुतश्चिन्मुक्तिः' अर्थात्‌ आंशिक मुक्ति के 
रूप में सिद्ध करके अन्ततोगत्वा स्वात्मस्वरूप की प्रत्यभिज्ञा से प्राप्त होने वाले मोक्ष को 
सर्वथा मुक्ति के रूप में सिद्ध किया है। तदनन्तर उस परिपूर्ण मुक्ति के उपायों में से पहले 
तो शाम्मवोधाय के परिपूर्ण पुष्टि से हाथ में आने वाले अनुपाय योग के स्वरूप और विधान 
का निरूपण दूसरे आहिनक में किया। अनुपाय उनकी दृष्टि में स्वतःसिद्ध प्रातिभ स्वरूप 
साक्षात्कार के अभ्यास को कहते हैं। यह प्रायः गुरुकृपा मात्र से होता है। कभी-कभी किसी 
को उपायों का थोड़ा सा सहारा भी लेना पड़ता है। 

ये उपाय यहां शाम्भवोपाय, शाक्तोपाय और आणवोपाय के नाम से वर्णित है। 
शाम्भवोपाय में प्रधानतः कूलप्रक्रिया (मातृकोपासना) का और शाक्तोपाय में क्रमप्रक्रिया, 
द्वादशकालीं आदि विषयों का समावेश है। आणवोपाय में सूक्ष्म और स्थूल योगप्रक्रिया का 
समावेश है। इस ग्रन्थ में षडध्वविवेचन, शेक्तिपात, वामपुजा, दीक्षा, मुद्रा, मण्डल, तान्त्रिक 
और कौलिक यागविधि जैसे अनेक महत्त्वपूर्ण विषयों पर विस्तार से अद्भुत प्रकाश डाला 
गया है। 


मालिनीविजयवार्त्तिक 

आचार्य अभिनवगुप्त ने मालिनीतन्त्र के पूर्व भाग को ले करके एक सुविशाल वार्त्तिक 
ग्रन्थ का निर्माण किया। वह ग्रन्थ मालिनीविजयवारत्तिक कहलाता है। उसमें काश्मीर शैंव 
दर्शन के अनेकों सिद्धान्तों के रहस्यात्मक स्वेरूप को स्फुट किया गया है तथा अनेकों 
रहस्यात्मक साथनाओं से सम्बद्ध विषयों पर प्रकाश डाला गया है। परन्तु उसके अध्ययन 
के विषय में एक बड़ी कठिनाई यह है कि उसके ऊपर कोई टीका, वृत्ति या टिप्पणी आदि 
कुछ भी कहीं मिल नहीं रही है। दूसरी कठिनाई यह हैं कि कई एक पाण्डुलिपियों को 
आधार बनाकर उसका जो वैदुष्यपूर्ण सम्पादन होना चाहिए था, वह नहीं हो पाया है। फिर 
भी यह एक सौभाग्य की बात है कि उसका प्रकाशन हो चुका हैं। 
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परात्रीशिकाविवरण 


आचार्य महोदय का एक और महामहिमाशाली ग्रन्थ परात्रीशिकाविवरण है। पाण्डुलिपियों 
के लेखकों के प्रमाद से तथा सम्पादकों की असावधानी के कारण उसका प्रकाशन 
'परात्रिशिका' इस नाम से हुआ हैं, जबकि आचार्य महोंदय ने अपने विवरण में स्पष्ट शब्दों 
में कहा है कि इस मूल आगम का वास्तविक नाम 'परात्रीशिका' है। इस नाम की व्याख्या 
करके उन्होंने यह भी कहा है कि कोई गुरुजन इसे 'परात्रिंशिका' कहते हैं, परन्तु 'त्रिशिका' 
ऐसा कहना सर्वधा असंगत है। आश्चर्य इस बात का है कि वर्तमान युग के शोध विद्वान 
आचार्य महोदय की ऐसी व्याख्या की ओर ध्यान न देते हुए गड्डलिका-प्रवाह न्याय से इस 
ग्रन्थ को 'परात्रिंशिका' ही कहते है। अस्तु. 

इस ग्रन्थ के विवरण में आचार्य अभिनवगुप्त ने त्रिक साधना के अनेकों रहस्यात्मक 
साधना-प्रकारों पर प्रकाश डाला है, विशेष करके शाम्भवोपाय की मातकोपासना और 
मालिनी की उपासना के रहस्यों पर। परन्तु उन्होंने वह प्रकाश भी रहस्यात्मक ढ़ंग से ही 
इस तरह से डाला हैं कि उसका क्रियात्मक उपयोग वहीं कर सकता है, जिस पर भगवान 
शिव ने अनुग्रह शक्तिपात किया हो और जिसे तदनुसार सद॒गुरु से रहस्य-दीक्षा प्राप्त हो 
चुकी हो। यों तो वह व्याख्या सुबोध शब्दों में लिखी गई है, परन्तु फिर भी गोपनीय रहस्य 
गुप्त ही रखें गए है। यदि वें रहस्य खुल जाएं किसी के प्रति तो वह स्वल्प प्रयत्न से 
जीवन्मुक्त हो जाय अथवा उनका दुरुपयोग करता हुआ पतित हो जाय। 

इस सुविशाल टीका ग्रन्थ में शाम्भवोपाय सम्बन्धी मातृका और मालिनी नामक 
उपासना पद्धतियों पर विशेष रहस्यात्मक शैल्ञी में विस्तार से जो प्रकाश डाला गया है, 
तदनुसार मातृका-प्रक्रिया में व्णों और तत्त्वों को उसी क्रम में लिया गया है, जिस क्रम 
में वे लोकव्यवहार में और दर्शन-शास्त्रों में प्रसिद्ध हैं, परन्तु ध्यान देने योग्य एक बात यह 
है कि इस जगत में समस्त तत्त्व परस्पर ओतप्रोत भाव से परस्पर मिले-जुले हीं रहते हैं, 
पृथकू-पृथक्‌ क्रमरूपतया ठहरे हुए कहीं भी मिलते नहीं। अतः इन सभी का स्वात्मरूपतय 
साक्षात्कार सुगमता से तभी हो सकता है, जब इन्हें भी मिले-जुलें रूप में ही आत्मरूपतया 
देखने का अभ्यास किया जाय । इसी प्रयोजन से मालिनी में सभी वर्ण और उनसे अभिव्यक्त 
होने वाले तत्त्व मिले-ज़ुले रूप में लिये जाते हैं। तदनुसार मालिनी क्रम 'न' से आरम्भ 
होकर 'फ' पर समाप्त हो जाता है। इन दो वर्णों के बीच में अन्य सभी वर्ण प्रश्लुब्ध क्रम 
से ही लिए जाते हैं। स्वर वर्ण व्यंजन वर्णों के बीच में इधर-उधर व्युत्कम से ही अनुसंधान 
के विषय बनते हैं। मातृका की अपेक्षा मालिनी त्वरित गति से आत्मसाक्षात्कार कराती है 
और मुक्ति तथा भुक्ति दोनों ही फलों को अनायास दिया करती हैं। यह मातृका और 
मालिनी में परस्पर अन्तर है। 

विवरण के अन्त में आचार्य महोदय स्वयं लिख गये हैं कि ऐसी रहस्यात्मक साधनाओं 
को लेकर के अनेकों दम्भी बगुलाभगत मूर्ख जनता को फूसला कर उन्हें वश में करते हुए 
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डे ३; सेड मालिनीविजयवार्त्तिक के अन्त में बह भी कहा है 
प के ता अली पक विमर्श स्वयं कर लेते हैं, उनके लिए सक 
४७ थे कोई आकालता ही नहीं है। जो लोग शास्त्रों का केले: 3 2/22 
परन्तु ज्ञान- समुद्र के पार पहुंच ही नहीं पाते, उन्हें अपने का ' अत्यन्त रहस्यात्मक डे | 
ऐसा कहने का उनका तात्पर्य यही है कि 'मीसिका' शामक कि भा अनुग्रह शक्तिपात क्‍ 
अतः इसे लाखों में से कोई एक महानुभाव ही समझ सकता है, जिले पण्हतम्मन्‍य विद्वानों क्‍ 
हो चुका हो। ऐसी बात के होते हुए भी अवचीन काल जा विवरण का 
कान अपनी-अपनी टीकाएं लिखी हैं, जो आचार्य अभिनवगुत $ टीका किसी द 
अध्ययन करने पर पर्याप्त मात्रा में अयधार्थ सिद्ध होती हैं। उनमें हे अल े 0:४५ द 
अर्वाचीन काल के अपना नाम न देंते हुए पण्डित ने आचार्य महोदय के ही । 
| 






































परिवर्तन करते हुए लिखी है, यह बात विवरण के साथ उसकी तुलना करने से स्पष्ट 
द हो द जाती है। उस टीका का नाम परात्रिंशिकालघुवृत्ति' है। अस्तु. 


क्रमकेलि तथा अन्य ग्रन्थ कम 
श्री सिख्धनाथ कृत क्रमस्तोत्र पर आचार्य अभिनवशुतत की 38: लत हम 
अब कहीं मिल नहीं रही है। उसके कई एक पृष्ठ जयरथ कृत तन्त्रालोक अर 7कै कर 
किए गये हैं। मालिनीतन्त्र के पूर्व भाग पर उन्होंने 'पूर्वपज्चिका' नाम कर हर है 
वह भी कहीं मिलती नहीं। अन्य भी कई एक उनके गन्य नष्ट के के जल 
का निर्देश न करते हुए ही उन्होंने उनमें से कई एक शो पे को 
ने अनेकों स्तोत्रों की भी रचना की थी। उनमें से भैरव-स्तोत्र अभी तक केर हम 








































तो है, परन्तु शिवयोगी की 
मे बहुत लोकप्ैय ह। जद निवेदन तन मर हक प्रिय के अतपंग के फशय..... 
उत्कृष्ट स्थिति को जतलाता हैं। ' देहस्थदेवताचक्रस्तोत्र संक्षिप्त टीका 'गीतार्थसंग्रहट क्‍ 
उसमें उनके एक स्तोत्र से दो पद्य उद्धृत न किये लो अतीव उत्तम स्तोत्र-कानयों में गिने क्‍ 





कि ' त्यविनाभावस्तोत्र' नाम वाला वहें पल सी पी के 
गज कल ता । उन श्लोकों को वर्तमान युग में कई एक लेखकों ने बट: 
वह स्तोत्र अब कहीं मिलता नहीं। उन हर श्लोकों के विषय में खेद की आर भ ४ 
४ कि पाण्डुलिपि लेखकों के प्रमाद से और सम्पादकों की लापरवाही से सम एक 
सर्वत्र गलत ही छपा है। स्तोत्र के पहले पद्य का प्रथम चरण ऐस्ला उप - 


,. क्य्ल प्रमयन्त सन्यधिषणास्ते जन्‍तुव्क ज स्वालीकृत्य यु भाक घटित ब्ाननिशुल ९०९ 
दृष्ट्‌वेत्थं गुरुभारवाहविधये यातानुपात्तानू पशूत्‌ तत्पाशप्रविकरतनान (प. जी. वि. पृ. २ ८.१) 
जग ब्लैध्यः प्रणामों वरः केफ्यन्ये प्रविविज्वते न थे गताः पार॑ घिगेतान्‌ जडान। 


२: ये तावतू प्रविवेकबन्ध्यदृद्या मा धद कश्चिदेव सफलौकुर्वीत यत्न मम।। 
> अस्तनन्‍यः प्रविमर्शसारपदवीसभावनासुस्थितरों लगैकीडन हे (प. मी. वि., पृ. २८१) 
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काश्मीर शैवदर्शन २३६ 
“तव च काचन न स्तुतिरम्बिके” 
परन्तु युक्तियुक्त पाठ ऐसा होना चाहिये-- 
“तव न काचन न स्तुतिरम्बिके” 
च के स्थान पर न विशेषतया उपयुक्त लगता है, क्योंकि दो “नजर” ही इस बात 


की अभिव्यंजना कर सकते हैं कि कोई भी शब्द ऐसा नहीं, जो जगदम्बा का स्तोत्र न हो। 
तभी तो दूसरे चरण में इसी तात्पर्य को बताते हुए कहा गया है- 


“सकलशब्दमयी किल ते तनुः” 
इसी बात को अनुभव-निवेदनस्तोत्र में भी अभिव्यक्त किया गया है-- 
“शब्द: कश्चन यो मुखादुदयते मन्त्र: स लोकोत्तरः”। 


आचार्य महोदय के द्वारा निर्मित स्तोत्रों में “क्रमस्तोज' भी विशेष महत्त्व का है। 
गुरूवर सिद्धनाथ (शम्मुनाथ) द्वारा विरचित क्रमस्तोत्र के दार्शनिक तात्पर्य को समझ लेने 
में आचार्य अभिनवगुप्त के द्वारा विरचित इस क्रमस्तोत्र का अध्ययन लाभदायक हो सकता 
है, यदि उस योगप्रक्रिया में कोई प्रवेश कर पाये। 


पूर्ववर्ती स्तोत्रकार 

आचार्य अभिनवगुप्त से पूर्व भी कुछ एक स्तोत्रकार प्रकट होते रहे। उनमें से 
स्तवचिन्तामणि के निर्माता भट्ट नारायण का काफी महत्त्व है। आचार्य महोदय ने उनके 
श्लोकों को उद्धृत करते हुए उन्हें 'पूर्वगुरु कहा है। अतः वे भी नवम शताब्दी के पूर्वार्ध 
के लगभग स्तोत्ररचना करते रहे होंगे। आचार्य सोमानन्द ने भट्ट प्रद्युम्न के विचारों की 
आलोचना की है। तदनुसार वे परतत्त्व को 'शिव' न कहते हुए 'शक्ति' कहा करते थे। 
उन्होंने अपनी शाक्त दृष्टि के अनुसार शक्ति की महिमा का गायन करते हुए “तत्त्वगर्भस्तोत्र' 
की रचना की थी। वह स्तोत्र अब कहीं भी मिलता नहीं, परन्तु उसमें से उद्धृत श्लोक 
शिवदृष्टिवृत्ति में और रामकण्ठकृत स्पन्दविवृत्ति में मिल रहे हैं। ये भट्ट प्रद्यमग्न भट्ट कल्लट 
के मामा के पुत्र थे। तदनुसार इनका समय भी नवीं शत्ताब्दी ही हो सकता है। उसी युग 
में एक और महत्त्वशाली ग्रन्थकार हुए हैं भट्ट दिवाकर वत्स। इन्होंने दो ग्रन्थों का निर्माण 
किया था। वे दो ग्रन्थ हैं विवेकाज्जन और कक्ष्यास्तोत्र। इन दो ग्रन्थों में से लिये गये उद्धरण 
मात्र मिलते हैं। 

क्षैमराज 


आचार्य अभिनगुष्त के प्रिय शिष्य प्रायः शिवभाव के आस्वादन में ही मस्त रहें। उनमें 
से उनके चचेरें भाई अभिनवगुप्त द्वितीय को छोड़र और किसी ने ग्रन्थलेखन के काम 
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२४७० तनन्रागम-खग्ड 


में दिलचस्पी नहीं ली। उनके समस्त शिष्यों में से केवल एकमात्र क्षेमराज ने ही दिलचस्पी 
से यह काम किया। उनका समय ग्यारहवीं शताब्दी है। उन्होंने शिवसूत्र पर विमशिनी नाम 
की एक वैदृष्यपूर्ण टीका का निर्माण किया। स्पन्दकारिका की व्याख्या उन्होंने स्पन्दनिर्णय 
नामक टीका के द्वारा की। स्पन्द सिद्धान्त की स्फुट व्याख्या उन्होंने एक छोटी सी 
स्पन्दसन्दोह नामक पुस्तिका में भली भाँति की। फिर प्रारम्भिक अध्ययन करने वालों के 
लिए उन्होंने पराप्रावेशिका नामक पाठ्य पुस्तक का भी निर्माण किया। आचार्य अभिनवगुप्त 
के यत्नों से काश्मीर शैव दर्शन के सिद्धान्त पक्ष का और प्रयोग पक्ष का भी पूरा विकास 
सर्वोच्च शिखर पर पहुँचा था। आगे क्षेमराज ने अपने विशिष्ट वैदुष्य को चमकाने के लिए 
तथा अपनी तीश्ष्ण बुद्धि का प्रदर्शन करने के लिए इस शास्त्र की प्रगति में एक प्रकार से 
विकार के दौर का ही श्रीगणेश करते हुए शिवसूत्र की पारम्प॑रिक व्याख्या को ठुकराते हुए 
अपने विचारों के अनुसार उस पर एक स्वकल्पित नवीन ढंग से विमर्शिनी नाम की टीका 
का निर्माण किया। भट्ट कल्लट जैसे प्राचीन सिद्ध गुरु के प्रति अनादर भाव को अभिव्यक्त 
करने वाली पदावलि का प्रयोग भी किया। आगे भी कई एक ग्रन्थकार सरल विषयों को 
इसी तरह से जटिल बनाते हुए इस शास्त्र में विकार ही लाते गये। इस बात का प्रथम 
स्पष्ट उदाहरण तो क्षेमराजकृत प्रत्यभिज्ञाहदय नामक ग्रन्थ है। अन्य उदाहरणों के तौर पर 
परात्रीशिकाशास्त्र की अभिनव टीकाओं को भी लीजिये। क्षेमगाज को आचार्य अभिनवगुप्त 
का शिष्य होने पर काफी गर्व है, परन्तु गुरुदेव के द्वारा विरचित ग्रन्थों की व्याख्या करने 
उन्होंने कोई दिलचस्पी नहीं ली। फलस्वरूप मालिनीविजयवार्त्तिक नामक बहुमान्य ग्रन्थ 
अंभी तक टीका रहित ही पड़ा हुआ है। यही स्थिति तन्त्रसार की है। उस पर कम से कम 
एक लघु टिप्पणी होनी चाहिये थी। वही न्यूनता परात्रीशिका-विवरण में भी रह गयी है। 
तनन्‍्त्रालोंक भी बारहवीं शताब्दी तक विस्तृत टीका के बिना ही चलता रहा। उस 
न्यूनता को दूर करने का श्रेय क्षेमराज के बदले जयरथ के भाग्य में था। उनके गुरु श्री 
सुमटदत्त ने उस ग्रन्थ पर टिप्पणी लिख रखी थी और उसी के आधार पर जयरथ ने विवेक 








द नाम की सुविशाल टीका का निर्माण किया। शैव दर्शन के इन अर्वाचीन और परवत्ती 
॥ ग्रन्थकारों में से सबसे अधिक महत्त्व जयरथ का है। उसने तन्त्रालोक की टीका का निर्माण 
एक भगीरथ प्रयत्त से किया और ऐसा करते हुए इस शास्त्र की वह सेवा की, जो अतीव 


बहुमूल्य है। उसकी इस टीका से अनेकों ग्रन्थकारों के इतिहास का परिचय भी मिलता है। 
साथ-साथ अनेकों ही लुप्त आगमों के वाक्य भी मिल रहे हैं। 
क्षेमराज ने साम्बपञ्चाशिका, शिवस्तोत्रावलि और स्तवचिन्तामणि नामक स्तोत्र काव्यों हे 

क्‍ की व्याख्याएं लिखीं और स्वच्छन्दतन्त्र तथा नेत्रतन्त्र पर उद्द्योत नामक टीकाओं का निर्माण 
| किया। उनसे काफी पहले रामकण्ठ ने स्पन्दकारिंका पर स्पन्दविवृति नामक टीका का ! 
॥| निर्माण भट्ट कल्लट कृत स्पन्दवृत्ति के अनुसार कर रखा धा। वह टीका स्पन्दशास्त्र की द 
द क्‍ पारम्परिक व्याख्या के अनुसार लिखी गयी है। दसवीं शताब्दी में भट्ट भास्कर ने 
द शिवसूत्रवार्तिक का निर्माण किया। इस ग्रन्थ का विशेष महत्त्व इन बातों में है कि एक तो 
| 
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यह वार्तिक-ग्रन्थ शिवसूत्र की व्याख्या करते हुए गुरुशिष्य-परम्परा में चली आती हुई 
दार्शनिक और उपासना सम्बन्धी दृष्टि का अनुसरण करता है। दूसरे शिवसूत्र के चतुर्थ 
खण्ड की स्फूट जानकारी दे रहा है। ये भट्ट भास्कर आचार्य वसुगुष्त की परम्परा में सातवें 
गुरु थे। अतः इनके द्वारा की गई व्याख्या विशेष महत्त्व रखती हैं और खेद केवल एक 
बात का है कि अभी तक इस वार्त्तिक-ग्रन्य की कोई सुबोध टीका नहीं लिखी गयी है। 
टिप्पणी के रूप में छपी हुई किसी अज्ञात आचार्य के द्वारा शिवसूत्र पर निर्मित एक संक्षिप्त 
वृत्ति प्रकाशित हुई है, परन्तु उस वृत्ति की भी व्याख्या होनी चाहिये थी, जो अभी तक नहीं 
हो पायी । 


उत्पल-वैष्णव आदि 

स्पन्दकारिका पर दसवीं शताब्दी के आसपास उत्पल नाम के एक वैष्णव आचार्य ने 
स्पन्दप्रदीपिका नामक विस्तृत टीका का निर्माण किया। ये आचार्य पांचरात्र सम्प्रदाय से 
सम्बन्ध रखने वाले एक वैष्णव गुरु थे। उन्होंने स्पन्दकारिका और पांचरात्र आगमों के बीच 
पारस्परिक एकवाक्यता को सिद्ध करने का भरसक प्रयत्न किया है। स्पन्दप्रदीपिका में 
अनेकों ही आचार्यों के अनेकों ग्रन्थों से उद्धरण लिये गये हैं। फलस्वरूप इस टीका से 
अनेकों ऐतिहासिक विषयों पर प्रकाश पड़ता है। भट्ट कललट के अन्य ग्रन्धों में से 
स्वस्वभावसम्बोधन और तत्त्वविचार नामक दो ग्रन्थों की जानकारी इसी टीका से मिलती है। 

क्षेमराज के शिष्य योगराज ने परमार्थसार पर एक वैदुष्यपूर्ण टीका का निर्माण किया। 
उस्र टीका की सहाकता से परमार्थलार काफी लोकप्रिय बना रहा। काश्मीर संस्कृत ग्रन्थावली 
में ग्रन्थांक १३ में राजानक आनन्द विरचित विवरण के साथ षटत्रिंशतत्त्वसन्दोह नाम का 
ग्रन्थ प्रकाशित हुआ है। यह ग्रन्थ भी कश्मीर में काफी लोकप्रिय बना रहा। वस्तुतः किसी 
विद्वान ने अमृतानन्दनाथकृत सौभाग्यसुभगोदय से श्लोकों को ले करके उनकी व्याख्या 
करते हुए इस टीका-ग्रन्थ का निर्माण किया है। टीकाओं और छोटे-मोटे ग्रन्थों के निर्माण 
की परम्परा कश्मीर में भारत की स्वतन्त्रता के आरम्भ तक और कुछ वर्ष आगे भी चलती 
रही | तदनुसार पं.हरभट्ट की पज्चस्तवी की टीका और इन पंक्तियों के लेखक द्वारा विरचित 
सटीक स्वातन्त््यदर्षण नामक ग्रन्थ का प्रकांशन हो गया है। वाराणसी से कश्मीर आये हुए 
विद्वान्‌ श्री रामेश्वर झा ने तन्त्रालोक आदि ग्रन्थों का अध्ययन करके 'पूर्णताप्रत्यभिन्ना' 
नामके अभिनव ग्रन्थ का निर्माण किया, जो टीका संहित प्रकाशित हो चुका है। 


नाथ-गुर 
कश्मीर में शाक्त परम्परा के नाथों का सम्प्रदाय भी चलता रहां। वे लोग शाक्ती 
साधना का अभ्यास करते रहे, परन्तु सिद्धान्त पक्ष में काश्मीर शैव दर्शन का ही अनुसरण 
उन्होंने किया। उनमें से पुण्यानन्दनाथ का कामकलाविलास और नटनानन्द की चिद्वल्ली 
नाम की उस पर लिखी टीका कश्मीर में काफी रही। ये दो आचार्य किस देश 
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वधन तन्त्रागम-खण्ड 

के निवासी थे, इस बात के विषय में निश्चयपूर्वक कुछ कहा नहीं जा सकता है। 
अमृतानन्दनाथ कृत चिह्विलास भी प्रकाशित हुआ -है। वातूलनाथनामक सिछ्धकृत एक 
वातूलनाथसूत्र भी प्रकाशित हुआ है। चक्रपाणिनाथ कृत भावोपहार स्तोत्र भी कश्मीर में 
प्रचलित था। तैरहवीं शत्ताब्दी में कश्मीर निवासी शितिकण्ठ नामक सिद्ध ने उस समय की 
कश्मीरी देश-भाषा में शाक्त सम्प्रदाय के एक ग्रन्थ महानवप्रकाश का निर्माण करके उम्र 
पर एक संस्कृत टीका की रचना की। आगे चौदहवीं शती में लल्लेश्वरी नाम की एक 
सुप्रसिद्ध योगिनी ने भी तत्कालीन काश्मीर भाषा में दर्शन और साधना सम्बन्धी वाक्‍्यों का 
निर्माण किया। वे वाक्य अभी तक कश्मीर में लोकप्रिय बने हुए हैं। लल्लेश्वरी ने मुसलमान 
सूफी साथकों को भी शैवी योग-प्रक्रियाओं का उपदेश दिया। उस बात के फलस्वरूप 
कश्मीर में अर्ध-उन्मत्त जैसे सन्‍्तों की एक मिली जुली परम्परा भी चलती आई है। आगे 
शाहिजहानु और अवरंगजेब के शासन काल में कश्मीर में नाथ सम्प्रदाय के एक सुप्रसिद्ध 
महात्मा श्री साहिब कौल आनन्दनाथ कौल सम्प्रदाय की साथनाओं को सिखाते रहे। वे 
सिद्धिसम्पन्न उपासक थे और बड़े प्रभावशाली थे। उनके ग्रन्थों में से शिवजीवदशकम्‌ और 
देवीनामविलास नामक स्तोत्र-काव्य छप चुके हैं। उनके द्वारा विरचित कल्पवृक्षप्रबन्ध, 
सच्चिदानन्द- कन्दली, आत्मचरितम्‌ आदि ग्रन्थ अभी छपे नहीं हैं। 


क्‍ काश्मीर जैव दर्शन के आचार्य प्रायः सभी के सभी सिद्ध-सम्प्रदायों से सम्बद्ध थे। 
ये सिद्ध-सम्प्रदाय भारत भर में प्रचलित थे। उस्त बात के फलस्वरूप काश्मीर शैव दर्शन 
के साथ मिलती-जुलती साधना-परम्पराओं का उपदेश करने वाले ग्रन्थों, स्तोत्रों आदि का 
निर्माण अनेकों प्रान्तों में समय-समय पर होता रहा। उदाहरण के तौर पर उत्तरप्रदेश में 
किसी विरूपाक्षनाथ सिद्ध ने विखूपाक्षपञ्चाशिका का निर्माण किया। उसकी टीका एक कन्नौज 
निवासी विद्वान ने महाराज जब्बचन्द्र के समय लिखी। किसी और सिद्ध ने साम्बपब्चाशिका 
नामक स्तोत्र का निर्माण किया। उसकी टीका क्षेमराज ने लिखी। स्वतन्त्रानन्दनाथ नामक 
सिद्ध ने मातृकाचक्रविवेक का निर्माण किया। उस पर एक वेदान्ती महात्मा ने टीका लिखी। 
तेरहवीं शताब्दी के प्रारम्भ में अर्धन्यम्बक मंठिका के शैव नागार्जुन ने चित्तसन्तोषत्रिंशिका 
और परमार्चनत्रिंशिका नाम के दो दार्शनिक स्तोत्रों का निर्माण किया, जिन्हें रणवीर 
क्‍ विद्यापीठ, ने जम्मू में प्रकाशित किया। वे कांगड़ा मण्डल में ज्वालामुखी पर्वत पर साधना 
द अभ्यास करते रहे। चोल देश के महेश्वरानन्द (गोरखनाथ) ने आचार्य अभिनवगुष्त के 
॥| ग्रन्यों की शैली को अपनाते हए स्वयं निर्मित महार्धमञ्जरी नामक [प्राकृत भाषामयी) 
क्‍ क्‍ कारिकाओं की एक परिमल नाम॑ की विस्तृत व्याख्या का निर्माण किया। उस ग्रन्ध का प्रचार 
| सारे भारत में चलता रहा। श्रीवत्स नाम के एक उत्कृष्ट सिद्ध महापुरुष ने रहस्यात्मक 
द शैंवी साधनाओं की अभिव्यक्ति कराने वाले एक अतीव सुन्दर और सुमनोहर स्तोत्र-काव्य 
का निर्माण किया, जिसे चिदृगगनचच्विका कहते है।योगिनीहदयदीपिका में उसके कुछ एक 
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काशमीर शैवदर्शन २४३ 
श्लोक मिल रहे हैं। तदनुसार ये श्रीवत्स नाम के सिद्ध अमृतानन्दनाथ से प्राचीन है। अतीव 
खेद की बात यह है कि इस ग्रन्थरत्न का सम्पादन सनन्‍्तोषजनक ढंग से नहीं होने पाया 
है। फिर पाण्डुलिपि लेखकों के प्रमाद से कवि का नाम 'कालिदास' प्रसिद्ध हो गया है। स्तोत्र 
के अन्तिम पद्म में स्पष्ट कहा गया है “श्रीवत्सों विदधे स तु”। उससे पूर्व कवि ने कहा 
है 


“कालि दासपदवीं तवाश्रितः” 


इसका तात्पर्य यह है कि है देवि महाकालि! मैं आपके दास की पदवी पर आश्रित 
हूँ। इस वाक्य से भ्रान्त होते हुए लेखकों और सम्पादकों ने कवि का नाम ही कालिदास 
घोषित किया है। कुछ वर्ष पूर्व वाराणसी में इस काव्य का एक सटीक संस्करण छपा है। 
उसमें इतनी त्रुटियाँ और दोष भरे पड़े हैं कि उसके प्रकाशित हो जाने की अपेक्षा अच्छा 
यही होता कि ग्रन्थ का अपना रूप ही बना रहता और आगे कोई शैव-शाक्त साधनाओं 
का विशेषज्ञ इस कार्य को पूरा कर देता। के. अग्निहोत्र शास्त्री की दिव्यचकोरिका टीका 
के साथ भी इसका एक संस्करण दक्षिण भारत से प्रकाशित हुआ है। 


मधुराज और वरदराज 

आचार्य अभिनवगुप्त के समय में तमिलदेश के मदुराई नगर से मधुराज नामक एक 
सन्त कश्मीर आकर कई वर्ष तक आचार्य महोंदय के आश्रम में रहते रहे। उन्होंने आश्रम 
का तथा आश्रमाधीश के शरीर, वेषभूषा आदि का वर्णन एक छोटे से “गुरुनाथपरामर्श' 
नामक काव्य में किया है। उसने यह भी लिखा है कि आचार्य अभिनवगुष्त ने 
पर्यन्तपण्चाशिका' का निर्माण किया। उस ग्रन्थ का प्रकाशन कुछ ही वर्ष पूर्व श्री वे. राघवन्‌ 
ने मद्रास में किया। ग्रन्थ सारगर्भित है, यद्यपि कलेवर में छोटा सा ही है। उसका पत्र 
वरदराज भी कश्मीर आया और क्षेमराज का शिष्य बना। उसने शिवसूत्र पर एक वारत्तिक- 
ग्रन्थ का निर्माण किया। उस वार्त्तिक-ग्रन्थ की सहायता से ही आचार्य क्षैमराल की शिवसूत्र- 
विमर्शिनी समझ में आती हैं। वरदराज के उस वार्त्तिक से क्षेमराज के ही पत का प्रचार 
दक्षिण आदि देशों में होता रहा और भट्ट भास्कर के मत का कहीं प्रचार नहीं होने पाया। 
कश्मीर में पठानों के शासन काल में शिवोपाध्याय नाम के एक सिद्ध महापुरुष ने 
विज्ञानभिरव नाम के आगम-ग्रन्ध पर एक विस्तृत व्याख्या लिखी और श्रीविद्यानिर्णय, 
गायत्रीनिर्णय आदि छोटे छोटे ग्रन्थों का निर्माणं किया। उसी युग में पठानों के द्वारा किये 
जाते हुए अन्यायों को देख न सकने के कारण श्रीनगर छोड़ कर पंजाब में आकर और 
वहीं अपना आश्रम बनाकर रहने वाले मनसाराम नामक सिद्ध महात्मा ने स्वातन्त्रयदीपिका 
नाम के एक अभिनव ग्रन्थ का निर्माण अभिनव ढंग से ही किया। वह ग्रन्थ सूत्रबद्ध है 
और प्रत्येक सूत्र की व्याख्या भी उसमें की गयी है। अभी तक वह प्रकाशित नहीं हुआ 
है, यद्यपि एक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। 
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(घ) 
(ड.) 
(च) 


तन्नत्रागम- खण्ड 

उपलब्ध वाइमय का वर्गीकरण 
इस शास्त्र के वाडमय का वर्गीकरण निम्नलिखित ढंग से किया जा सकता है-- 
आगमग्रन्थ (मूलभूत)- इस शास्त्र के मूल स्रोत:स्थानीय आगर्मों में से केवल 
निम्नलिखित ग्रन्थ ही इस समय उपलब्ध हो रहे है--१. शिवसूत्र, २. मालिनी- 
विजयोत्तरतन्त्र, ३, स्वच्छन्दतन्त्र, ४. नेत्रतन्त्र, ५. रुद्रयामलतन्त्र (भागशः), 
६. विज्ञानमैरव, ७. परात्रीशिका (व्रिंशिका पाठ अशुद्ध)। 
आगमधिस्तारात्मक तथा व्याख्यात्मक ग्रन्थ-- १. मालिनीविजयवार्त्तिक, 
२. शिवसूत्रवार््तिक (भास्करकृत), ३. शिवसूत्रविमर्शिनी, ४. शिवसूत्रवार्ततिक (वरदराजकृत), 
५. परात्रीशिका-विवरण (अभिनवगुप्तकृत), ६. स्वच्छन्द-उद्घ्योत, ७. नेत्नतन्त्र-उद्द्योत, 
८. विज्ञानभिरव-उद्गद्योत। 
दर्शनविद्याविषयक ग्रन्थे--१: शिवदृष्टि, २. शिवदृष्टिवृत्ति (अधुरी), ३. ईश्वर- 
प्रत्यभिज्ञा, ४. ईश्वपप्रत्यभिन्नावृत्ति, ९. ईश्वरप्रत्यभिज्नाविवृति, (दुष्प्रप्प), ६. ईश्वर- 
प्रत्यभिज्नाविव॒तिविमर्शिनी, ७. ईश्वरप्रत्यभिज्ञा-विमर्शिनी, ८. ईश्वरप्रत्यमिन्नाविमर्शिनी- 
टीका, ६. प्रत्यभिज्ञा पर--मास्करी,-कौमुदी -(अमुद्रित), १०- सिद्धिजवी, 
११, सिद्धित्रयीवृत्ति, (अधूरी) १२. फ्रत्यभिज्ञाहदयम्‌, १३- परमार्थसार, १४. परमार्थचर्चा, 
१९. बोधपल्चदशिका, १६. अनुत्तराष्टिका, १७. पराप्रावेशिका, १८. षदनिंशत्तत्ततसन्दोह, 
१६. स्वातन्त्रयदीपिका  (अमुद्रित), २०. आत्तविलास, २१. आत्मविलाससुन्दरी, 
२२. आत्मविलासविमर्शिनी, -२३. विशततिकाशास्त्रम, २४. पूर्णताप्रत्यभिन्ञा, 
२५. स्वातन्त्यंदर्पण | 
स्पन्दसिद्धान्तविषयक ग्रन्ध--१. स्पन्दकारिका, २. स्पन्दवृत्ति (स्पन्दसर्वस्व), 
३. स्पन्द्प्रदीपिका, ४: स्पन्दविवृति, ५. स्पन्दनिर्णय, ६. स्पन्दसन्दोह | 
त्रिकसाधनाविषयक ग्रन्थ--१. तन्त्रालोक, २. तल्जसार, ३. तन्त्रवटथानिका, 
४. तन्त्रालोकविवेक, ५. परात्रीशिकाविवरण, ६. परात्रीशिका पर अन्य टीकाएँ। 
दार्शनिक स्तोत्र--१. स्तवचिन्तामणि (भट्टनारायणकृत), २. तत्त्वगर्भस्तोत्र (भट्टप्रद्यम्नकृत), 
३. शिवस्तोत्रावलि (उत्पलदेवकृत),  अभिनवगुप्तकृत, ४. भैरवस्तोत्र 
५. अनुभवनिवेदनस्तोत्र, ६. अनुत्तराष्टिका, ७. शिवशक्त्यविनाभावस्तोत्र (अंशमात्र 
उपलब्ध), ८- क्रमस्तोत्र (शम्मुनाथ), ६. सिद्धनाथकृत क्रमस्तोत्र, १०. चिदुगगनचच्निका 
श्रीवत्सकृत) (कालिदासकृत नहीं, वह श्रान्ति है), ११. चित्तसन्तोषत्रिंशिका, 
१२. परमार्चनत्रिशिंका (दोनों ही शैव नागार्जुन कृत), १३. परमशिवस्तोत्न, 
१४, मन्दाक्रान्तास्तोत्र, १४. महानुभवशक्तिस्तोत्र (तीनों ही आचार्य अमृतवाग्मवकृत)। 








काश्मीर वैवदर्शन 00 
त्रिक पद का अर्थ 
काश्मीर शैव दर्शन के अनुसार स्वात्मस्वरूंप की प्रत्यभिज्ञा कई एक साधना-पद्धतियों 
के अभ्यास से हो सकती है और उन सभी में से ब्रिंक आचार सर्वोत्तम है। इसे (त्रिक) 
ऐसा नाम देने के कई एक कारण है। त्रिक पद का अर्थ है तीन का समूह। इस साधनाक्रम 
में कई एक तीन-तीन पदार्थों के समृह विद्यमान है। जैसे-- 

१, इसके आधार तीन आगम हैं-मालिनीतन्त्र, सिद्धातन्त्र और वामकतन्त्र। 

२. समस्त विश्व को शिव, शक्ति और नर (जीव और जगत्‌) इन तीनों के रूप में देखा 
जाता है। तदनुसार शिव ही शक्ति के मार्ग से उतर कर नर (जीव) के रूप में प्रकट 
होता रहता है और नर (जीव) भी शक्ति हीं के मार्ग से आरोहण करता हुआ 
शिवभाव को प्राप्त करता है। द 

३. इस साधना क्रम के उपायों के तीन वर्ग हैं--शाम्मव, शाक्त और आणव। 

४. साधक को स्वरूप-प्रत्यभिज्ञा तभी होती है, जब उसे अपनी तीन-अनिरुद्ध शक्तियों 
का साक्षात्कार हो जाता है। ये शक्तियां हैं--इच्छाश्नक्ति, ज्ञानशक्ति और क्रिया-शंक्ति। 

५. पर तत्त्व भी ब्िकात्मा है, अर्थात्‌ शिवरूप में, शंक्तिरूप में और दोनों ही के समरस 
रूप में उसका साक्षात्कार करना होता है। 

६. अपने आपका दर्शन भी विश्वोत्तीर्ण भाव में, विश्वमय भाव में और समरस्त भाव में 
करना होता है। 

७. मातृका उपासना में मूल स्वर तीन ही हैं--अ, ई और उ। इस प्रकार के तीन तीन 
पदार्थों के आधार पर इस साधना>पद्धति का नाम त्रिक-आचार है। 
इस प्रकार की त्ित्व स्थिति पर चलने वाला यह मुख्य साधना-उपाय त्रिक कहलाता 

है। त्रिक वस्तुतः काश्मीर जैव दर्शन के साधना पक्ष का नाम है, परन्तु बहुत बार इस सारी 
दर्शन विद्या को ही विद्वानों ने त्रिक दर्शन कहा है। माधवाचार्य ने इसे प्रत्यभिज्ञादर्शन नाम 
दिया और वर्तमान युग में यह व्यम्बकशास्त्र काश्मीर दर्शन कहलाता है।- आचार्य 
अभिनवगुष्त ने इसे पराद्वैत शैवदर्शन कहा हैं। क्षेमराज ने इसे ईश्वराद्धैत् या शिवाद्धैत्त कहा 
है। इस तरह से यह दर्शनशास्त्र अनेकों ही नामों से प्रसिद्ध है। 





कुछ आवश्यक तथ्य 
काश्मीर शैव दर्शन पर वर्तमान युग में प्रचलित शैली के अनुसार विशेष प्रकाश 
डालने के विषय में सबसे पहले दो महानुभावों ने बहुमूल्य शोध कार्य किया। वे थै-- 
१, श्री जगदीशचन्द्र चैटर्जी और २. डॉ. कान्तिचन्द्र पाण्डेय। दोनों महानुभावों ने श्रीनगर 
में रहकर वहाँ के प्रतिष्ठित विद्वानों से इस शास्त्र को पढ़कर इस पर अंग्रेजी भाषा में 
वर्तमान युग की शैली में प्रकाश डालने का यत्त किया, परन्तु साथ ही उन्होंने कई एक 
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२४६ तन्ब्रागम-खण्ड 
प्रकार की भ्रान्त धारणाओं को भी प्रवाहित कर दिया। कारण यह बने कि जिन महानुभावों 
से उन्होंने इस शास्त्र को पढ़ा, वे प्रकाण्ड पण्डित होते हुए भी दार्शनिक अनुभूतियों के 
विषय में दरिद्र थे। दार्शनिक अनुभूतियों वाले कश्मीरी सिद्ध योगी प्रायः हिन्दी भाषा में 
व्याख्या नहीं कर सकते थे। संस्कृत भाषा में तक-वितक बहुल ग्रन्थों को पढ़ाने की बात 
दूर ही रही। संस्कृत विद्या के व्यवसायात्मक पक्ष में विलीन पण्डितों से शास्त्रों को पढ़कर 
दोनों शोधविद्वानों ने अपनी बुद्धि के द्वारा की गयी अनेकों ही अयधार्थ कल्पनाओं के 
भण्डार को काश्मीर शैवदर्शन के अध्ययन-अध्यापन के क्रम में प्रवाहित कर दिया। उनमें 
से कुछ एक कल्पनाएं हैं शैवदर्शन की परिभाषाओं के विषय में, जैसे-- 

१. इन विद्वानों ने आगमशास्त्र को काश्मीर शैवरर्शन की एक शाखा के रूप में घोषित 
कर क्था। वस्तुतः आगमशास्त्र शैव दर्शन के उन स्रोतों को कहते हैं, जिनके आधार 
पर उत्तर और दक्षिण भारत में प्रचलित शैवदर्शन की भिन्न-भिन्न शाखाओं का 
निर्माण, प्रचार, प्रसार आदि हुआ | अतः आगमशास्त्र को स्पन्दशास्त्र या प्रत्वभिज्ञाशास्त्र 
से उस तरह से विभक्त नहीं किया जा सकता है, जिस तरह से अद्वित्त वेदान्त, 
विशिष्टादैत आदि को उपनिषत्‌ शास्त्र से प्रथक्‌ नहीं किया जा सकता। आगम 
शैवदर्शन के स्रोत हैं, पृथक सम्प्रदाय नहीं है। शैव आगम मुख्यतवा-दस भेद 
प्रधान, अट्ठारह भेदाभेद-प्रधान और चौसठ अभेद-प्रधान हैं। ये बहुत बातों में 
परस्पर मिलते-जुलते हैं। सभी शैवर्दर्शन प्रायः सभी आगमों का आश्रय लेते हैं, फिर 
भी काश्मीर शैवदर्शन के प्रधान स्रोत चौसठ अभेदप्रधान आगम हैं। फिर इन 
१०+१८+६४ आगर्मों में से विशेष प्रधानता यहाँ चौसठ अभेद-प्रधान आगमों को 
ही दी जा रही है। इन ६४ आगमों से भी बढ़-चढ़ कर महत्त्व छः आगमों को दिया 
गया है। वें हं--सौर, भर्गशिखा आदि। उनके भी दो वर्ग है--पूर्व और उत्तर। 
एक-एक में तीन-तीन आगम गिने गए हैं। काश्मीर शैवदर्शन के मुख्य आधार उत्तर 
वर्ग के तीन आगम हैं। वे हैं--सिद्धातन्त्र, वामक (नामक) तन्त्र और मालिनीतन्त्र। 
ये तीन आगम त्रिक आगम या षड़र्थ (छः का आधा) आगम है। इनमें से सिद्धातन्त्र 
के अनेकों उद्धरण मात्र तन्त्रालोंक की टीका में सुरक्षित हैं। वामक तन्त्र के सिद्धान्त 
वामकेश्वरीमत-विवरण आदि में संगृहीत हैं। मालिनीतन्त्र के पूर्व भाग पर आचार्य 
अभिनवगुप्त द्वारा निर्मित मालिनीविजयवात्तिक प्रकाशित हो चुका है और उस तन्‍्त्र 
का उत्तर भाग बिना किसी टीका के छप चुका है। ऊपर निर्दिष्ट २८ आगामों को 
भी तन्त्रालोक में प्रमाणतया उद्धृत किया गया है, परन्तु विशेषतया उपर्युक्त त्रिक 
आगमों का ही आश्रय लिया गया है। 
वर्तमान युग के शैवी शोधकार स्पन्दशास्त्र को काश्मीर शैवदर्शन की दूसरी शाखा 
मानते हैं। यह धारणा भी अयधार्थ ही है। स्पन्द तो मूलतः परमेश्वर की 
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आनन्दमयता की उस विचित्र आध्यात्मिक गतिशीलता को कहा गया है, जिसके 
प्रभाव से परमेश्वर सृष्टि-संहार आदि पारमेश्वरी लीला के विल्ास में सदैव 
बहिर्मुखतया तरंगित होता ही रहता है। यह स्पन्दशीलता ही उसकी परमेश्वरता का 
आधार है। जीव और जगत भी इस स्पन्द-शक्ति के प्रभाव से ही गतिशील बने रहते 
हैं। एक-एक परमाणु में भी उसके इलेक्ट्रोन और प्रोटोन सदैव गतिशील बने रहते 
हैं। प्रत्येक जीव इस स्पन्द की गतिशीलता से सदैव इच्छा, ज्ञान और क्रिया में प्रवृत्त 
होकर चलता ही रहता है। आचार्य वस्तगुप्त ने शैंव योग की एक अनोखी प्रक्रिया 
को चलाया, जिसे स्पन्दतत्त्व-विविक्ति कहते हैं। तदनुसार शैवी त्रिकयोग के अभ्यास 
से साधक अपने स्वरूपभूत पैतन्य की उस आनन्दमयी तरंगायमाण स्थिति का 
अनुभव करता हुआ और अपने छिपे हुए वास्तविक स्वरूप और स्वभाव का पुनः 
साक्षात्कार करता हुआ अपने आपको परिपूर्ण परमेश्वर के रूप में पहचान कर 
कृतकृत्य हो जाता है। पीछे भुला डाले हुए अपने वास्तविक स्वरूप की इस 
अभिनवतया पहचान लेने की क्रिया को पप्रत्यभिज्ञा' कहा जाता है। इस प्रत्यभिज्ञा 
की ही महिमा से साधक जीवन्मुक्त होकर सदा के लिए कृतकृत्य हो जाया करता 
है। यही स्वरूप-प्रत्यभिज्ञा साधक का मुख्य प्रयोजन है और उस प्रयोजन को प्राप्त 
करने का प्रधान उपाय अपने. परमेश्वरोचित परापर-स्पन्दात्मक स्वभाव का 
साक्षात्कार है। अब सोचिये कि स्पन्द और प्रत्यभिन्ना को दो पृथक्‌ सम्प्रदायों के रूप 
में मानना कहाँ तक न्यायसंगत है? तभी तो तन्त्रालोक में स्थान-स्थान पर 
स्पन्दकारिका की ओर संकेत मिलते हैं। ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमर्शिनी में भी इसी 
लिए अनेकों स्थानों पर स्पन्दकारिका के श्लोकों को उद्धृत किया गया है। 

२. हाँ, इतनी बात अवश्य मानी जा सकती है कि काश्मीर शैव दर्शन के वाइमय के 
विभाग को प्रत्यभिज्नाविषयक, किसी को स्पन्दविषयक और किसी को आगम- 
विषयक कहा जा सकता है। यह इस शास्त्र के वाइमय का एक अन्तरंग 
विषयविभागमात्र हों सकता है, शाखाभेद नहीं। शाखाभेद तो मुख्य चार ही है-- 
१. ज्यम्बकशाखा, जो त्रिकाचार प्रधान है, २. अर्धन्यम्बक शाखा, जो मुख्यतया । 
कौलाचार प्रधान है, ३. श्रीनाथ-शाखा, जो भेदामेददृष्टि-प्रधान है और 
४. आमर्दक-शाखा जो भेददृष्टि प्रधान है। ऐसी चार शाखाएं साधकों के अधिकारभेद 
की दृष्टि को लेकर के प्रवृत्त हुई हैं। सभी साधक एक जैसे अधिकार के नहीं होते, 
अतः “चित्तभेदाद्‌ मनुष्याणां शास्त्रभेदों वरानने” ऐसा आगमवाक्य प्रसिद्ध है। 

३. काश्मीर गैवदर्शन के गुरुओं ने स्वात्मप्रत्यभिज्ञा को प्राप्त करने के उपायों के भीतर 
अनेकों ही साधनाओं को स्थान दिया है। जन-साधारण के लिए चातुर्वर्णिक और 
चातुराश्रमिक वैदिक आचार को उपयुक्त माना गया है। इसी आदर्श को सिखाने के 
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बह तन्त्रागम-ख़ण्ड 

लिए आचार्य अभिनवगुप्त आजीवन यज्नोपवीत पहना करते रहे। उन्होंने वैदिक 
द अनुशासन का संन्यास नहीं किया। अभी तक यही परम्परा कश्मीर में चलती रही। 
| शैवदर्शन में भगवद्गक्तों के लिए सिद्धान्तशैव के चर्या, क्रिया और योग नामक तीन / 
॥] सोपानों वाले भक्तिप्रधान शैवाचार को हितकर कहा है। त्वरित गति से स्वस्वभावभूत 
क्‍ चिदानन्द के परस्पन्द का साक्षात्कार कर सकने वाले जितेन्द्रिय अधिकारियों के लिए 





उन्होंने पंचमकार-प्रधान वामाचार को हितकर कहा है। इस आचार से जनसाधारण 
पर पड़ने वाले दुष्प्रभाव को दृष्टि में रखते हुए उन्होंने वामाचार से उत्कृष्ट कौलाचार 
| की काफी प्रशंसा की है। इस आचार के अभ्यास में भी पंचमकारों का उपयोग .किया 
॥| जाता है, परन्तु निरकृंशता और निर्लज्जतापूर्वक नहीं, अपितु साधारण जनता से 
| अदृश्य कुलचक़ों में रहस्यात्मकतया की जाने वाली मकार-साथना से सद्यः ५ 
|| परस्पन्दात्मकता को चमकाते हुए स्वरूप-प्रत्यभिज्ञा को प्राप्त करने के अभ्यास से ॥ 
ही इसकी प्रक्रिया का अनुष्ठान किया जाता है। कुलगुरु की प्रभावशीलता से कुलचक्र 
क्‍ में प्रविष्ट हुआ प्रत्येक साधक इस अभ्यास से सद्यः स्वात्मस्वरूप की प्रत्यभिज्ञा को 
क्‍ प्राप्त करता हुआ एक ओर से जीवन्मुक्त हो जाता है और दूसरी ओर से 
क्‍ योगसिंद्धियों से सम्पन्न हो जाता है। तभी तो भट्ट कल्लट, उत्पलदेव, अभिनवगुप्त 

क्‍ जैसे गुरु कौल साधना में काफी रुचि लेते रहे। 
॥| ४. कौल मार्ग से भी उत्कृष्ट त्रिंक मार्ग को माना गया है। इस मार्ग में मकारों का सेवन 
द अनिवार्य नहीं होता। विशेष कर शास्त्रसिद्धान्तों का यथार्थ ज्ञॉन, त्रिक साधना वाला 
योगाभ्यात और परमेश्वर के प्रति अनन्य भक्ति--इन तीन उपायों के एक साथ 
का अभ्यास से अपनी चिदानन्दात्मिका परस्पन्दरूपता के साक्षात्कार के द्वारा साधक को 
अपने पारमेश्वर स्वरूप की तथा वैसे स्वभाव की पुनः प्रत्यभिन्ना हो जाती है और 
| साथक जीवन्मुक्ति को पा जाता है। इस आचार में न तो भयानक मकारों का 
द अवश्यमेव सेवन ही करना होता है, न प्राणायाम, प्रत्याहार आदि कष्टमयी साधनाओं 
का अभ्यास होता है। इसमें आडम्बरात्मक तान्त्रिक याग आदि की विशेष 
| आवश्यकता नहीं पड़ती । सर्वया आडम्बरहीन होने से इस साधना मार्ग को सर्वोच्च 
॥ मार्ग माना गया है। तन्त्रालोक, तन्त्रसार आदि ग्रन्थों में इस त्रिकाचार की अनकों 
| क्‍ हीं निम्न तथा उच्च स्तरों की साधना के अभ्यास का निरूपण अतिविस्तार से किया 
। | गया है। यह त्रिक आचार वह प्रयोगात्मक उपाय है, जिसे मोक्षोपायों में सर्वश्रेष्ठ 


३ 


कु 


माना गया है। यह त्रिकशास्त्र काश्मीर शैवदर्शन का प्रयोगात्मक पक्ष है और 
्त्यभिज्ञाशास्त्र इसका सिद्धान्तात्मक पक्ष है। इन दोनों को परस्पर तोड़ा नहीं जा 
सकता। कश्मीर शैवदर्शन को इसी विचार से कुछ एक महानुभावों ने त्रिकदर्शन कहा 
है। प्राचीन नाम इस शास्त्र का व्ञयम्बकदर्शन हैं। 
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काप्रमीर पैवदर्शन २४६ 


५. काश्मीर गैवदर्शन में कीलाचारं और त्रिकाचार के मध्य में एक मताचार नाम की 
साधना का भी उल्लेख हुआ है। आजकल उस मताचार के विषय में कुछ भी पत्ता 
नहीं लगता कि वह कैसा था और कहाँ प्रचलित था। कैंवल इतनी बात विंदित हो 
रही हैं कि यह आचार कौलाचार से कुछ मिलता-जुलता आचार था। चौसठ भैरव 
आगमों में आठ आगम मताष्टक नाम से प्रसिद्ध है। हों संकता है कि उन आठ 
आगमों में उसका निरूपण किया गया हो। वें आगम तो अब केवल नाममात्र से ही 
अवशिष्ट रह गये हैं। 

५... क्रम के विषय में पीछे बताया गया हैं कि यह कोई पृथक आचार नहीं था, अपितु 
समस्त ब्रह्माण्ड को बारह भागों में विभक्त करते हुए एक-एक भाग को अपनी 
कलनात्मिका शक्ति से अपने चित्स्वरूप में विलीन करते हुए समस्त विश्व को ही 
उसमें विलीन करने के अभ्यास का यह एक अपेक्षाकृत सरल उपाय होता हुआ 
शाक्तोपाय का अभ्यासत्त करने वाले शैवों में विशेषतया लोकप्रिय बन चुका था। तभी 
इसका नामोल्लेख त्रिक और कुल के साथ किया जाता रहा, परन्तु तन्त्रालोक में इसे 
प्रमुख शाक्तोपाय ही माना गया है। इस तरह से इन क्रम, कुल, प्रत्यभिज्ञा, स्पन्द 
आदि परिभाषाओं की उलझनों में पड़ने से बचने के लिए इनके उन-उन मूलभूत 
स्वरूपों को ध्यान में रखना चाहिए, जिनका निरूपण प्राचीन गुरुओं ने अपने ग्रन्थों 
में कर रखा है। वर्तमान युग के शोध-विद्वानों द्वारा प्रवाहित अयधार्थ धारणाओं के 
प्रवाहों में बहने से अपने मस्तिष्क को बचाए रखना चाहिए। तभी काश्मीर शैव दर्शन 
का वास्तविक स्वरूप साक्षात्‌ अनुभुति से स्पष्टतया अभिव्यक्त हो सकेगा। 


शैव साथना में भक्ति की महिमा 

काश्मीर शैवदर्शन के इस त्रिक आचार के अनुसार यम, नियम, प्राणायाम, प्रत्याहार 
आंदि किसी भी कष्टप्रदं अभ्यास की आवश्यकता नहीं होती। साधक को मन का या 
परानसिक वृत्तियों का दमन करने की भी आवश्यकता नहीं पड़ती । दमन करने से उल्टा 
ही फल हो सकता है, अन्तःकरण पर उल्टी प्रतिक्रिया हो सकती है। आचार्य अभिनवगुष्त 
कहते हैं कि मन को बलात्कार से दबाए रखने पर वह अधिक-अधिक उल्टे-उल्टे मार्गों 
की ओर दौड़ने लगता है। जैसे एक नौजवान घोड़े को धीरे-धीरे प्रेमपूर्वक्ष सिखाया जा 
सकता है; वैसे ही मन को भी धीरे-धीरे ही सीधे मार्ग पर चलाया जा झकता है। इन्द्रियों 
का शोषण भी प्रायः हानिकारक ही होता है। शोषित इच्धियों में अपने-अपने विषयों के प्रति 
तृष्णा अधिक बढ़ सकती है। इसी लिए त्रिकाचार के अभ्यासी घर छोड़कर साधु नहीं बनते 
थे। गृहस्थ आश्रम में रहते हुए ही और तदनुसार विषयों का सेवन करते हुए ही साथ-साथ 
त्रिकाचार की किसी साधना का अभ्यास किया करते थे। उससे ज्यों हीं आत्म आनन्द की 
किसी भूमिका का आस्वाद आने लगता था, त्यों ही उसके रस के सामने विषयरस स्वयं 
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बेए्० तन्जागम-छण्ड 


फीका पड़ जाता था। तभी तो आचार्य उत्पलदेव, भट्ट कल्लट, भट्ट भूतिराज, नरसिंहगुप्त > मई 
आदि शैव गुरु सभी गृहस्थ आश्रम में रहते रहे। आचार्य अभिनवगुष्त ने यद्यपि विवाह नहीं 
॥ किया था, फिर भी वे अपने भाई बन्धुओं के साथ अपने घर में ही रहते रहे, परिव्राजक था 
| | नहीं बने। इन शैव गुरुओं में से सम्भवतः कोई भी परिव्राजक नहीं बना। शास्त्र-ज्ञान और 
योगाभ्यास॒ ये ही दो साधन हैं, जिनका आश्रय त्रिक साधक को लेना होता है। फिर इस 
| उपासना-क्रम में भक्ति को विशेष प्राधान्य दिया गया है। उसी के बल से शास्त्र-ज्ञान भी 
पच जाता है और योगाभ्यास भी दुरुपयोग से बचा रहता है। आचार्य उत्पलदेव ने तो भक्ति 
की महिमा को बहुत गाया है। 


आचार्य अमृतवाग्भव 

भगवान्‌ शिव कैसे अनुग्रह करते हैं और महामुनि दुर्वासा कैसे योग्य अधिकारियों 
की शैवदर्शन की दीक्षा देते हैं, इन बातों का एक उदाहरणात्मक प्रमाण प्रस्तुत किया जा 
रहा है। वाराणसी में रहने वाले और वहाँ के सरकारी संस्कृत कालेज में पढ़ने वाले श्री 
॥ वैद्यनाथ वरकले नाम के एक युवा छात्र को एक बार अपने विद्याभ्यास के क्रम में एक भारी 
| अड़चन सामने उपस्थित हो गयी। उन्हें उपनयन उत्सव पर अपने पिता श्री कृष्णशास्त्री 
वरकले से श्रीविद्या के रहस्यमन्त्र की दीक्षा मिली थी और उनकी इष्ट देवी तदनुसार 
बालात्रिपुरा थी। तो उस अड़चन से पार जा निकलने की अभिलाषा से उन्होंने उनकी ही 
शरण ले ली। तदनुसार महामुनि दुर्वासा द्वारा निर्मित त्रिपुरामहिम्नस्तोत्र के द्वारा अपनी इृष्ट 
देवी की आराधना करने लगे। चालीस दिन के उस प्रयोग के पूरा हो चुकते ही अर्धरात्रि 
के समय में महामुनि दुर्वासा ने साक्षात्‌ दर्शन देकर उन्हें शाम्भवी मुद्रा के समेत उत्कृष्टतर 
शाम्भव योग की सांगोपांग विधि समझा दी। इस तरह से शाम्भवी योग-दीक्षा देते हुए उनसे | 
महामुनि ने कहा कि आपको और कुछ भी करने की आवश्यकता नहीं है। आपके सभी हर 

प्रयोजन इस योग-प्रक्रिया के अभ्यास से ही सिद्ध हो जायेंगे। ब्रह्मचारी वैद्यनाथ जी ने इस 

योगविधि को भलीभांति सीखकर पूछा कि आप कीन महानुभाव है ? इस पर गुरुदेव बोले 
कि तुम जिस स्तोत्र का पाठ प्रतिदिन करते रहे, उसका ऋषि मैं हूँ। इतनी बात बताकर क्‍ 
महामुनि अदृश्य हो गए। उस योग के अभ्यास से श्री वैद्यनाथ जी बरकले के सामने क्‍ 


| उपस्थित हुईं अड़चन आश्चर्यजनक ढंग से दूर होती रही और वे शानदार ढंग से परीक्षा 
| क्‍ में उत्तीर्ण हो गए। जब ऐसा फल उन्हें शाम्भवी योग-विद्या के अभ्यास से प्राप्त हो गया, । 
द तो उन्होंने बड़े शौक से उस विद्या का नित्य अभ्यास आरम्भ कर दिया। नियमपूर्वक किये ० 


गये उस अभ्यास्त के फलस्वरूप उन्हें उस शैवदर्शन के सिद्धान्तों का साक्षात्‌ अनुभव होता 
क्‍ गया, जिसे काश्मीर शैवदर्शन कहा जाता है। उस्त अनुभव से सन्तुष्ट होते हुए उन्होंने क्‍ 
क्‍ द परमशिवस्तोत्र का निर्माण किया। उस स्तोत्र के द्वारा उन्होंने बत्तीस तत्त्वों के रूप में प्रकट क्‍ 
| 





होते हुए भगवान्‌ शिव को बार-बार प्रणाम निवेदन किया है। 
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काश्मीर शैवदर्शन २४१ 
संस्कृत कालेज के प्रिंसिपल उस समय महामहोपाध्याय श्री गोपीनाथ कविराज जी थे। 
वे वैद्यनाथ जी की योग्यत्ता पर रीझकर उनसे बहुत सन्तुष्ट रहा करते थे। एक का दिन 
पुस्तकालय से सटीक परमार्थलार को निकलवा कर उन्हें पढ़ने को दे दिया। उन्होंने वीर 
शास्त्री के पास जाकर उस ग्रन्थ को पढ़ाने की प्रार्थना की। शास्त्री जी ने आदेश दिया कि 
आए इसे दो बार स्वयं पढ़ लो। फिर यदि कहीं संशय रह जाय तो मेरे पास आ जाओ। 
मैं उस संशय को दूर कर दूँगा। ऐसा उपदेश सुनने पर उन्होंने उस ग्रन्थ को पढ़कर 
भोजकृत तत्त्वप्रकाश को और तदनन्तर महार्थमंजरीपरिमल को पढ़ा। उन्हें ये ग्रन्थ 
अनायास॒ ही समझ में आते गए। साथ ही उन्हें अपनी योगज अनुभूतियों की यथार्थता पर 
विश्वास हो गया। तदनन्तर शास्त्री परीक्षा में उत्तीर्ण होने पर उन्हें कविराज जी ने सरस्वती 
भवन पुस्तकालय में रिसर्च स्कालर के रूप में नियुक्त किया। कुछ ही समव तक वहाँ काम 
करते हुए ही उन्होंने घर को, वाराणसी को और सरस्वती भवन पुस्तकालय को छोड़ दिया 
और परिव्राजक बन गये। घूमते-घूमते वे कश्मीर आ गए। यहाँ उन्हें आचार्य उत्पलदेब 
और आचार्य अभिनवगुष्त के ग्रन्थों को पढ़ने का जो अवसर मिला, तो उन्हें ऐसा प्रतीत 
हुआ कि इन ग्रन्थों वाला विज्ञान और उनकी पूर्वोक्त अनुभूतियों वाला विज्ञान दोनों एक हैं। 
कश्मीर में रहते हुए उन्होंने 'आत्मविलास' नामक ग्रन्थ का निर्माण किया। कश्मीर से 
वापिस लौट जाने पर तालागढ़ पंजाब में उन्होंने अपने प्रेमी लोगों को “आत्मविलास' की 
कारिकाओं पर हिन्दी भाषा में व्याख्यान सुना दिये। उन व्याख्यानों को शीघ्र लिपि के द्वारा 
साथ-साथ लिखा भी गया। 
तदनन्तर सन्‌ १६३६ में अमृतसर में उस व्याख्यान का प्रकाशन “आत्मविलास- 
सुन्दरी' इस नाम से हुआ। आगे आने वाले कुम्भ पर्व पर उस ग्रन्थ को हरिद्वार में विद्वानों 
को बाँटा गया। उस ग्रन्थ में परमतत्त्व की स्वभावभूत परमेश्वरता को विविध ढंग से 
प्रमाणित करते हुए अद्दैत वेदान्त के विवर्तताद की आलोचना की गयी थी। उस बात पर 
बड़े-बड़े विद्वान्‌ साधु संन्यासी पण्डित बहुत बिगड़ गये। काफी विवाद के पश्चात्‌ यह 
निश्चय ठहरा कि स्वामी करपात्री जी यथार्थ निर्णय देवें। स्वामी जी ने तीन दिन का समय 
मांगा और सारे ग्रन्थ को आद्योपान्त पढ़कर तीसरे दिन यह निर्णय सुना दिया कि यह 
आत्म-विलास नामक ग्रन्थ सच्चे औपनिषव वेदान्त का प्रतिपादन यथार्थतया कर रहा हैं। 
इसमें कोई भी बात ऐसी नहीं मिली, जो औपनिषद विद्या के विरुद्ध हो। शास्त्री जी ने इस 
ग्रन्थ का प्रकाशन अपने कल्पित नाम आचार्य अमृतवाग्भव से किया था। वे परिव्राजक रूप 
में इसी नाम से प्रसिद्ध थे। अपने घर के नाम को वे छिपाए ही रखते थे। आगे इसी नाम 
से उनके कई एक दर्शन ग्रन्थ छपे। वे हैं-- विंशतिकाशास्त्र, सिद्धमहारहस्य, मन्दाक्रान्ता- 
स्तोत्र, महानुभवशक्तिस्तव, परशुरामस्तोत्र, सब्जीवनीदर्शन, परमश्विस्तोत्र इत्यादि । उनके 
अनुयायी उनके उस परम अद्वित दर्शन सिद्धान्त को अभिनव शैव-वर्शन कहा करते हैं। 
उनके विचारों में विशेष नवीनता यह है कि वे जीवन की व्यावहारिक समस्याओं के प्रति 
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उंदासीनता का प्रचार नहीं करते रहे, विशेष कर राजनैतिक समस्याओं के विषय में। 
तदनुसार उन्होंने 'राष्ट्रोलोक' नामक पुस्तिका का निर्माण करके उसे सन्‌ १६३३-३४ में 
प्रकाशित किया। तंदनन्तर 'संक्रानिति पंचदशी' को १६५० में प्रकाशित किया। राष्ट्रालोक पर 
उनके द्वारा रचां हुआ राष्ट्रसंगीवत नाम का संस्कृत भाष्य जयपुर में छप रहा है। 
राजनैतिक परिस्थितियों के विषय में उपेक्षा न करने का उनका सिद्धान्त भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
के उस सिद्धान्त से मिलता है, जिसकी भगवान्‌ ने आजीवन निभाया था। वें कहते थे कि 
व्यावहारिक स्वातन््य को प्राप्त करते हुए ही पारमार्थिक स्वातन्त््य को प्राप्त करने के लिए 
यत्न किये जाने चाहिए। ईशावास्य-उपनिषद्‌ में भी विद्या और अविद्या के विषय में ऐसा 
ही कहा गया है। उनके कई एक ग्रन्थ संस्कृत यां हिन्दी टीकाओं सहित प्रकाशित हो चुके 
$ | कोर ग्रन्थ सोलन से, कोई भरतपुर से और कोई जम्म॒ से प्रकाशित हुआ। इस के 
'आत्म॑विलासविमर्शिनी' जम्मू से छप गई हैं। सन्‌ १६८२ में उनका मांनव-शरीर दिल्ली में 
छूट गया और हरिद्वार में उसे गंगा जी को समर्पित किया गया। उनका उल्तक॒क्ा जबपुर 
में है और प्रकाशित पुस्तकों का भण्डार वहाँ भी है, दिल्ली में भी है और कुछ जम्मू में 
भी हैं। 

काश्मीर गैवदर्शन के प्रमुख ग्रन्थों का निर्माण कुछ तो कश्मीर मण्डल के मूल निवासी 
ब्राह्मणों के द्वारा हुआ, जो प्रायः भट्ट उपनाम से प्रसिद्ध थे। आजकल भी वे भट्ट ही कहलाते 
$। परनत कछ एक प्रधान ग्रन्थकार उन ब्राह्मणों के वंशज थे, जो कुछ समय पुर्व, संम्भवतः 
ललितादित्य के शासनकाल में, अन्य प्रान्तों से आकर कश्मीर में बसकर कश्मीरी ही हो 
गयें थे। तवनुसार आचार्य सोमानन्द के पूर्वज कैलास के प्रदेश सें, आचार्य उत्पलदेव के 
लाट देश (गुजरात) से और आचार्य अभिनवगुष्त के कन्नौज से आए थे। भट्ट कल्लट, भट्ट 
प्रद्युग्न, भट्ट नारायण, भट्ट भास्कर, भट्ट भूतिराज, भट्टेन्दुसज (अभिनवगुप्त के दो गुरु) तथा 
जिनके नाम का उत्तर भाग 'राज' या 'कण्ठ” है, वे सभी प्रायः कश्मार के मूल निवासी 
ही थे, केवल मधुराज और वरदराज को छोड़कर। उनमें से भी कण्ठ सह वाले 
रामकण्ड के पर्वज कभी मिथिला से आये थे। नाथ उपनाम वाले भी प्रायः कश्मीर क॑ मूल 
निंवासी ही थे, जैसे वातुलनाथ, चक्रपाणिनाथं इत्यादि, यद्यपि हक सम्प्रदाय के गुरु भारत 
भर में विद्यमान थे। इनमें से सभी प्रमुख आचार्यों के ग्रन्थों और सिद्धान्तों का वर्णन करते 
हुए उनका संक्षिप्त इतिहास भी पीछे दिया जा चुका है। उसमें से जो शेष रह जाता है, वह 
इन अंगले पुष्ठों में दिया जा रहा है। 

इतिहास शेष 

भट्ट कल्लट के विषय में यह कहना शेष रह गया है कि उनके पुत्र का नाम भट्ट 
मुकुल था, जिसने अभिधावृत्तिमातृका का निर्माण किया है। आचार्य सोमानन्द के विषय में 
और कुछ कहना शेष नहीं रह गया हैं। आचार्य उत्पलदेव की माता का नाम वागीश्वरी 
देवी था। उनके पिता का नाम उदयाकर था। विपध्रमाकर उनका पुत्र था और पदुमानन्द 
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काश्मीर शैववर्शन २४१३ 


उनका एक सहपाठी था। आचार्य मूलतः लाट, अर्थात्‌ गुजराती थे। श्रीनगर में वृद्ध विद्वानों 
में प्रचलित परम्परा के अनुसार उनका निवास-स्थान नगर के उत्तरी छोर पर उस भाग 
में था, जिसे 'जोतपुर' (गुप्तपुर) कहा जाता हैं। 

आचार्य अभिनवगुप्त के पिता नरसिंहगुत्त जनता में 'चुखुलक' इस नाम से प्रसिद्ध 
थे। बहुत सम्भव है कि शैशव में घर के लोग ही उन्हें चुखुलक कहा करते रहे हो और 
पश्वातु इसी नाम से वे प्रसिद्ध हो गये हों। इनकी माता का नाम विमलकला था और दादा 
का वराहगुप्त। मनोरधगुप्त इनका छोटा भाई था और कर्ण तथा मन्द्र इनके दो प्रिय शिष्य 
थे। इनके पाँच चचेरे भाई थे-- क्षेमगुप्त, उत्पलगुप्त, द्वितीय अभिनवगुप्त, चक्रगुप्त और 
पद्मगुप्त। महिला शिष्याओं में से उन्होंने वत्सलिका और अम्बा, इन दो के गुणों की बड़ी 
प्रशंसा की है। लुम्पक नाम का शिष्य उनकी सेवा किया करता था। इनके शैशवकाल में 
ही इनकी माता का देहान्त हो चुका था। उन्होंने विवाह नहीं कियों था, अतः लड़का-लड़की 
आदि उनके कोई नहीं थे। लक्ष्मणगुप्त से उन्होंने प्रत्यभिज्ञादर्शन को सीखा था। भट्ट भूतिराज 
उनके पिता नरसिंहगुप्त के गुरु थे। आचार्य अभिनवगुप्त ने भी उनसे ब्राह्मी विद्या आदि 
रहस्यमय विषयों को सीखा था। काश्मीर शैवदर्शन की चारों ही मठिकाओं के गुरुओं से 
उन मठिकाओं की रहस्य-विद्याओं को उन्होंने प्राप्त किया था। इन्होंने कई एक अन्य गुरुओं 
के प्रति भी आभार प्रकट किया है। सबसे अधिक आभार उन्होंने जालन्धर पीठ (कांगड़ा) 
में स्थित अर्थन््यम्बक मठिका के प्रधान गुरु आचार्य श्म्भुनाथ के प्रति बहुत बार प्रकट 
किया है। 

इनके प्रत्यभिन्नाशास्त्र के गुरु लक्ष्मणगुप्त को वर्तमान बुग के कई एक शोध विद्वान 
आचार्य उत्पलदेव का पुत्र और आचार्य सोमानन्द का पौन्न ठहराते हैं। वैसा भ्रम उन्हें 
आचार्य महोदय के इन शब्दों से हुआ है-- “सोमानन्दात्मजोत्पलजलक्ष्मणगुप्तनाथा:” 
(तन्त्रा. ३७.६१)। परन्तु इस विषय में ध्यान देने योग्य एक बात यह है कि शिव-गुरु जिस 
शिष्य को 'पुत्रक दीक्षा” दे देवे, तो उस शिष्य को उनका पुत्र माना जाता है, ऐसा त्रिकाचार 
की साधना का एक नियम है। तदनुसार आचार्य सतोमानन्द ने आचार्य उत्पलदेव को और 
उन्होंने आचार्य लक्ष्मणगुष्त को पुत्रकदीक्षा के द्वारा अपना पुत्र बनाया था। केवल इसी बात 
की ओर उक्त स्थल पर संकेत किया गया है। आचार्य अभिनवगुष्त त्रिक और कौल दोनों 
ही आचारों की साधना में प्रवीण थे, ऐसा “गुरुनाथपरामर्श' के उन पद्यों से स्पष्ट होता है, 
जिनमें उनकी दो दूतियों का और शिवरस से भरे पानपात्र का वर्णन किया गया है। कोल 
प्रक्रिया में प्रवीण होने के नाते ही उन्होंने तन्त्रालोक के उन्तीसवें आहिनक में उस साधना 
का निरूपण रहस्थात्मक शैली में बड़े ही विस्तार से किया है। कौल साधना बड़ी मधुर है, 
सद्यः सिद्धिप्द है और भुक्ति-मुक्ति दोनों ही को एक साथ देती है। इसी कारण से भट्ट 
कल्लट और उत्पलदेव भी उसका अभ्यास करते रहे। शाक्तोपाय की क्रमनय नामक साधना 
में भी वे प्रवीण थे। उन्होंने अन्य मठिकाओं की तथा जैन, बौद्ध, वैष्णव आदि सम्प्रदाय 
की साधना का भी विधिपूर्वक अभ्यास किया था, क्योंकि वे पूरी तरह से सकलशास्त्रनिष्णात 
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र्श४ तन्त्रागम-ख़ण्ड 


बनना चाहते भी थे और बन भी गये। उनका निवास-स्थान सम्भवतः न गुप्तपुर 
में ही था। वैसे उनका घनिष्ठ सम्बन्ध कई एक अन्य स्थानों के साथ भी रहा होगा; जैसे 
गुप्तगंगा और गुप्ततीर्थ (गोपी तीर्थ) जैसे स्थान, जो डल झील के पूर्वीय तट पर विद्यमान 
हैं। आचार्य महोदय सौन्दर्यशास्त्र के भी मर्मज्ञ थे, यह बात उनके अभिनव-भारती नाम के 
नाव्यशास्त्र-माष्य और ध्वन्यालोकलोचन से विदित होती है। आचार्य महोदय ने भगवदगीता 
पर एक गीतार्थसंग्रह नाम की संक्षिप्त टीका का भी निर्माण किया है। काश्मीर शैवदर्शन के 
विशेषतया प्रमुख आचार्य पाँच ही गुरु हैं और वे हैं--वसुगुष्त, भट्ट कल्लट, सोमानन्द, 
उत्पलदेव और अभिनवगुप्त। “यथोत्तरं मुनीनां प्रामाण्यमु” न्याय से शास्त्रीय व्यवहार में 
आचार्य अभिनवगुप्त का प्राधान्य सबसे अधिक है। 

अन्य ग्रन्थकारों में से जो-जो प्रस्तिद्ध हैं, उनमें से प्राचीन ग्रन्थकार ये हैं-- 


स्तवचिन्तामणि के निर्माता भट्टनारायण, तत्त्वगर्भस्तोत्र के रचयिता भट्ट प्रद्युग्न और ५ 
स्पन्दविवृति के निर्माता श्री रामकण्ठ। श्रीरामकण्ठ ने भगवदुगीता पर एक विस्तृत टीका 
का भी निर्माण किया है। इसमें, आचार्य अभिनवगुप्त के गीतार्थसंग्रह में तथा पैष्णव गुरु द 
भगवद्वास्कर के गीताभाष्य में भगवदगीता के उसी मूल पाठ का अनुसरण किया गया है, क्‍ 
जौ महाभारत की काश्मीर शाखा में प्राचीन काल से पन्द्रहवीं शताब्दी तक प्रचलित था। उस क्‍ 


शताब्दी के उत्तरार्थ में जब कश्मीर से पचास वर्ष पूर्व भागे हुए जिन ब्राह्मणों को सुल्तान 

जैनुलाबदीन ने वापिस बुलाकर पुनः उसी देश में बसाया, वे लोग ही भगवदगीता के 

दाक्षिणात्य पाठ को कश्मीर ले आये। तब से वहाँ की जनता में दाक्षिणात्य पाठ हीं चल 

रहा है और उत्तरीय पाठ को जनता भूल गयी हैं। वह पाठ इन उपर्युक्त तीन टीकाओं 

से ही उपलब्ध हो रहा है। अनेकों ही स्थानों पर वह पाठ अधिक उपयुक्त प्रतीत हो रहा 

है। अस्तु, 

वैवदर्शन के प्राचीन ग्रन्थों में से एक आदिनाथकृत अनुत्तरप्रकाशपञ्चाशिका भी मिल ४ 

रही है। इसमें मातृकासाधना का उपदेश किया गया है और स्पन्दसिद्धान्त का भी कई बार ; 
उल्लेख इसमें मिलता है। परन्तु इन बातों के विषय में अभी स्पष्टतया कुछ कहा नहीं जा 

सकता है कि ये आदिनाथ कौन थे, कब ये और कहां रहते थे। नाथ सम्प्रदाय के सिद्धों 

और ग्रन्थों का परिचय पीछे दिया गया है। आचार्य क्षेमराज का तथा उनके ग्रन्थों और 

टीकाओं का परिचय भी पीछे दिया गया है। वे या तो विजयेश्वर (विजबिहारा) नाम के पत्तन 

में रहते थे, अथवा रहते श्रीनगर में ही थे, केवल स्तवचिन्तामणि की टीका का निर्माण 

उन्होंने विजयेश्वर में किया था। जैसा कि स्पष्ट किया जा चुका है, आचार्य अभिनवगुप्त ! 
के शिष्यों में से ये ही एक ऐसे थे, जिन्होंने ग्रन्थलेंखन का काम पर्याप्त मात्रा में किया, यद्यपि ठ 
कुछ नई उलझनों को भी खड़ा कर दिया। उनके शिष्य योगराज ने परमार्थततार की टीका 
के अन्त में अपने आपको वित्तस्तापुरी का निवासी बताया है। तदनुसार वे उस गाँव में रहते 

रहे होंगे, जिसको आजकल 'बेधवोतुर' कहा जाता है। अन्य-अन्य ग्रन्थकारों का तथा अन्य 

प्रान्तों के निवासी आचार्यों का यथासम्भव परिचय पीछे दिया जा चुका है और आधुनिक 

युग के ग्रन्थकारों का भी। अब हम काश्मीर शैव दर्शन का संक्षिप्त परिचय देना चाहते हैं। 
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काश्मीर शैवदर्शन २४५४ 
काश्मीर शैव दर्शन 

भारत के सुविशाल दर्शन विषयक वाड्मय को दृष्टि में रखते हुए इस काश्मीर शैव दर्शन 
के कई एक प्रमुख सिद्धान्तों का संक्षिप्त सार यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है। 

आध्यात्मिक दर्शन विद्या की मुख्य समस्या है--मानव जीवन की तथा इस संस्तार की 
व्याख्या, अर्थात्‌ यह संसार कैसे बना? क्यों बना? इसे किसने बनाया? इत्यादि। तथा 
मानव-जीवन का लक्ष्य क्या है? और इस लक्ष्य की प्राप्ति का उपाय क्‍या है? संसार की 
कर्मफल-भोग की परम्परा को और पुनर्जन्म को हमारे सभी आस्तिक दर्शनों ने मान लिया 
है कि ये सब अनादि-अनादि काल से चल रहे हैं। 

मीमांसा-शास्त्र ने संसार को नित्य बताया और वैदिक कर्मकलाप के द्वारा 
स्वर्ग-प्राप्ति को जीवन का परम लक्ष्य ठहराया। न्याय-वैशेषिक ने संसार को कारुणिक 
ईश्वर के द्वारा परमाणुओं से जीवों के हित के लिए बनाया हुआ बताते हुए अपवर्ग-प्राप्ति 
को जीवन का लक्ष्य ठहराया। अपवर्ग का तात्पर्य है कर्मों के प्रति प्रवृत्ति का त्याग, बुःखों 
से मोक्ष, कर्मों का अन्त | जीवन की ऐसी सफलता उस उपवर्ग का उपाय है। ज्ञान, वैराग्य 
योग आदि उसके सहायक हैं। सांख्य-योग दर्शन ने परमाणुओं के भी मूल कारण के रूप 
में मूल प्रकृति को खोज निकाला और जीवन का लक्ष्य बताया कैवल्य को। कैवल्य जीव 
की वह स्थिति है, जिसमें इन्द्रियों और अन्तःकरणों के समेत मूल प्रकृति पुरुष को छोड़कर 
उसे अकेला ही छोड़ देती है, “केवलस्थ भावः कैवल्यम्‌” योग दर्शन के अष्टांग योग की 
साधना को उसका उपाय बताया। विज्ञानवादी बौद्ध इस कैवल्य से भी आगे बढ़ गये। 
उन्होंने यह घोषणा की कि ब्राह्म जगतु स्वप्नसंसार की तरह केवल भासता ही है, वस्तुत्त: 
है नहीं। इसका यह मिथ्या आभास क्षणिक विज्ञान की परम्पराओं को होता रहता है और 
होता है प्राक्षन अनुभूतियों के संस्कारों से। उन संस्कारों की तथा इस विज्ञान की सभी 
परम्पराएं अनादि काल से चली आ रही हैं। भिक्ष॒धर्म की साधना से तथा विज्ञानवाद के 
सिद्धान्तों के संस्कारों को चित्त में गहराई तक ले जाने से शरीर के छूट जाने पर शुद्ध 
विज्ञान-परम्परा पुनः नये शरीर को धारण नहीं करती। शुद्ध विज्ञान की ऐसी स्थिति को 
पा जाना ही जीवन का सर्वोत्तम लक्ष्य है। शून्यवादी बौद्धों ने कहा है कि उस स्थिति में उस 
परम्परा को 'विज्ञान' यह नाम भी नहीं दिया जा सकता, क्योंकि विज्ञान उसी को कहते 
हैं, जो किसी विषय की या किन्हीं विषयों को जान लेता हो। उस स्थिति में विषय-ज्ञान कोई 
होता नहीं। अतः वह स्थिति कोई ऐसी अनिर्वचनीय अवस्था होती है, जो प्रमाता, प्रमाण 
और प्रमेय इस त्रिपुटी से शून्य होती है। अतः उसे वसुबन्धु और असंग जैसे प्राचीन गुरुओं 
ने इसी दृष्टि से 'शुन्य' यह नाम दिया। पश्चात्‌ उस परम्परा के लोगों ने उसे अभ्ावात्मक 
शून्य कहा। उस दशा को बौदा्धों ने निर्वाण कहा। निर्वाण का अर्थ होता है बूझ जाना। 
प्राक्तन संस्कारों के प्रमाव से लगातार चलती रहती हुई क्षण-क्षण में नये-नये विकल्प-ज्ञानों 
की ज्योति की परम्परा इस निर्वाण की अवस्था में बुझ ही जाती है। 

काश्मीर शैवदर्शन की दृष्टि में अपवर्ग, कैवल्य और निर्वाण नाम की ये तीनों ही 
अवस्थाएं सुधुष्ति दशा के सृक्ष्म-सूक्ष्मतर प्रकार हैं। इन्हें वास्तविक मुक्ति नहीं माना जा 
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बशद तन्त्रागम-चण्ड 


सकता। ऐस्ती मुक्ति में विश्राम लेते हुए सुषुष्त प्राणी उस्त समय पुनः जग पड़ते हैं, जिस 
समय श्रीकण्ठनाथ शिव नवीन सृष्टि करने के लिए मूल प्रकृति को प्रश्चुब्थ करके उसमें नया 
गुणवैषम्य प्रकट करते हैं। शैवदर्शन में ऐसे प्राणियों को प्रलयाकल नाम दिया गया है। इन क्‍ 
प्राणियों को बद्ध जीवों में ही गिना जाता है। क्‍ 
अद्वैत वेदान्त की दृष्टि में उपनिषदों के श्रवण, मनन और निदिध्यासन नाम के 
उपायों से तथा शम, दम, तितिक्षा, मुमुक्षा, विरक्ति, विवेक आदि साधनों की सहायता से 
प्राणी को इस बात का ज्ञान हों जाता है कि वह एकमात्र शुद्ध चैतन्य है, जो सत्‌ है, चित्‌ | 
है और आनन्द है; परन्तु उसे अपनी पारमेश्वरी शक्ति का साक्षात्कार नहीं होता। इसी 
कारण अद्वित वेदान्तियों ने ईश्वर की ईश्वरता को ब्रह्म का वास्तविक स्वभाव न मानकर क्‍ 
उसे माया नाम की उपाधि के कारण केवल प्रातिभासिकतया ही प्रकाशित होता हुआ माना 
है। अद्वैत वेदान्तियों के द्वारा ठहराई हुई इस शुद्ध सच्चिदानन्दमयी और ऐश्वर्यहीन स्थिति 
को शैवी दृष्टि से सुधुप्ति की उस सूक्ष्मतर स्थिति में गिना जा सकता है, जिसमें तुर्या दशा 
का ऐसा उन्मेष मात्र हुआ करता है, जिससे भावात्मक आनन्दयमता का अनुभव होता रहता 
है। उस स्थिति में ठहरे प्राणियों को शैवदर्शन में विज्ञानाकल नाम दिया गया है। सांसारिक क्‍ 
बद्ध जीव सकल कहलाते हैं। क्‍ 
प्रतिबिम्बन्याय 
कश्मीर के शैवों की दार्शनिक दृष्टि के अनुसार केवल परमशिव, अर्थात्‌ उपनिषदों 
का परब्रह्म ही एकमात्र परमार्थ सत्य तत्त्व है। वह सर्वशक्तिमान्‌ है उसके भीतर उसकी 
शक्ति के रूप में सारे अनन्त कोटि ब्रह्माण्ड विद्यमान रहते हैं। वह परम शिव अनन्त और 
परिपूर्ण चित (चैतन्य) है। उस पारमेश्वरी चितु का अपना स्वभाव आनन्द है। उस आनन्द 
के प्रभाव से जब वह चितृ-भक्ति झूमने लगती है, तो आनन्द लीला के रूप को धारण 
करता है। उस लीलात्मक स्वभाव की अभिव्यक्ति के अभिनय के भीतर वह परमशिव 
अपनी स्वभावभूत अन्तर्मुख शक्तियों के प्रतिबिम्बों को अपने ही चितृ-प्रकाश के भीतर जब 
बहिर्मुखतया आभासित करता है, तो सदाशिव से लेकर पृथ्वी गा तक के तत्त्वों की सृष्टि का 
आभास हो जाता है। इस तरह समस्त ब्रह्माण्ड तथा इसमें होने वाले सृधष्टि-संहार आदि 
सबके सब परमेश्वर की शक्तियों के बहिर्मुखी आभास हैं, जो प्रतिबिम्ब के न्याय से 
आभासित होते रहते हैं। उन पारमेश्वरी शक्तियों के इस विचित्र आभास के होते रहने पर 
भी परमेश्वर में कोई विकार नहीं आता, जैसे दर्पण में मुख के प्रतिबिम्बित होते रहने पर 
भी मुख और दर्पण विकाररहित ही बने रहते हैं। इस तरह से परमेश्वर सृष्टि-संहार आदि 
का तथा अनन्त कोटि ब्रह्माण्डों का आभास करता रहता हुआ भी सदैव निर्विकार ही बना 
रहता है। इस तरह सृष्टि परिणामन्याय से न होती हुई प्रतिबिम्बन्याय से ही हुआ करती 
है तथा यह अपने स्वभावभूत परम आनन्द शक्ति का बहिर्मुख आभास है। 
लीला (निग्रहानुग्रह) 
परमेश्वर परिपूर्ण, शुद्ध तथा असीम चेतना या चित्‌ है। उस चित्‌ का स्वभाव आनन्द 
है। वह सदैव स्पन्दमान होता हुआ अपने स्वभाव से ही क्रीडनशील होता है। अतः 
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काश्मीर ैवदर्शन 3्ष्छ 


प्रतिबिम्बात्मक सृष्टि-संहार आदि की ऐसी लीलाएं परमेश्वर के अपरिमित चिदानन्द में 
सदैव चलती रहती हैं। इनका इस तरह से चलते रहना ही परमेश्वर की परमेश्वरता है। 
आत्मस्वरूप जगत को अपने से भिन्नरूपतया तथा अभेद को भी भेदरूपतया आभासित 
करने वाली माया भी उस परमेश्वर की ही एक शक्ति है। बन्धन भी और मोक्ष भी उसी 
की लीलाएं हैं। सब कुछ वही है। अद्वैत शैवदर्शन के उपासनाशील विशेषज्ञ संसार की 
त्येक वस्तु को शिवरूपतया अनुभव में लाते हैं। परमेश्वर ही अपने आपको नटवत्‌ बंद्ध 
जीवों के रूप में प्रकट करता हुआ बन्धन-लीला का स्वयं अभिनय मात्र करता है और 
वहीं योग, ज्ञान और भक्ति के समन्वित उपासना मार्ग पर आगे बढ़ता हुआ मोक्ष-लीला 
का अनुभव करता है। बन्धन का आभास प्रभु की निग्रह-लीला है और मोक्ष प्राप्ति उसकी 
अनुग्रह-लीला का फल है। ि 


षट्कंचुक 

जैवदर्शन के छत्तीस तत्त्वों में से निचले पच्चीस तत्त्व तो लगभग वे ही हैं, जो 
सांख्यशास्त्र में बताये गये हैं। परन्तु शैवशास्त्र की गवेषणा ने आगे भी ग्यारह तत्त्वों को 
खोजकर के प्रकट कर दिया। परमेश्वर की परा माया शक्ति, अर्थात्‌ अभेद में भी भेद का 
आभास करने वाली शक्ति, मायारूपी कंचुक तत्त्व का रूप धारण करती हुई प्राणी के स्वरूप 
को और स्वभाव को संकूचित रूप दे देती है। तब प्राणी अणु, पशु, जीव आदि नाम पाता 
है। वह सर्वत्र भेद दृष्टि से ही देखने लगता है और अपने आपका विमर्शन सीमित और 
संकुचित प्रमाता के रूप में करता है। इस तरह से परमेश्वर की सर्वशक्तिमत्ता अणु के 
भीतर, अर्थात्‌ जीव के भीतर किंचिन्मात्रकर्तुता के रूप में प्रकट होती है। सर्वज्ञता अल्पन्नता 
बन जाती है। उसे अशुद्ध विद्या कहते हैं। फिर माया उसमें संकुचित रुचि और संकूचित 
प्रवृत्ति के रूप में प्रकट हों जाती है; उसे राग तत्त्व नामक कंचुक कहा जाता है। काल 
क्रमिकता के आभास को कहते है। परमेश्वर की क्रमरहित तथा सकृदू विभात असीम 
नित्यता अणु में काल के रूप में प्रकट हो जाती है। परमेश्वर की स्वतन्त्रता अणु के भीत्तर 
नियति के रूप को धारण करती हुई पद-पद पर उसके व्यापारों को नियन्त्रित करती जाती 
है। इस प्रकार के इन छः कंचुक तत्वों से घिरे हुए चिद्रप प्राणी को पुरुष तत्त्व कहा जाता 
है। पुरुष का प्रमेय तत्त्व ही मूल प्रकृति कहलाता है। पुरुष 'अहं” इस रूप में चमकता 
है और अपने उस सामान्य प्रमेय तत्त्व को 'इदं' इस रूप में देखता है। 


शुद्धतत्त् 
परमशिव परिपूर्ण चैतन्य को कहते हैं और वह चैतन्य अपने स्वभाव से ही परमेश्वर 
है। उसकी परमेश्वरता की लीला का जो अभिनय सदैव होता रहता है, उसके भीतर ही 
विद्वन्जन उसका दर्शन और विमर्शन दो रूपों में किया करते हैं। तदनुसार वें ए 
अस्तीम और परिपूर्ण तथा विश्वोत्तीर्ण चिदानन्द्धत रूप में. उसका साक्षात्कार करते हैं, 
उस रूप में उसे शिव कहते हैं; साथ ही वे समस्त विश्व के रूप में तथा इस विश्वमयी 
लीला के रूप में भी उसी का साक्षात्कार करते हैं, इस रूप में उसे शक्ति कहा करते हैं। 
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ब्श्प गन्जागम- खण्ड 


इस तरह से एक ही परमशिव एक ओर से शिवत्तत्त है और दूसरी ओर से शक्तितत्त्व 
है। बहिर्मुख सृष्टि के आरम्भ में पहले पहल परिपूर्ण अहंरूप शुद्ध चैतन्य के भीतर 
प्रमेयात्मक इदं का आभासमात्र होने लगता है। उस स्थिति में उसे सदाशिव तत्त्व कहा जाता 
है। आगे जब वह इदं इतना स्फूट हो जाता है कि अहं अंश की चमक को धीमा कर देता 
है, तो उस स्थिति में वह ईश्वर तत्त्व कहलाता है। इन दो स्थितियों में ठहरने वाले प्रमाता 
क्रमशः मन्त्रमहेश्वर और मन्त्रेश्वर कहलाते हैं। मन्त्रमहेश्वर अपने आपका 'अहम्‌ इदम्‌' 
इस तरह से विमर्श करते हैं और मन्त्रेश्वर 'इदम्‌ अहम॒' इस तरह से। इन दोनों ही स्तरों 
के प्राणियों की इस भेदाभेदमयी दृष्टि को शुद्धविद्या तत्त्व कहते हैं। उसी शुद्धविद्या के निचले 
स्तर का नाम शैवशास्त्र में महामाया है। उसकी स्थिति में ठहरे हुए प्राणी विधेश्वर या मन्त्र- 
प्राणी कहलाते हैं। इन्हें अपने स्वरूप के विषय में कोई हेर-फेर नहीं होता, परन्तु फिर 
भी प्रमेय रूप इदं को अपने से भिन्न ही समझते हैं। शिवशक्ति तत्त्वों की स्थिति में ठहरने 
वाले प्राणी शिव या अकल कहलाते हैं। शिव, शक्ति, सदाशिव, ईश्वर और शुद्धविद्या ये 
पाँच शुद्ध तत्त्व हैं। महामाया को शुद्धविद्या के भीतर ही गिना जाता है। ये पाँचों ही तत्त्व 
शुद्ध तत्त्व कहलाते हैं। इनकी सृष्टि स्वयं परमशिव ही करते रहते हैं। इनका संहार भी 
वहीं करते हैं। 


6. हारा. जममममाकामममममन हि ०० 





शुद्धाशुद्ध तत्त्व 


परमेश्वर स्वयमेव एक अशुद्ध तत्त्व की भी सृष्टि करता है। वह तत्त्व माया-तत्त्व 

कहलाता है। परमेश्वर की उस शक्ति को परा मायाशक्ति कहा जाता हैं, जो अभेद में भी 

भेद का अवभास करा सकती है। उसी के बहिर्मुख प्रतिबिम्ब के आभास को माया-तत्त्व 

कहा जाता है। उपर्युक्त पाँच शुद्ध तत्त्व परमेश्वर की चितूृ, आनन्द, इच्छा, ज्ञान और क्रिया 

नाम की पारमेश्वरी शक्तियों के बहिर्मुख प्रतिबिम्ब हैं। परमेश्वर अपनी इस लीला में माया 

तत्त्व के अधिष्ठाता के रूप में भगवान्‌ अन॑न्तनाथ कहलाते हैं। वे मायातत्त्व में क्षोम को 

उत्पन्न करके उसे पाँच कंचुकों के रूप में प्रकट कर देंते हैं। वे कंचुक - हैं-- 

१. कला, अर्थात्‌ संकुचित क्रियासामर्थ्य, २. अशुद्ध विद्या, सीमित ज्ञानसामर्थ्य, 

| ३. रागतत्त्व, प्राणी की वह सीमित रुचि और प्रवृत्ति जिसके प्रभाव से वह किसी-किसी 

| विषय को ही जानने और करने में प्रवृत्त होता है, ४. नियति, अर्थात्‌ नियत कार्य-कारण 
भाव का नियम, जिसके अधीन रहते हुए मायीय प्रमाता को पद-प॒द पर प्राकृतिक नियमों 

॥। के अधीन ही काम करना पड़ता है और उसके ज्ञान और क्रिया शक्ति की सामर्थ्य अत्यन्त 
ही संकोच से सदा दबी ही रहती है, ५. काल, मायीय प्रमाता संकुचित होने के कारण अपनी 
| स्थिति पर और अपनी क्रियाओं पर तथा अपने वातावरण पर सदैव क्रमिकता की कल्पना 
करंता हुआ अपने ऊपर तथा जगत के ऊपर काल नाम के संकोच को बढ़ाता रहता हैं। 
मैं था, मैं हूँ, मैं होऊंगा; अमुक वस्तु थी, अमुक है और अमुक होगी इत्यादि। ये पाँच 
तत्त्व पाँच कज्चुक कहलाते हैं। माया स्वयं छठा कव्चुक है। इन छः कब्चुकों से जब चेतना 
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काश्मीर शैववदर्शन २५६ 


पेरी जाती है, तो उस घेरी हुई सीमित चेतना को पुरुष तत्त्व कहते हैं। उसका जो सीमित्त 
प्रमेय तत्त्व (इदं) होता है, वह प्रकृति तत्त्व कहलाता है। 


त्रिविध मल 
मायीय प्रमाता की संकोचमयी दृष्टि को इस शास्त्र में आणव मल कहा जाता है। 
उसके प्रभाव से जीवगण शरीर, प्राण, बुद्धि और सौषुष्त शून्य को ही अपना स्वरूप समझते 
रहते हैं तथा अपनी परमेश्वरता को खोकर अल्पन्न और अल्पशक्ति बन जाते हैं। जीवों 
का यह भेदात्मक दृष्टिकोण ही उनका मायीय मल कहलाता है। उनके शरीर आदि के द्वारा 
किए जाते हुए कर्मों के विषय में मैंने यह काम किया, इस प्रकार के उनके अभिमान को 
और उसके संस्कार को कार्म मल कहते है। ये काश्मीर के शैवदर्शन के तीन मल है। 


मोक्ष-प्राप्ति के उपाय 

काश्मीर शैवदर्शन में माने गये मोक्ष-प्राप्ति के अनेकों ही उपायों में से जो उत्तरोत्तर 
उत्कृष्ट उपाय हैं, वे इस दर्शन में ये माने गए हैं-- वेदाचार (देवयान पितृयान गति रूप) 
२. शैवाचार (भक्तिपूर्वक) चर्या, क्रिया और योग द्वारा शिव-पूजन, ३. वामाचार 
४. दक्षिणाचार, ५. कुलाचार, ६. कीलाचार ७. मताचार और ८. त्रिकाचार। ये सभी 
तान्त्रिक-साधनात्मक हैं। इनमें से कश्मीर के शैव साधक विशेषतया न्निकाचार की साधना 
करते रहे। कोई विशिष्ट सामर्थ्य वाले महानुभाव कील साधना का भी अभ्यास करते रहे 
क्योंकि वह साधना त्वरित फलप्रद होती हैं और एक साथ भुक्ति और मुक्ति दोनों फलों 
को दिया करती है। जन साधारण में वह साधना इस लिए विशेष प्रचलित नहीं रही कि 
उसमें अल्प सामर्थ्य वाले साधक को पतन का भय रहता है। इसलिए तन्त्रालोक और 
तन्त्रसार में उसका निरूपण रहस्यमयी भाषा में किया गया है। त्रिक-प्रक्रिया की अनेकों 
साधनाओं का अभ्यास कश्मीर में अभी-अभी तक किया जाता रहा हैं। कोल साधना का 
सफल अभ्यास कई शतताबियों से लुप्त हो गया है। केवल सारहीन परम्परा ही चलती रही। 
जैसा कि पीछे कहा गया है, मताचार का दिग्दर्शन कहीं भी ग्रन्थों में मिल नहीं रहा है। 
सम्भवतः मैरवागमों वाले मताष्टक नाम के आठ आगमों में उसका निरूपण किया गया हों। 
वे आगम अब कहीं मिल नहीं रहे हैं। सिकन्दर बृतकिशन के आतंकमय शासन में अनेकों 
ही सारस्वत निधियों का जो विनाश हो गया, उसीमें मताष्टक भी लुप्त हो गए। वाम और 
दक्षिण नामक आचार दक्षिण भारत में सुप्रसिद्ध है। वर्तमान युग में कांग्रेसी और भूतपूर्व 
अंग्रेजी शासकों के दुःशासन में कश्मीर की पुरातनी संस्कृति का जो विनाश होता रहा तथा 
जो इस समय हो रहा है, उसमें से क्या पता है कि कोई धार्मिक या दार्शनिक परम्परा बच 
कर निकल भी सकेगी। अस्तु, शिव की लीलाओं में से यह भी एक लीला है, जिसका 
उत्तरदायित्व उसने भारतीय नेताओं के प्िर पर चढ़ा विया।। 


(0प५65५: जञ्ञां ।द्वापा 2४/५७व०४, 5प्राशंशाह 50 ए [6 शु ४७॥४0०7 2५४५४५७व (5 30॥॥ 4926 - 47 560 202) 









वीरशैव धर्म-दर्शन 


भारतीय धर्म-दर्शन में वीरशैव धर्म-दर्शन की भी एक भूमिका है। यह धर्म-दर्शन 
आगमों पर आधारित है। 


सिद्धान्ताख्ये महातन्त्रे कामिकादे शिवोदिते। 
निर्दिष्टमुत्ते भागे वीरशैवमतं परम्‌।। (सि.शि.५.१४) 


सिद्धान्तशिखामणि की इस उक्ति से यह बात सिद्ध होती है। भगवान शिव के द्वारा 
प्रतिपादित कामिक आदि वातुलान्त अद्गाईस शैंवागम सिद्धान्त आगम के नाम से प्रसिद्ध हैं। 
“आप्तोक्तिरत्र सिद्धान्तः शिव एवाप्तिमान्‌ यतं:” श्रीकण्ठ सूरि की इस उक्ति से यह पुष्ट 
हो जाता है। इन अट्टाइल आगर्मों में दस आगम भगवान्‌ शिव से और अट्टारह आगम 
भगवान्‌ रुद्र से उपदिष्ट माने जाते हैं। इन दस और अद्वारह आगमों को दक्षिण के 
अधोरशिव जैसे शिवाचार्य सिद्धान्तागम नाम देते हैं और उनकी द्वैतपरक व्याख्या करते 
हैं। रतलत्रयपरीक्षा में वे कहते हैं-- “सिद्धान्तशंददः पड़कजादिशब्दवद्‌ योगरूढ्या शिवप्रणीतेषु 
कामिकादिष दशाष्टादशसु तन्‍्त्रेषु प्रसिद्ध: (पु. १४६)। इसके विपरीत काश्मीरी विद्वान 
। अभिनवगुप्त अपने महनीय ग्रन्थ तन्त्रालोक में और जयरथ इस विशाल ग्रन्थ की अपनी 
क्‍ अतिविशिष्ट विवेक नामक टीका में १० शिवागर्मों को दैतवादी, १६८ रुद्वागमों को द्वैताद्वैतवादी 
और ६४ भैरवागर्मों को अद्दयवादी बताते हैं। वे अपने इसी ग्रन्थ में कहते हैं कि अद्दय 
दृय और द्रयाद्यय शिवागर्मो के व्याख्याता ज््यम्बक, आमर्दक और श्रीनाथ नामक आचार्य 
हुए हैं और इन सिद्धान्तों के प्रचार के लिये इन्होंने अपनी-अपनी स्वतन्त्र मठिकाएँ स्थापित 
की हैं। शैवागर्मों के आधुनिक विद्वान्‌ डॉ. कान्तिचन्द्र पाण्डेय जी ने भी १० शिवागर्मों को 
दैतवादी और १८ रुद्भागर्मों को द्वैतादतवादी माना है। इन पूरे अड्टाईस आगंमों को मानने 
वाले वीरशैव आचार्य इनसे द्वैतादत सिद्धान्त का प्रतिपादन करते हैं। पूर्वोक्त अट्टाईस 
शैवागमों के उत्तर भाग में वीरशैव सिद्धान्त प्रतिपादित है। अतः वीरशैव धर्म-दर्शन का 
मूल अट्ठडाईस आगमों को ही माना जाता है। इसलिये पारमेश्वर आगम के-- 

वीरभौवं वैष्णव॑ च शाक्तं सौरं विनायकम्‌। 
कापालमिति विज्ञेयं दर्शनानि षडेव हि।। . 
इस वचन में आगम-संमत षड़दर्शनों की गणना में वीरशैव की गणना की गई हैं। 


वीरशैव शब्द का निर्वचन 


वीशब्ेनोच्यते विद्या शिवजीवैक्यबोधिका। 
तस्यां रमन्ते ये शैवा वीरशैवास्तु ते मताः।। (सि. शि. ५४.१६) 
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सिद्धान्तशिखामणि की इस उक्ति में वीरशैव पद का दार्शनिक निर्वचन किया गया है। 
यहाँ 'वी' शब्द का अर्थ शिव और जीव इन दोनों के अभेद की बोधक विद्या होता है और 
'ए' शब्द का अर्थ उस विद्या में रमण करने वाला शिवभक्त है। इस प्रकार शिव और जीव 
का अभेद बोधन कराने वाली विद्या में रमण करने वाले शिवभक्त हीं वीरशैव कहलाते हैं। 

सिद्धान्तशिखामणि में वीरणैव शब्द के बारे में प्रतिपादित निर्ववचन पर डॉ. एस.एन 
दास गुप्त” एक आशक्षैप उपस्थित करते हैं-- है 

पृ॥९ 500#7व0विगाहीाओं दांएएड 3 विश ॥#एशशशंत्रीता ९ एएछातं 
"एात' लड़ छ9शातु ८णा905९0 वा "एी! जाए 07ए९त6ु९ ठी तिशाशए एगा। 
जतीणावा, वात॑ 8 ह5 पाश्या॥तु 5णा९00९ ए0 वाफट5 एएक्‍5पा४ # 55९] 
[70ए९४त5९. 50 इप्ला गा शज्गाए॑०पतए, ३०एशुशआआगए ॥ 008 एणाएएं, एएणाात 
पांएए वह णिता  प्रातक्‍' बव07॥0 ' एच', िछ वाली! 5 परांए्शा 3540 ॥00 
"| बचाता छा ४0एत्ढ। ए0ए0त शाप्रीशा ॥5 ए०एश॑ 0 ७॥. ।, ॥श8४- 
(72, #0 ॥ ताीएगी 089९0श९7 ॥स्‍5 शैंज़ाएएपुंट्व ॥श्गञञशि्रीणा5 85 [05- 
जिगत ग९ कग[नीव्यीणा ण गिर एणते॑ | शात्र' 00 णाउ-ईचरं०३, ै07९0एशा, गाए 
595शा ता  एशत॑ह्ला॥८ 009 ००एं! 88 ८९0 एञर' ग 5५९० था एशि[ग९- 
गाज), जि 69 फ़्९5 एण ५एतहव5 ५5एए शिर्श शा|ं०ज़ाशा ठा0 0॥55 ॥ 068 
[007९09€ एण00॥ीफए. [2 ए00  परात' ७7070 ((0७5५॥0 7९ ठ तीं5ड7९७०९ 
गरचाए 07 एांता ए९ ०णांति तांग्रावर्ांओं एह-5छांएक गणा 6 तततीशशाड 
एीशः 7शीपांणा5: र0॥ रण ॥ह€ 0दुग्गांट $ए85५ चौड0 ;०0 0शीएएट ॥ [९ 
पॉताव।ए 0श7॥079 ए गर्तणं॑वालाकफ एणी। छिवालश! 0 5008", 

उसका भाव इस प्रकार है--सिद्धान्तशिखामणि में प्रतिपांदित वीरशैव शब्द में जो 
'वीर' शब्द है, इसकी व्युत्पत्ति बहुत विचित्र ढंग से की गयी है। यदि “विद्यायां रमते” ऐसी 
व्युत्पत्ति करेंगे, तो उससे निष्पन्न शब्द 'विर' होगा, न कि ववीर'। तब हस्व “वि' दीर्घ 'वी' 
के खूप में कैसे परिवर्तित हो गया? दूसरा प्रश्न यह है कि शिव और जीव इन दोनों का 
अभेद बोधन करने वाली तत्त्वज्ञान रूप विद्या में अद्वैत वेदान्ती और अद्वित को मानने वाले 
कुछ शैव सम्प्रदाय के लोग भी तो रमण करते हैं, अतः वे. भी “'विद्यायां रमते” इस व्युत्पत्ति 
सिद्ध 'वीर' विशेषण से युक्त हों जाते हैं। तब उनसे वीरशैवों की व्यावृत्ति कैसे होगी? उम्र 
तरह की विद्या में रमण करने वाले सभी लोगों में उस विशेषण का रहना अनिवार्य है और 
इस तरह से “व्यावत्तिव्यवहारों वा लक्षणस्थ प्रयोजनमु” इस नियम की सार्थकता यहाँ नहीं 
हो पा रही है। 

डॉ. एस.एन. दासगुप्त का यह आक्षेप अविचारित रमणीय है। सिद्धान्तशिखामणि में 
“वीशब्देनोच्यते विद्या" यहाँ पर विद्या वाचक शब्द को 'वी' कहा गया है न कि 'वि', अत्तः 
इस्व 'वि' दीर्घ 'वी' कैसे हो गबा? इस आशक्षेप का अवसर ही नहीं है। पाणिनीय धातुपाठ 


... # नी छाए छा किला जिए|एडाफएए9, [४०॥, 5, 7. 44-49). 
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में “वी गतिव्याप्तिप्रजनन कान्त्यसनखादनेषु" (अदादि. १०४८) इस प्रकार गत्याब्र्थक “वी 
धातु है। “ ये गत्वर्थकास्ते ज्ञानार्थकाः” इस नियम के अनुसार गत्यर्थक “वी धातु का ज्ञान 
अथवा विद्या अर्थ होता है। 'र' शब्द का अर्थ रमण हैं। इस प्रकार 'वी' शब्द से प्रतिपाद्य 
शिव और जीव का अभेद-बोधन करने वाली विद्या में जो रमण करता है, उसे वीरशैव 
कहते हैं। इस प्रकार विद्या में रहने वाला हस्व॒'वि' दीर्घ कैसे हुआ, इस आक्षेप का अवसर 
ही नहीं है। 
उनके दूसरे आपेक्ष का तात्पर्य इस प्रकार है -- शिव और जीव का अभेद-बोधन 
करने वाली विद्या में रमण तो अद्वैत वेदान्ती और अद्वैत को मानने वाले शैव सम्प्रदाय के 
अन्य लोग भी करते हैं, अतः वीरशैव शब्द की उनमें अतिव्याप्ति हो जाती है। उसको 
इष्टापत्ति भी नहीं कह सकते, क्योंकि वे लोग अपने को वीरशैष नहीं मानते। असाधारण 
धर्म को ही लक्षण कहते हैं। वह अव्याप्ति, अतिव्याप्ति और असम्भव नामक तीन दोषों 
से रहित होना चाहिये। इस तरह के निर्दुष्ट लक्षण से ही लक्ष्य को जाना जा सकता है। 
अतः शिव और जीव की अभेदबोधक विद्या में रमण करने वाले शैव ही, अर्थात्‌ शिवभक्त 
द ही वीरशैव हैं, यह लक्षण वीरशैवेतर सम्प्रदाय के लोगों में अतिव्याप्त होने के कारण 
क्‍ वीरशैवों का असाधारण लक्षण नहीं हो सकता। 
। डॉ. एस.एन. दासगुप्त का यह आश्षेप भी आपातततः ही सुचारु प्रतीत होता है, विचार 
है| करने पर उसका भी निराकरण हो जाता है। जैसे कि “अथातो ब्रह्म-जिज्ञासा” (ब्र.सू. १ 
है १.१) इस सूत्र का भाष्य लिखते हुए श्रीपति पण्डिताराध्य ने-- “कल्याणकैवल्यविभूतित्रय 
। प्रदायकाष्टावरणपञ्चाचारसदुगुरुकरुणाकटाक्षलब्धशक्तिपातादइवच्छिन्नपर शिवस्थैष्टलिड्‌ 
धारणात्मकपाशुपतदीक्षानन्तर्यमित्यथेशब्दार्थों निर्णीयते” यहाँ “अथ॑' शब्द का अर्थ सद्‌गुरु की 
द कृपा से दीक्षा के द्वारा इष्टलिंग के धारण के अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा करनी चाहिये, ऐसा किया 
गया है। जैसे वेदान्तशास्त्र में विवेक, वैराग्य, समाधि-षट्क-सम्पत्ति और मुमुक्षुता आदि 
|| साधन-चतुष्टय की प्राप्ति के अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा का अधिकार माना जाता है, पैसे ही 
द || वीरीव सिद्धान्त में त्रिविध दीक्षा के द्वारा जिसके मलत्रय निवृत्त हो गये हों, जो सदा 
|| दृष्टलिंग को शास्त्रविहित पद्धति से शरीर पर धारण किये हुए हो, जो अष्टावरणों में निष्ठा 
रखकर पंचाचार में परायण हो, वहीं ब्रह्मजिज्ञाता का अधिकारी माना जाता है। इसका 
। है| निष्कर्ष यही हुआ कि सदुगुरु के द्वारा दीक्षा में प्राप्त इष्टलिंग को शरीर पर धारण करके 
द जो शिव-जीव का अभेद-बोधन कराने वाली विद्या में रमण करता है, ऐसा शिवभक्त ही 
| 


बन "पा. 7-नशाक बन्‍नुछ "७ 


वीरशैव कहलाता है। इष्टलिंग का धारण पूर्वोक्त वेदान्ती तथा शैव लोग नहीं करते, अतः 
| । उनमें यह लक्षण अतिव्याप्त नहीं होगा। 
द क्‍ | इस प्रकार वीरंशव शब्द को योग-रूढ़ समझना चाहिये। “अन्यद्धि शब्दानां 
|| ब्युत्पत्तिनिमित्तमन्यद्धि प्रवृत्तिनिमित्तम्‌” इस न्याय से व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ की कर्थ॑चित्‌ 
अन्यनिष्ठ होने की शंका उठने पर भी वीरौव सिद्धान्त प्रतिपादित इष्टलिंग धारणरूप 
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साधन-विशेष से विशिष्ट साधकों में वह रूढ़ माना गया है। अतः डॉ. दासगुष्त के द्वारा 
प्रतिपादित अतिव्याप्ति रूप आक्षेप का यहाँ अवसर ही नहीं है। 


वीरशैव शब्द का धार्मिक निर्वचन 


वीरीव धर्म में श्रीसद्गुरु दीक्षा के द्वारा इष्टलिंग को प्रदान कर उसको यावज्जीवन 
शरीर पर धारण करने का आदेश देते हुए कहते हैं -- 


प्राणवद्धारणीय तत्याणलिडगमिद तव। 
कृदाचित्‌ कुत्रचिद्वापि न वियोजय देहतः।। (सि.शि. ६-२६) 
हैं शिष्य! तुमको जो इष्टलिंग दिया गया है, इसको तुम अपना प्राणलिंग समझों। जैसे 
तुम अपने प्राण पर प्रेम रखते हो, वैसे ही इस शिवलिंग पर प्रेम रखो और किसी भी 
परिस्थिति में इसका अपने शरीर से वियोग न होने दो। 
जो व्यक्ति गुरु के इस आदेश के अनुसार अत्यन्त सावधानी से व्यवहार करता हुआ 
कदाचित्‌ प्रमाद से उस इष्टलिंग का शरीर से वियोग होने पर अपने प्राण को भी त्याग 
कर देने के वीख़त का परिपालन करता है, ऐसा वीखत वाला शिवभक्त ही वीरशैव 
एउ्लाता है। इसी भाव को -- 


इष्टलिड्गवियोगे वा ब्रतानां वा परिच्युती। 

तृणवत्‌ प्राणसंत्याग इति वीखत॑ मतम्‌।। 

भक्त्युत्साहविशेषो5पि वीरत्वमिति कथ्यते। 
. (चन्द्र, क्रिया. १०.३३-३४) 





आगम के इस वचन में स्पष्ट किया गया है। अत एव “वीरश्चासौ शैवश्च वीरशैवः” 
इस व्यत्पत्ति के द्वारा इन लोगों में शिव के प्रति रहने वाली भक्ति की पराकाष्ठा का 
प्रतिपादन किया जाता है। यहाँ पर जो वीरत्व कहा गया है, वह शारीरिक बलप्रयुक्त नहीं 
है, किन्तु भक्त्युत्साह प्रयुक्त समझना चाहिये। अत एवं षडक्षरमन्त्री ने कहा है 


वीरत्वमस्य न धनेन न वा बलेन 

नो कार्यतश्च विहित॑ दृढ़शम्भुभक्त्या। 

वीरस्तुरीय इति शड्करभाषणेन 

श्रीवीरशैवमतगान्न परो5स्ति कश्चितू।। 
(वी.धर्म.शिरो . १.६) 
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२६४ तन्त्रागम-खण्ड 
युद्धभूमि में युद्ध करने वाला योद्धा अपने स्वामी के प्रति अत्यन्त श्रद्धा रखकर | 

उसके लिये जैसे अपने प्राण का भी त्याग कर देता है, वैसे ही शिव में भक्ति रखने वाला 

यह भक्त भी अपने शरीर में रहने वाली ममत्व-बुद्धि को त्याग कर प्रसंग होने पर भगवान्‌ 

शिव के लिये किसी प्रकार के विकल्प के बिना अपने प्राण का भी त्याग कर देता है। अत 

एवं नीलकण्ठ शिवाचार्य ने कहा है -- 


वीशब्दों वा विकल्पार्थों रशब्दो रहितार्थकः 
विकल्परहितं शैवं वीरशैवं प्रचक्षते।। इति। 
(क्रिया. भा. १, पृ. ११) 
स्कन्दपुराण की 'शंकरसंहिता के-- 


यो हस्तपीठें निजमिष्टलिडूरगं 
विन्यस्य तल्लीनमनःप्रचारः। 
बाह्मक्रियासंकूलनिस्पृहात्मा 
संपूजयत्यडूग स वीरशैवः।। 
इस श्लोक में करपीठ में इष्टलिंग की अर्चना-विधि को सम्पन्न कर उस तरह की 
अर्चना में अनुरक्त व्यक्ति को वीरशैव की संज्ञा दी गई है। 
इससे वीरजैवों का यह इष्टलिंगार्चन कितने प्राचीन काल से चला आ रहा है, इसका 
भी ज्ञान हम लोगों को हो जाता है। 
इस प्रकार इष्टलिंग को धारण करने वाला यह शिवभक्त अपने लौकिक और 
पारमार्थिक व्यवहार में अन्य संभी लोगों से अत्यन्त विलक्षण प्रतीत होता है। इस विलक्षण 
क्‍ आचार के कारण भी इन्हें वीरशैव कहा जाता है। वातुलशुद्धाज्य तन्त्र के-- 


विशिष्ट ईर्यते यस्माद्‌ वीर इत्यभिधीयते। 
5 शिवेन सह सम्बन्धः शैवमित्यादुतं बुचैः।। 
॥ उभयोः सम्पुटीभावाद्‌ वीरशैवमिति स्मृतम्‌। 
शिवायार्पितजीवत्वाद्‌ वीरतन्त्रसमुद्भवातृ |। 
वीरशैवसमायोगाद्‌ वीरशैवमिति स्मृतम्‌। 

(वा.शु.त,. १०.२७-२६) 








9, स्कन्दपुराण की तीसरी ३० हजार श्लोक वाली शांकरी संहिता का उल्लेख मद्रास गवर्नमेन्ट लाइब्रेरी 
| में स्थित आर, १२२८१ संख्या की सनत्कुमारसंहिता की मातृका में मिलता हैं। 
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इस वचन में “विशिष्ट ईर्यतें इति वीरः” इस तरह वीर शब्द की व्युत्पत्ति को क्‍ 
बताकर उस विशिष्ट आचार वाले शैव को वीरशैव कहा गया है। श्री नीलकण्ठ शिवाचार्य ॥ 
ने क्रियासार के -- 


विरोधार्थो विशब्दः स्यादु रशब्दों रहितार्थकः। 
विरोधरहितं शैव॑ वीरशैव॑ विदुर्बुधाः।। द 
(भाग १, पृ. ११) 
इस वचन में वीरशैव शब्द की व्युत्पत्ति को विरोधरहित के अर्थ में बताकर वीरणैवों द 
के सर्वलोकानुरागित्व को सिद्ध किया है। इससे यह ज्ञात होता है कि वीरशैव प्राणिमात्र के 
प्रति अनुराग करते आये हैं और आगे भी करते रहेंगे। 
इस प्रकार उपर्युक्त वीरशैव शब्द के विवेचन से यह सिद्ध होता है कि अपने सद॒गुरु 
से दीक्षा में प्राप्त इष्टलिंग को जो अपने शरीर से कदापि वियुक्त न करता हुआ सावधानी 
से उसे अपने शरीर के वक्षस्थल पर धारण करता है, प्रसंग होने पर भगवान्‌ शिव के लिये 
प्राणत्याग करने के वीऱत का परिपालन करता है और विरोध भावना का सर्वथा त्याग 
कर सब प्राणियों से सदा प्रेम करता हुआ शिव और जीव की अभेंदबोधक विद्या में जो 
निरन्तर रमण करता रहता है; वही वीरशैव है। 


लिंगायत शब्द की व्याख्या 
कर्णाटक प्रदेश में वीरशैवों को लिंगायत भी कहा जाता है। यह लिंगायत शब्द 
वीरशैव का ही पर्यायवाचक है। “लिड्गमायतिर्यस्य स लिड्गायत:' यह इसकी व्युत्पत्ति है। 
“उत्तर: काल आयतिः:” (अ.को.२.८.२६) 
अमरसिंह की इस उक्ति में उत्तर काल को आयति कहा गया है। जिसके जीवन का 
उत्तरकाल लिंग ही है, वह लिंगायत कहलाता है। जिवदीक्षा के अनन्तर जिसके जीवन का 
उत्तरकाल, अर्थात्‌ अवशिष्ट आबु अधिकतर शिवलिंग की पूजा, ध्यान आदि में ही यापित 
हो जाता हैं, वहीं लिंगायत है। अत एवं महर्षि वेदव्यास ने -- 
शैलादेन महाभागा विचित्रा लिड्गधारकाः। 
शवस्योपरि लिडूगं यदूप्रियते च पुरातनैः।। 
लिड्गेन सह पब्चत्वं लिइ्गेन सह जीवनमू। 
(स्कन्द. केदार. ७.४१-४२) 
स्कन्दपुराण के इस वचन में लिंगधारी वीरशैवों की शिवलिंगनिष्ठा का बहुत ही सुन्दर 
रीति से चित्रण किया गया है। वीरशैव दीक्षा के बाद अपने शरीर पर निरन्तर इष्टलिंग 
धारण करते हैं। शरीर से प्राण छूट जाने पर भी इष्टलिंग का शरीर से वियोग नहीं किया 
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३२६६ तन्जागम-छखण्ड 


जाता, उस इष्टलिंग के साथ ही समाधि-क्रिया की जाती है। इस प्रकार लिंग के साथ हीं 
क्‍ जीवन और लिंग के साथ ही मरण पाने वाले वीरशैव दूसरों को कुछ विचित्र जैसे लगते 
हैं, ऐसा महर्षि व्यास ने प्रतिपादित किया है। इस प्रकार इष्टलिंग के अधीन होकर अपना 
_ जीवन व्यतीत करने वाले 'लिंगायत' शब्द से भी सम्बोधित किये जाते हैं। यहाँ यह जानना 
/ अत्यन्त जरूरी है कि लिंगायत और वीरशैव इन दोनों में वीरशैव शब्द ही शास्त्रीय माना 
जाता है, संस्कृत साहित्य में उसी का प्रयोग होता है और उसकी नाना प्रकार की व्याख्याएं 
मिलती हैं। लिंगायत शब्द के व्यावहारिक जीवन में रूढ़ होने के कारण उसको वीरशव शब्द 
का पर्याय मानकर यहाँ उसकी व्याख्या की गयी है। 


वीरशैवों के प्रभेद 
सामान्य प्रथम प्रोक्तं विशेष॑ च द्वितीयवकम्‌ | 


निराभारं तृतीय॑ च क्रमाल्लक्षणमुच्यते।। 
(सू. क्रिया. ७.३०) 


कक अत! | 


सूक्ष्मागम के इस प्रमाण वचन में सामान्य, विशेष और निराभार के नाम से वीरशैवों 
के तीन भेद बताये गये हैं। ये तीनों भेद उनकी क्रमिक उन्नति को बताते हैं। इनमें 
“सामान्यनियमान यः परिषालयति स सामान्यवीरशैवः” इस वचन के अनुसार जो गुरुदीक्षा 
के बाद नियम से इष्टलिंग की पूजा, पूजनीय गुरु और जंगम की सेंवा आदि वीरशैवीय 
सामान्य नियमों का पालन करता है, उसे सामान्य वीरशैव कहते हैं। 


दशेष इति कच्यते" 

(सू. क्रिया. ७.३६) ४ 

इस आगमोक्ति के अनुसार जो पूर्वोक्त सामान्य नियमों के परिषालन से पवित्र मन 

का होकर वीरजैवशास्त्रोक्त भक्त, महेश, प्रसादी, प्राणलिड्गी, शरण और ऐक्य नामक मुक्ति 

| के क्रमिक सोपानों के रूप में विद्यमान षट्स्थल-तत्त्वों की गुरुमुख से विशेष जानकारी प्राप्त 

कर लेता है, उसे विशेष वीरशैव कहते हैं। 

द “निवत्तकर्मभारत्वान्निराभार इति स्मृतः | 
(सू, क्रिया. ७.६४) 

द आगम के इस वचन के अनुसार उपर्युक्त विशेष वीरशैव ही जब अपने सर्वविध 
| कर्तव्यों को पूर्ण करके कृतकृत्य होकर जीवन्मुक्तवत निस्‍्पृह वृत्ति से जीवनयापन करता है 





तब उसको निराभार वीरीव कहा जाता है। इस तरह वीरशैवों के से त्रिविध भेद साधकों 
के क्रमिक आध्यात्मिक विकास के परिचायक हैं। 
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वीजौव धर्म-दर्शन २६७ 
वीरशैव धर्म-दर्शन के संस्थापक आचार्य 

वीरशैव धर्म-दर्शन की स्थापना शिव के पाँच श्रेष्ठ गणों के द्वारा की गई ऐसा माना 
जाता है। इन्हें पंचाचार्य कहते हैं। वे आचार्य श्री रेवणाराध्य, श्री मस्लाराध्य, श्री 
एकोर माराध्य, श्री पण्डिताराध्य और श्री विश्वाराध्य के नाम से प्रसिद्ध हैं। ये पाँचों आचार्य 
भगवान्‌ शिव की आज्ञा से प्रत्येक युग में धर्म-स्थापना के लिये विभिन्न नामों से अवतार 
लेते आये हैं, शास्त्रों की ऐसी मान्यता है। कृतयुग में ये आचार्य एकाक्षर शिवाचार्य, हयक्षर 
शिथ्चार्य, व्यक्षर शिवाचार्य, चतुरक्षर शिवाचार्य तथा पंचाक्षर शिवाचार्य कहलाते थे। यही 
आजार्य त्रेतायुग में क्रमशः एकवक्त्र शिवाचार्य, द्विवक्‍त्र शिवाचार्य, त्रिवक्‍त्र शिवाचार्य, 
चतुर्वकत्र शिवाचार्य और पंचवक्‍त्र शिवाचार्य नामों से जाने जाते थे। इसी प्रकार ये ही 
आचार्य द्वापरयुग में रेणुक शिवाचार्य, दारुक शिवाचार्य, घण्टाकर्ण शिवाचार्य, थेनुकर्ण 
शिवाचार्य और विश्वकर्ण शिवाचार्य के नाम से प्रसिद्ध थे। ये ही आचार्य कलियुग में 
रेवणाराध्य, मस्लाराध्य, एकोरामाराध्य, पण्डिताराध्य और विश्वाराध्य के नाम से जाने जाते 
हैं। कलियुग के ये पाँचों आचार्य क्रमशः कुल्यपाक के (कोलनुपाक के) श्रीसोमेश्वरलिंग, 
वटक्षेत्र के श्रीसिद्धेश्वरलिंग, द्वाक्षागाम के श्रीरामनाथलिंग, श्रीशैल के श्रीमल्लिकार्जुनलिंग 
और काशीक्षेत्र के श्रीविश्वेश्वरलिंग से अवतरित होकर वीरशैव धर्म-दर्शन की पुनः स्थापना 

करते हैं। इनका संक्षिप्त इतिहास यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है। 


१. श्रीजगद्गुरु रेवणाराध्य 


अधथ त्रिलिढ्गविषये कुल्यपाकाभिथे स्थले। 
सोमेश्वरमहालिड्गातू प्रादुरासीतू स रेणुकः।। 
(सि. शि. ४.१) 


सिद्धान्तशिखामणि के इस वचन के अनुसार द्वापरयुग के श्री जगद्गुरु रेणुकाचार्य 
ने आन्ध्रप्रदेश के कोलनुपाक क्षेत्र के सुप्रसिद्ध सोमेश्वर महालिंग से अवतार लेकर मलय 
पर्यत में विराजमान महाममहिम श्री अगस्त्य महर्षि को वीरशैव सिद्धान्त का उपदेश किया था। 
श्री शिवयोगी शिवाचार्य के द्वारा संगृहीत वह उपदेश ही आजकल सिद्धान्तशिखामणि के नाम 
से प्रसिद्ध है। श्री जगदुगुरु रेणुकाचार्य ने धर्म-प्रचार के लिये उसी मलय पर्वत पर एक 
पीठ की स्थापना की, जो रंभापुरी पीठ के नाम से प्रसिद्ध हैं। वह आज चिक्कमगलुर जिले 
के बालेहीन्ननूर ग्राम में स्थित है। इसे वीर सिंहासन मठ भी कहा जाता है। जगदुगुरु 
रेणुकाचार्य वीर गोत्र के भक्तों के आदिगुरु माने जाने जाते हैं। 


पृ, वी-स.सें. १,३०-३४ 
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नह तन्जागम-खण्ड 


२. श्री जगदुगुरु मरुलाराध्य 
भगवान्‌ शिव की आज्ञा से श्री जगदुगुरु मसुलाराध्य ने वीरशैव धर्म की स्थापना के 
लिये क्षिप्रा नदी के तट पर विराजमान वरक्षेत्र के सिंद्धेश्वरलिंग से अवतार लिया था। 


तदन्मरुलसिद्धस्थय वरक्षेत्रे. महत्तरे। 
सिद्धेशलिड्गाज्जनन॑ स्थानमुज्जयिनीपुरे।। 


स्वायंभुव आगम के इस वचन के अनुसार इन्होंने धर्म प्रचार के के उज्जैन 
(मध्य प्रदेश) में एक पीठ की स्थापना की, जो कि उज्जयिनी पीठ क॑ नाम से प्रसिद्ध है। 

यह प्रसिद्धि है कि इस पीठ के द्वापरयुग के आचार्य दारुकाचार्य ने महर्षि दधीचि 
को शिवतत्त्व का उपदेश देकर उन्हें कृतार्थ किया था। कलियुग के श्री मरुलाराध्य जी अपने 
समय में मध्यप्रदेश तथा महाराष्ट्र में विभिन्न स्थानों में अनेक मठों की स्थापना करके वहाँ 
पर अपने एक शिष्य को पट्टामिंषेक करते हुए सर्वत्र संचार करके वीरशैव धर्मदर्शन के 
तत्त्वों का प्रचार किया था। अपने अवतार का प्रयोजन पूर्ण होने के बाद अपने शिष्य 
मुक्तिमुनी श्वर को अधिकार देकर पुनः उसी वट-क्षैत्र के सिद्धेश्वरलिंग में विलीन हो गये। 
इस पीठ की परम्परा अक्षुण्ण रीति से चली आ रही है। यह कहा जाता है कि कालान्तर 
में वहाँ के जैन शासकों के साथ मनोमालिन्य हो जाने के कारण तदानीन्तन पीठ के आचार्य 
ने अपने शिष्य समेत उज्जैन का त्यागकर महाराष्ट्र में संचार करते हुए कर्नाटक के 
बेल्लारी जिले के एक गाँव में आकर पीठ की पुनः स्थापना की थी। तब से उस गाँव का 
नाम उज्जयिनी पड़ गया। मध्यप्रदेश के उज्जैन में मूल मठ बहुत दिन तक रहा। आजकल 
वहाँ किसी के न रहने के कारण उसकी स्थिति बिगड़ गई है। 


३- श्री जगदुगुंक एकोरामाराध्य 
श्री जगदुगुरू एकोरामाराध्य शिव के आदेश के अनुसार वीरशैव मत की स्थापना के 
लिये द्वाक्षाराम क्षेत्र के श्रीरामनाथलिंग से अवतरित हुए। 


द्राक्षाममे रामनाथलिडूगाद्युगचतुष्टये। 
एकोरामस्य जननमावासस्तु हिमालये ।। 


स्वायंभुव आगम के इस वचन के अनुसार इन्होंने धर्म-प्रचार के लिये हिमालय में 
ओखीमठ में एक पीठ की स्थापना की, जो कि केदारपीठ के नाम से प्रसिद्ध है। 

इसी पीठ के कृतयुग के आचार्ब व्यक्षर शिवाचार्य से तदानीन्तन सूर्यवंश के महाराजा 
मान्धाता ने शिवसिद्धान्त का तत्त्वोपदेश प्राप्त किया था। इन्होंने अपनी अन्तिम आयु उस 
गुरुपीठ की सेवा में ही व्यतीत की। प्रतीक स्वरूप उनकी एक शिलामूर्ति केदारपीठ में 
(अर्थात्‌ ओखीमठ में) अद्यापि विराजमान है। 
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वीरशैव धर्म-दर्शन २६६ 
४. श्री जगदुगुरु पण्डिताराध्य 
श्री जगदुगुरु पण्डिताराध्य भगवान्‌ शिव के आदेश के अनुसार वीरशैव-धर्म की 
स्थापना के लिये श्रीशैल (आन्द्रप्रदेश) क्षेत्र में विराजमान श्री मल्लिकार्जुन ज्योतिलिंग से 
आविर्मत हुए थें। 
नुधाकुण्डाख्यसुक्षेत्रे मल्लिकार्जुनलिडूगतः। 
जनन॑ पण्डितार्यस्य निवासः श्रीगिरी शिवे।। 
स्वायंभुव आगम के इस वचन के अनुसार इन्होंने वीरशैव-धर्म के तत्त्वों का बोध 
कराने के लिये श्रीगेल में ही एक पीठ की स्थापना की, जो श्रीशैलपीठ के नाम से प्रसिद्ध 
हैं। 





महर्षि सदानन्द ने एक बार पंचाक्षर मन्त्र का उच्चारण करके नरक के समस्त 
प्राणियों का उद्धार किया था। इन्होंने इस पीठ के द्वापरयुग के आचार्य श्रीधेनुकर्ण शिवाचार्य 
से शिवतंत्व की समझकर अपने जीवन को कृतार्थ किया था। 


५४- श्री जगदूगुरु विश्वाराध्य 

श्री जगद्गुरु विश्वाराध्य ने भगवान्‌ शिव की आज्ञा से वीरशैव-धर्म की स्थापना के 
लिये काशीक्षेत्र के विश्वेश्वर ज्योतिर्लिंग से महाशिवरात्रि के दिन अवतरित होकर काशी में 
ही एक पीठ की स्थापना की, जो कि काशीपीठ या ज्ञानपीठ के नाम से प्रसिद्ध है। यह 
बात-- 


काश्यां विश्वेश्वरे लिड्गे विश्वाराध्यस्थ सम्भवः। 
स्थान श्रीकाशिकाक्षेत्रे शुणु पार्वति सादरम्‌।। 


स्वायंभुव आगम के इस वचन से सिद्ध होती है। आजकल यह स्थान काशीपीठ 
ज॑गमवाडी मठ के नाम से सुप्रसिद्ध है। 

काशी के अत्यन्त पवित्र और 'आनन्वकानन' के नाम से प्रसिद्ध क्षेत्र में ही यह मठ 
विराजमान है। काशीखण्ड में इस क्षेत्र की बहुत महिमा बताई गई है। प्राचीन काल में यहाँ 
पर अनेक महर्षियों ने तपस्था करके अपने-अपने नाम से शिवलिंगों की स्थापना की है। 
वे अद्यापि विद्यमान हैं। उनको देखकर इस स्थान की महत्ता को जानते हुए आजकल के 
भावुक भक्त लोग भी अपने-अपने पूर्वजों के नाम से शिवलिंगों की स्थापना करते रहते हैं। 
अतः काशी का यह जंगमवाडी मठ दर्शकों के लिये लिंगमय प्रतीत होता है। 

सुप्रसिद्ध दुर्वासा महर्षि को इस पीठ के द्वापरयुग के आचार्य श्री जगदुगुरु विश्वकर्ण 
शिवाचार्य के द्वारा शिवादैत-सिद्धान्त का उपदेश हुआ था। काशी में रहने वाले विभिन्न 
सम्प्रदायों के करीब तीन सौं (३००) मढठों में यह जंगमवाड़ी मठ अत्यन्त प्राचीन और 
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ऐतिहासिक है। इस मठ की प्राचीनता के बारे में 'स्वतन्त्र भारत” नामक काशी के हिन्दी 





| दैनिक में दि. २६.११.१६८६ में प्रकाशित श्री वैद्यनाथ सरस्वती का लेखांश इस प्रकार है-- 
द “काशी में जितने भी जीवित मठ हैं, उनमें सबसे प्राचीन है वीरशैवों का ज॑ंगमवाड़ी मठ, 
| जिसकी स्थापना छठी शताब्दी में हुई मानी जाती है। इनमें सर्वाधिक संख्या उन मठों की 


है, जिनकी स्थापना १८०१ से १६६८ के बीच हुई है”। इस पीठ के कलियुग के आचार्य 
द जगदुगुरु विश्वाराष्य (११००) ग्यारह सौ वर्ष पर्यन्त उत्तर भारत में वीरशैव तत्त्वों का द 
क्‍ उपदेश देकर पुनः काशी विश्वेश्वरलिंग में विलीन हो जाते हैं। इनके बाद श्री जगदुगुरु | 
क्‍ मल्लिकार्जुन शिवाचार्य महास्वामी पीठाधिकारी होते हैं। आप ईसा पूर्व २०४० में पीठाचार्व 
क्‍ रहे, ऐसी जानकारी इस पीठ से उपलब्ध गुरु-परम्परा से विदित होती है। आप अपने योग- 
क्‍ सामर्थ्य से तीन सौ ग्यारह (३११) वर्ष पर्यन्त पीठाचार्य रहकर अन्त में सजीव समाधि ग्रहण 
द क्‍ करते हैं। इस मठ के कैलास मण्डप में उनकी समाधि विद्यमान है। वे आज भी गछी स्वामी 
द के नाम से पूजे जाते हैं। क्‍ 
श्री जगदुगुरु मल्लिकार्जुन शिवाचार्य महास्वामी अत्यन्त महिमाशाली थे। उनके 
पश्चात्‌ उनकी गद्दी पर आये हुए सतहत्तर (७७) पीठाचार्य श्री मल्लिकार्जुन शिवाचार्य 
स्वामी के नाम से ही जाने गये। इस पीठ-परम्परा में इक्यावन (५१) वें पीठाचार्य श्री 
द जगदूगुरु मल्लिकार्जुन शिवाचार्य स्वामी जी को उस समय के काशी के राजा जयनन्द देव 
द ने विक्रम संवत्‌ ६३१ में प्रबोधिनी एकादशी के दिन भूमिदान किया धा। १४०० वर्ष का क्‍ 
वह प्राचीन दानशासन आज भी मठ में सुरक्षित है। मठ को दी गई जंगमपुर की उस भूमि 
में महामना मदनमोहन मालवीय ने उस समय के ८२वें जगदुगुरु श्री शिवलिंग शिवाचार्य 
जी से अनुमति प्राप्त कर ई. १६१७ में काशी हिन्दू विश्वविद्यालय की स्थापना की है। क्‍ 
जयनन्ददेव का वह प्राचीन दानपत्र, उसकी प्रतिलिपि जो ताम्रपत्र पर लिखी हुई है, जिसे 
महाराजा प्रभुनारायण सिंह ने लिखवाया है, मठ में सुरक्षित हैं। 
काशी के जयनन्द देव के द्वारा प्रदत्त दानशासन पर किये जाने वाले आश्षेपों का ! 
व्योमकेश ने “जंगमवाड़ी मठ काशी में सुरक्षित १४०० वर्ष पुराना शासनादेश” इस शीर्षक क्‍ 
से 'नवनीत' नामक पत्रिका में प्रकाशित लेख में प्रमाणबद्ध रीति से निराकरण किया है। क्‍ 
विक्रम संवत्‌ ६३१ में काशी के राजा जयनन्द देव का होना कुछ इतिहास ग्रन्थों .में नहीं 
मिलता, क्योंकि ५वीं शत्ती में कन्नौज के राजा ने काशी पर अधिकार कर लिया था। इस 
आक्षेप का परिहार व्योमकेश ने इस प्रकार किया है-- 
“यह बात सही है कि पाँचवीं शती में कन्नौज के राजा ने काशी पर आधिपत्य स्थापित 
कर लिया था, किन्तु काशी के राजा कन्नौज राज्य के अन्तर्गत स्वायत्त शासनाधिकार सम्पन्न 


_ - कम, 
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| बने रहे। प्राचीन इतिहासं-ग्रन्थों में, यथा गदाधरभड्टकृत “विजयदृग॒विलास'” में जयनन्ददेव 
| को काशी का राजा बताया गया है। जयनन्ददेव देवता के समान था। काशी के लोग उसको 
|| देवतातुल्य मानते थे। यह राजा अनन्तदेव का पुत्र था। जयनन्ददेव का पुत्र गोविन्ददेव हुआ 
| | जो अत्यन्त वीर और धीर था, (विजयदुग॒विलास, द्वितीय अध्याय, छन्द संख्या ५-६)। अतः 

| 
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७७ खईिओ ॥ 








वीरशैव धर्म-वर्शन २७१ 

संवत्‌ ६३१ वि. में जयनन्ददेव का काशी का राजा होना निश्चित है” (नवनीत, वर्ष ३३, 
अंक ५ में, १६८४, पृष्ठ-१०६-१०७)। इस विषय का विस्तार वहीं देखा जा सकता है। 

इस मठ में हुमायूँ, अकबर, जहाँगीर, शाहजहाँ, औरंगजेब तथा मुहम्मद शाह द्वारा 
समय-समय पर मठ को दिये गये दानपत्र भी अपने मौलिक रूप में जीर्ण-शीर्ण अवस्था 
में रखे हुए हैं। जिला कोर्ट से लेकर इलाहाबाद हाईकोर्ट तक इन सभी दान-पत्नों की 
छान-बीन की जा चुकी है और यदुनाथ सरकार जैसे मुगलकाल के विशेषज्ञ इतिहासकार 
को भी इनकी सत्यता मानने के लिये मजबूर होना पड़ा है। बनारस गजेटियर में प्रष्ठ १२३ 
पर भी इन फरमानों का स्पष्ट उल्लेख है। इन फरमानों में इस मठ को दिये गये भूमिदान 
का उल्लेख है। 

हुमायूँ बादशाह ने मिर्जापुर जिले के चुनार नामक स्थान में जंगमबाड़ी के जंगमों के 
संमानार्थ ३०० बीघा जमीन दान की थी। उनके बाद के सभी मुगल बादशाहों ने इस 
फरमान को स्वीकार करते हुए नये फरमान भी दिये, जो अब तक मठ में हैं। मुगल 
बादशाहों के दानपत्र १९३० से १७८४ ई. तक के हैं। हुमायूँ के बाद अकबर ने ४८० 
बीघा भूमि दान की | अकबर के तीन फरमान यहा हैं। जहाँगीर के समय के भी दो फरमान 
हैं, जिनमें अकबर द्वारा किये गये दान की जाँच तथा उसका समर्थन है। शाहजहाँ के समय 
के १६ फरमान हैं। , 

मुगलों में सबसे क्रूर और तथाकथित हिन्दुद्वोही औरंगजेब के संबन्ध में तो यहाँ तक 
कहा जाता है कि जब वह काशी आया तो मन्दिरों को ध्वस्त करता हुआ जंगमवाड़ी मठ 
पहुँचा। किन्तु प्रवेश करते ही उसे लगा कि कोई भीमकाय काली देव-छाया उसकी ओर 
लाल नेत्रों से निहार रहीं है, मानो उसे निगल जायगी। साम्राज्य और सैन्यबल से सुसज्जित 
सम्राट औरंगजेब कॉंप उठा और तत्काल बाहर आ गया एवं मठं-घ्वंस का विचार त्याग 
कर उसने भी भूमिदान किया। असली हत्ताक्षरयुक्त पत्र अब तक मठ में सुरक्षित है, 
जिसमें यह सब लिखा हुआ है। 

नेपाल देश में (भक्तपुर) (भातगाँव) में भी इसका एक उपपीठ है। वहाँ वह जंगममठ 
के नाम से ही प्रसिद्ध है। उस मठ के लिये भी विक्रम संवत्‌ ६६२ ज्येष्ठ सुदी अष्टमी 
के दिन नेपाल के राजा विश्वमल्ल ने श्री मल्लिकार्जुन शिवाचार्य (मल्लिकार्जुन यति) को 2 
भूमिदान किया था। शिला पर उत्कीर्ण वह दानपत्र उसी मठ में आज भी उपलब्ध है। 
आजकल उस मठ में गृहस्थ-परम्परा के जंगम रह रहे है। 

काशी जंगमवाड़ी मठ की गुरुपरम्परा भी अक्षुण्ण गति से चली आ रही है। अभी 
तक ऐतिहासिक तौर पर ८६५ जगदूगुरु हो चुके हैं। इस पीठ-परम्परा के ७६वें जगदुगुरु 
श्रीहरीश्वर शिवाचार्य महास्वामी ई. १८२५ से १८६७६ पर्यन्त पीठाचार्य रहे। वे मैसूर 
महाराजा श्री मुम्मडि कृष्णराज वडेयर से निमन्न्रित होकर मैसूर गये थे। वहाँ से राजमर्यादा 
प्राप्त कर वापिस आते समय मैसूर महाराजा के द्वारा दि. १०.७.१८४६ में एक दानपत्र 
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२७२ तन्तागम-खण्ड | 

दिया गयां। उसमें यह लिखा है कि प्रतिवर्ष ६०० रुपया महाराजा के जन्मदिनोत्सव के न 

निमित्त निरन्तर भेजा जायगां। उससे काशी में संस्कृत शास्त्राध्ययन करने वाले १२ जन 
माहेश्वर वटुओं के नित्य प्रसाद की व्यवस्था होनी चाहिए। कन्नड़ भाषा में लिखित वह 





ताप्रशासन भी पीठ में विद्यमान है। भारत स्वतन्त्र होने के बाद राज-संस्थानों के 
विलीनीकरण पर्यन्त वह धनराशि वर्षासन के रूप में आती रही। इस दानपत्र के अलावा 
मैसूर के महाराजा द्वारा श्री हरीश्वर शिवाचार्य (सिद्धलिंग स्वामी) को चांदी के छत्र, घामर 
व दण्ड आदि प्रवान किये गये थे। महाराजा के हस्ताक्षरयुक्त ये दण्डचामर आदि पीठ में 
विद्यमान हैं। इनके समय में भी इस पीठ की बहुत तरक्की हुयी। 

इनके बाद इनके शिष्य श्री वीरभद्र शिवाचार्य स्वामी ने ८०वें पीठाचार्य के रूप में 
पंदग्रहण किया। ई. १८७६ से १८६१ पर्यन्त इनका कार्यकाल रहा। इनके समय में 
कर्नाटक के कोडगु के महाराजा वीर राजेन्द्र वडेयर अपने परिवार समेत काशी आकर रहने 
लगे। अपने कोर्ट-केस के कारण उनको इंग्लैण्ड जाना पड़ा और वहीं उनका देहावसान 
भी हुआ। उनके मृत्यु-पत्र के अनुसार उनका पार्थिव शरीर काशी लाया गया और 
जंगमवाड़ी मठ में उसकी विधिवत्‌ समाधि की गयी। उनकी समाधि पर उनके परिवार के 
सभी लोगों ने दि. १२.२.१८६२ में लिंग की स्थापना की। उस लिंग का वीरेश्वर नाम रखा 
गया और समाधि पर स्थित वीरेश्वर लिंग के लिये एक भव्य मन्दिर का निर्माण किया गया, 
द जो अभी भी मठ कें द्वितीय महाद्वार के पास विद्यमान है। उनकी पटरानी देवम्माजी ने 
| यात्रियों के निःशुल्क निवास के लिये एक छत्र का निर्माण करावी। वह रानी-छत्र के नाम 
से आज भी जाना जाता है। अन्न-छत्र चलाने के लिए भी उस समय रानी देवम्माजी ने 
गुरु-दक्षिणा के रूप में आर्थिक सहायता की। इसी प्रकार कोडगू राजपरिवार भी 
काशीपीठ-परम्परा का शिष्य माना जाता है। ' 
श्री जगदुगुरु वीरभद्र शिवाचार्य महास्वामी के १८-८-१८६१ के दिन शिवैक्य हो 2 8/4 जाने | 
के बाद उनके शिष्य श्री राजेश्वर शिवाचार्य स्वामी ने ८१वें जगदूगुरु के रूप में अधिक | 
ग्रहण किया। यह बहुत बड़े तपस्वी विद्वान और त्यागी थे। इनके औदार्य के कारण काशी 
के निवासी इनको 'जंगम राजा' कहते थे। काशी के सुप्रसिद्ध विद्वान महामहोपाध्याय श्री द 

प॑. शिवकुमार मिश्र शास्त्री इनसे प्रभावित हुए और उनकी आज्ञानुसार “लिंगधारणचन्द्िका' 
नामक प्राचीन संस्कृत पुस्तक पर शरत्‌ नामक संस्कृत व्याख्या लिखी, जो ई. १६०५ में द 
प्रथम प्रकाशित हुई। आपके समय में सैकड़ों विद्यार्थी मठ में निवास कर संस्कृत शास्त्रों का | 
अध्ययन करते थे। वे १६ वर्ष तक पीठाचार्य रहकर दि. ३१.७.१६०७ में शिवैक्य हो गये। | 
। 


>०न्‍न्‍न्‍न्‍न्‍मी 


बन चल | ७७०७०» -+--०---+०-ं००+०+»आ«े «आए. 


श्री जगदगुरु राजेश्वर शिवाचार्य महास्वामी के मृत्युपत्र के अनुसार उनके प्रिय शिष्य 
श्रीशिवलिंग महास्वामी ने सन्‌ १६०७ में ८वें पीठाचार्य के रूप में पद ग्रहण किया। अपने 
काशी में रहने वाले प्राचीन विश्वाराध्य गुरुकुल में अनेक सुधार करके दक्षिण भारत में 
अनेक शाखाओं को खोलने का प्रयत्त किया। इसके अलावा २३.३.१६१८ में इन्होंने 
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वीरपीव धर्म-दर्शन २७३ 


काशीपीट में वीरीव-धर्म के अन्य चारों पीठाचार्यों को एकत्र बुलाकर पंचाचार्य सम्मेलन 
का आबोजन करके धर्मजागृति के बारे में महत्त्वपूर्ण निर्णय लिया। इन्होंने अपने जीवन 
काल में ही अपने प्रिय शिष्य पंचाक्षर शिवाचार्य को दि. १६.२.१६३२ में घड्वें 
जगदुगुरुत्वाधिकार प्रदान कर दि. ५४-४.१६३२ में शिवैक्य हो गये। 

इस पीठ के ८३वें जगदगुरु श्रीपंचाक्षर शिवाचार्य महास्वामी १४ वर्ष पर्यन्त पीठाचार्य 
रहकर इस पीठ पर आयी हुई कई प्रकार की मुसीबतों का सामना करते हुए बड़ी मात्रा 
में देय ऋण से पीठ को विमुक्त कराने का भी प्रयास किया। दि. २६.४.१६४४ में ये 
शिवसायज्य प्राप्त हुए। 

श्री जगदूगुरु पंचाक्षर शिवाचार्य महास्वामी के मृत्यु पत्र के अनुसार उनके प्रिय शिष्य 
श्री वीरभद्र शिवाचार्य महास्वामी ८४वें जगदुगुरु के रूप में दि. २७.६.१६४४ को 
सिंहासनारूढ़ हुए। ये बहुभाषी पण्डित होते हुए पुरातत्त्व में विशेषे अभिरुचि रखते थे। 
इन्होंने इस पीठ में “ज्ञानमन्दिरम” नामक एक ग्रन्थालय की स्थापना को। उस ग्रन्थालय 
में १०,००० से अधिक अमूल्य प्राचीन शास्त्रीय ग्रन्थों का संग्रह है। इसके अलावा तन्त्र- 
आगम आदि विषयों के हजारों हस्तलिखित तालपन्र संगृहीत किये गये हैं। आजकल काशी 
जंगमवाड़ी मठ का वह ज्ञानमन्दिर एक अनोखा ग्रन्थालय माना जाता है। 

श्री जगदुगुरु वीरभद्र शिवाचार्य महास्वामी ने अनेक धार्मिक नह को प्रकाशित 
कराने के लिये शिवघर्म ग्रन्थमाला की स्थापना करके उसके माध्यम से अनेक महत्त्वपूर्ण 
ग्रन्थों का प्रकाशन किया। इन्होंने केवल साढ़े तीन बरस पर्यन्त पीठाचार्य पद पर रहकर 
अनेक महत्त्वपूर्ण कार्य किये और २५.१.१६४८ के दिन शिवसायुज्य प्राप्त किया। 

श्री जगदुगुरु वीरभद्र शिवाचार्य महास्वामी के मृत्युपत्र के अनुसार ८४वें जगदुगुर 
के रूप में श्रीविश्वेश्वर शिवाचार्य महास्वामी दि. १४.१२.१६४८ के दिन ज्ञानसिंहासन पर 
आछूढ़ हुए। ये ४२ वर्ष पर्यन्‍्त इस पीठ के पीठाचार्य रहे। इनके समय में काशी जंगमवाड़ी 
मठ के महाद्वार के दोनों तरफ श्रीविश्वाराध्य मार्केट का निर्माण हुआ। वह मार्केट फर्नीचर 
व्यवसाय के लिये अत्यन्त मशहूर हो गया। इसके अलावा इन्होंने पूना, औरंगाबाद 
मंगलवेडा (सोलापुर जिला) आदि स्थानों में विद्यार्थियों के अध्ययन के लिये छात्रावासों का 
निर्माण कराया। इसी तरह काशी के सम्पूर्णानन्द संस्कृत विश्वविद्यालय के वेदान्त विभाग 
में शक्तिविशिष्टादैत वेदान्त अध्ययन पीठ की स्थापना कराई | इस अध्ययन पीठ में वीरशैव 
सिद्धान्त की शास्त्री एवं आचार्य कक्षाओं की पढ़ाई होती है। यहाँ अध्ययन करने वाले 
विद्यार्थियों को छात्रवृत्ति देनें की भी व्यवस्था महास्वामीजी ने की है। इस प्रकार इन्होंने अपने 
पीठाधिकारं-काल में अनेक सुधार किये। दि. २.१०.१६८६ के दिन ये शिवसात्रिध्य को 
प्राप्त हुए। इनके पश्चात्‌ ८६वें जगदुगुरु के रूप में इनके प्रिय शिष्य डॉ. चन्द्रशेखर 
शिवाचार्य महास्वामी दि. १७,११.१६८६ के दिन ज्ञानसिंहासनारूढ़ होकर विराजमान हैं। 
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२७४ तन्जागम-ख़ण्ड 

उपर्यक्त पाँचों पीठों के आचार्य पंचाचार्य कहे जाते हैं। ये ही पॉँच आचार्य वीरशैव 
धर्म के जगदुगुरु होते हैं। इनके अतिरिक्त इस धर्म के जितने भी गुरु होते हैं, वे सब इन्हीं 
पंचाचायों के शाखा-मठों के अनुयावी पट्टाधिकारी होते है 


वीरशैवधर्म और सन्त बसवेश्वर 

यह प्रवाद सूनने में आता है कि बारहवीं शताब्दी में कर्नाटक में अत्यन्त प्रख्यात 
चालुक्य वंश के विज्जल नामक महाराजा के प्रधानमंत्री श्रीबसवेश्वर के द्वारा इस धर्म को 
स्थापना हुई थी। किन्तु यह बात कदापि सत्य नहीं हों सकती, क्योंकि कर्णाटक के बीजापुर 
जिले के बागेबाड़ी ग्राम निवासी श्री मादरस और मादलम्बिका नामक ब्राह्मण-दम्पत्ती से 
उत्पन्न श्रीवरवेश्वर ने आठवें वर्ष में ब्राह्मणोचित उपनयन संस्कार को त्शाग कर कूडल 
संगमक्षेत्र में उस्त समय के प्रख्यात वीरशैवाचार्य श्री जातवेद मुनि से. वीरशैव धर्मोचित 
इष्टलिंग-दीक्षा को ग्रहण किया था। इससे यह सिद्ध होता हे कि बसवेैश्वर से पहले भी 
यह धर्म था और इसके आचार्य भी थे। 

इस बात को अवश्य जान लेना चाहिये कि वीरशैवधर्म में दीक्षा लेने के बाद इस धर्म 
के प्रचार एवं प्रसार के लिये श्री बसवेश्वर का बहुत योगदान रहा है। इस धर्म के प्रबल 
प्रचारक होने के कारण लोगों में यह भ्रम पैदा-हो गया कि शायद इन्होंने ही इसकी स्थापना 
की है। किन्तु यह यथार्थ नहीं है। 

वीरशैव धर्म के बहुत बड़े आधुनिक ऐतिहासिक और दार्शनिक विद्वान डॉ. एस सी . 
नन्‍्दीमठ महोदय ने-- 


"| दत्ञादाएड55 कााएणाावताफ़र 6 एवाए गरड्ांणाए छा 8 5220 ॥55 ९८ 
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एताश जग दिलाधजालवएंह ए' ॥ 5ल्या5दाी, 8570९ ९ छिारताएा एा वाह उहएं। 8 


डिलड3 99. 
इस प्रकार श्री बसवेश्वर के वीरशैव-धर्मसंस्थापकत्व प्रवाद का निराकरण किया है 
;॥ उनका कहना है कि डॉ. भाण्डारकर को छोड़कर अन्य सभी संशोधकों की बुद्धि में यह 


अन्धेरा छाःगया है कि बसवेश्वर ही वीरशैव मत के संस्थापक हैं। वीरशैत धर्म के कन्नड़ | 
या संस्कृत के किसी भी ग्रन्थ में बसवेश्वर का धर्मसंस्थापक के रूप में उल्लेख़ नहीं किया )॥ 
गया है। अतः बेसवेश्वर इस धर्म के संस्थापक नहीं हो सकते। 


। || 9 निद्यातत 0050 का परशखस!णंका, . ४». एिलातह।| नि्धातजा हडताल, ।979 
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वीएीव पधर्म-दर्शन ] ध्‌ 
दक्षिण भारत के प्रमुख इतिहासविद्‌ श्री के, एं, नीलकण्ठ शास्त्री लिखते हैं -- 


-"[ ातलएती ए30/0णिा उएश5 व ॥8 5९९ 5 ५९४५ णैंत बाते एतड 00९ 
0५906 व5एश॥९५-४एणवियाते, 7ि्ापीविले0))3, एएण्शाव, चैगाांत ता0॑ :ईणतलेालपीफले 
जी]0 एशए ॥शंत [0 ॥572 शाह #07 6 ॥५९ निष्वतंड ए 998. 558०8, [९ 
589, ७085 एप गीएे 7एएंएश' एप ९ लि" द 

गयत (वीरजैव) धर्म अत्वन्त प्राचीन है। शिव के पाँच मुखों से आविर्भत एकोराम, 
पण्डिताराध्य, रेवण, मसल और विश्वाराध्य नामक पाँच आचार्यों ने इसकी प्रस्थापना की 
थी। इनके अनुसार बसवेश्वर इस धर्म के केवल पुनरुण्जीवक थे। 

पाश्वात्त्य विद्वान डॉ. जे.एन. फर्क्यूहर का कहना है-- 

55 न € ॥चता।एा 5 व 2 52९ ७8५ प्रात 79 ॥ए2€ 8$८शौी९५६-क्णा ता त, 
एशातीमिबतएंच, रिएएणवा05, भिवार्पात, पॉ$वेफ्रवल0५95 ५४० बाए ॥९ 00 [37९ चु/धात 
#जगा]९49९ ॥९5त5 ए 5एच,ाएशावंए ठघुए वीश 8प९. [252 ता ॥एपएुठात९त त५ 
एशफ 87एशिां धाएं 853५3 (5 बात 6 ॥5५४ 7एशा 0९४ ९एंएतठा ॥8 थिा।[।.. 

प्रत्येक युग में शिव के पाँच मुखों से उत्पन्न एकोराम, पण्डिताराध्य रेवण, मरुल और 
विश्वाराध्य नामक पाँच यतियों ने इस धर्म की स्थापना की। ये पांचों आचार्य अत्यन्त प्राचीन 
हैं। बसवेश्वर तो इस धर्म के पुनरुण्णीवक मात्र थे। 

डॉ. यदवंशी का कहना है-- “दक्षिण में एक नये सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव हुआ, जिसका 
आंगे चलकर बड़ा महत्त्व हुआ। यह था लिंगायत' अथवा 'वीरशेव' सम्प्रदाय। इस 
तम्प्रदाय का जन्म कब और कैसे हुआ? तथा इसका संस्थापक कोन था? यह अभी तक 
विवादास्पद विषय है, परन्तु एक वात तो निश्चित है कि प्रख्यात वस्व इस प्रश्नव्रव के 
जन्मदाता नहीं थे। यद्यपि इन्होंने इसको बहुत सहायता दीः”।.(शैवमत, पृ. १४८-१५४६) 

काशी के सुप्रसिद्ध लेखक शी रा़मदास गौड़ कहते हैं-- “कुछ लोगों का यह अनुमान 
है कि लिंगायतों के मूल आचार्य बसवेशवर थे। बह कथन -अनेक कारणी से भ्रमपरर्ण ह। 
पहले तो बसवपुराण, जो मूल तेलुगु फिर कन्नड़ भाषा में लिख गा, अब से ७०० वर्ष 
से अधिक पुराना ग्रन्थ हो नहीं सकता। इसे बादरायण व्याप्त प्रणीत कहना ती स्राफ जाल 
है | सबसे बड़ी बात यह है कि वीरशैव मत वालों को बसवादि के जन्म के साढ़े चार हजार 
वर्ष पहले भूमिदान मिलने के प्रमाण मौजूद हैं और स्वयं बसव-पुराण उनकी प्राचीनता की 
पुष्टि करता है”। (हिन्दुत्व, पृ. ६६७-६६८.) का 

शैवमत के सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ डॉ. कान्तिचन्न पाण्डेय भी बसवेश्वर को वीरशैव घ 
का पुनरुज्जीवक ही मानते हैं न कि संस्थापक। उनका कहना है--वीरणशैवों के हृष्टलिंग 
और प्राणलिंग की चर्चा सदानन्द आदि उपनिषंदों में किये जानें के कारण यह धर्म अत्यन्त 





].. # नक्लजए एॉ हल्ाओी वाएछीक 9: ब35, एफाजिए धप्रष्टाओं। 855, 7966. 
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द ३७६ तन्त्रागम-खण्ड ॥ 
| रे एकोराम, पण्डिताराध्य और ५ । 
॥ प्राचीन माना जाता है और इसके संस्थापक रणुक, दारुक, एकोराम, पण्डिताराध्य हे 
क्‍ क्‍ विश्वाराध्य नामक प्रसिद्ध पंचाचार्य ही हैं। इसमें किसी प्रकार का सन्देह नहीं है (सारस्वती |, 
सुषमा, १९ वर्ष, १-४ अंक)। 8४ ह 
;ं इस प्रकार सुप्रसिद्ध ऐतिहासिक विद्वानों के मतानुत्तार श्री जगदुगुरु पंचाचार्य हो 
वीरौव धर्म के संस्थापक माने जाते हैं। बसवेश्बर को तो इस मत के एक प्रबल प्रचारक क्‍ 
| के रूप में ही मान्यता मिली है। यही सत्य भी है। क्‍ 
द वीरशैवों के गोत्र व उनके मूल प्रवर्तक कं क्‍ 
हमारे देश में ऋषिवंश और गणवंश के नाम से दो वंश अत्यन्त प्राचीन हैं। ऋषि 
के प्रवर्तकों में कश्यप, भरद्दाज और गौतम आदि ऋषि प्रसिद्ध माने जाते हैं। ये ऋषि और 


| है भगवान्‌ शिव की सृष्टि में आने वाले 
इनके वंशज ब्रह्मसृष्टि में आते हैं, ब्रह्ममृष्टि से पूर्व भगवान्‌ शिव की सूर का 
वीर, नन्‍्दी, धंगी, ऋषभ और स्कन्द ये पाँच गण और इनके वंशज आते हैं। इसका त्प 
यह है कि पूर्व काल में जब शिव ब्रह्मा को सृष्टि निर्माण करने के लिये आदेश देते हैं, 
तब सृष्टिकार्य में प्रवृत्त ब्रह्मा उसमें असफल होकर भगवान से प्रार्थना करते हैं -- 


सृष्टि विधेहि भगवन्‌ प्रथम॑ परमेश्वर। 
ज्ञातोपायस्ततः कुर्यां जगत्मृष्टिमुमापते।। 
(सि.शि. २-२४) 
हे भगवन्‌ परमेश्वर! आप पहले सृष्टि कीजिये। उसे जानकार बाद में मैं सृष्टि करता 
हूँ। ब्रह्माजी की इस प्रार्थना को सुनने के बाद भगवान्‌ शिव ने -- 
इत्येवं प्रार्थितः शम्भुर््रक्षणा विश्वयोनिना। 
प्रबोधपरमानन्दपरिवाहितमानसानु । 











(स्ि. शि. २.२४-२६) 
अपने ही जैसे प्रतिभासम्पन्न, सर्वज्ञ और सर्वशक्तिसमन्वित प्रमथगणों की सृष्टि की । 
इस प्रकार ब्रह्माजी को सृष्टि-क्रिया सिखाने के लिये भगवान्‌ शिव ने जो सृष्टि की, ८ 
शिंवसृष्टि कहलाती हैं। शिव के द्वारा संसृष्ट अनेक बस में प्रमुख वीर, नन्‍दी भृंगी, 
ऋषभ और स्कन्द ये पाँच शिवगंण वीरशैवों के गोत्रपुरुष माने जाते हैं। 
ईशानमुखसंजाता वीरशैवा महौजसः। 
वीरों नन्‍्दी तथा भड़गी वृषभः स्कन्द एवं च।। 
(पाशुपत त्त्र) 
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वीरौव पघर्म-दर्शन २७७ 


अतिवर्णाश्रमाः पूर्व नन्द्यादिप्रमथाः स्मृताः। 
तत्सन्ततिक्रममायाता वीरशैवा इति श्रुताः।। 
(वीरशैवसदाचारसंग्रह, ६.४) 


पाशुपत तन्त्र और वीरशैवसदाचारसंग्रह के इन उद्धरणों से वीर, नन्‍दी आदि पाँच 
प्रथमगण ही वीरशैव वंश के मूल पुरुष हैं, यह बात सिद्ध होती गे । इन प्रमधगणों की 
शक्तियों के (धर्मपत्नियों के) बारे में लिंगपुराण, क्रियासार आदि ग्रन्थों में उल्लेख मिलते 


वीरभद्रों महातेजा हिमकुच्देन्दुसब्रिभ:। 
भवद्कालीप्रियो नित्य मातृणामभिरक्षकः।। 


लिंगपुराण की इस उक्ति में वीरभद्र की धर्मपत्नी भद्रकाली बतायी गयी है। इसी 
प्रकार क्रियासार की-- “कुण्डलिनीसहिताय नन्विकेश्वराय नमः, ह्लादिनीसहिताय भूड़गिणे 
नमः, भद्रासहिताव वृषभाव नमः, देवसेनासहिताय, स्कन्दाय नमः” (क्रियासार, भाग २, 
पृ. २७८-२७६) इस उक्ति में नन्दीश्वर की धर्मपत्नी कुण्डलिनी, भृंगी की धर्मपत्नी 
ह्लादिनी, वृषभ की धर्मपत्नी भद्रा और स्कन्द की घधर्मपत्नी देवसेना बताई गईं है। इस 
प्रकार वीरणैवों के गोज्नपुरुषों में वीरभद्र ने भद्रकाली का, नन्‍्दी ने कुण्डलिनी का, भूंगी 
ने हलादिनी का, वृषभ ने भद्रा का और स्कन्द ने देवसेना का परिग्रह किया, यह सिद्ध 
होता है। इन पाँच गणाधीश्वरों के जो वंशज हैं, उन्हें जंगम कहते हैं। 

इसी प्रकार भगवान्‌ शिव के पाँच मुखों से मुखारि, कालारि, पुरारि, स्मर्रि और 
वेदारि नाम के पाँच गण उत्पन्न हुए। इनकी सन्‍्तान को पंचम सालि कहते हैं। इस प्रकार 
वीरशैव-परम्परा में जंगम वंश और पंचम सालि वंश के नाम से दो वंश-परम्पराएं चली 
आ रही हैं। इनमें जंग वंशज गुरु कहलाते हैं और पंचम सालि-वंशज उनके शिष्य हैं। 
यहाँ गुरु का जो गोत्र होता है, वही उसकी शिष्य-परम्परा का भी होता है। इस तरह 
वीरशैव-धर्म में वीर, नन्‍्दीं, भृंगी, वृषभ और स्कन्द ये ही पाँच गोत्रपुरुष हैं और गोत्र भी 
इन्हीं के नाम से प्रसिद्ध हैं। वीरशैव-परम्परा में भी सगोत्र विवाह निषिद्ध माना गया है। 
विवाह आदि मांगलिक कार्य करते समय इस धर्म के संस्थापक मूल पंचाचार्यों से प्रतीक 
के रूप में संस्थापित पाँच कलशों को साक्षी माना जाता है। 

धार्मिक संस्कार में स्त्री-पुरुषों को समान अधिकार 

वीरैव धर्म में प्रत्येक व्यक्ति को साधना में प्रवत्त होने से पहले परम्परागत अपने 
कुलगुरु (वंशगुरु) के द्वारा दीक्षा संस्कार लेना पड़ता है। इस धर्म में साधना करने के लिये 
स्त्री और पुरुष इन दोनों को समान अधिकार दिया गया है। अतः जैसे पुरुषों का 
दीक्षा-संस्कार किया जाता है, उसी प्रकार स्त्रियों का भी किया जाता है। इस दीक्षा-संस्कार 
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श्परट तन्त्रागम-खण्ड 
में पद्मामिषिक्त शिवाचार्य लोग अपने गोत्र. के शिष्यों को इष्टलिंग प्रदान कर पंचाक्षरी > 
प्रहामन्त्र का उपदेश करते हैं। यह दीक्षा जन्म के आठवें वर्ष में की जाती है। इस दीक्षा 
में प्राप्त इष्टलिंग को स्त्री और पुरुष दोनों अपने शरीर के मस्तक, पसली, वक्षस्थल, कण्ठ हैँ 


और हथेली इन स्थानों में से किसी एक स्थान पर अपनी इच्छानुसार धारण करते हैं, 
किन्तु नाभि के नीचे इसको धारण करना निषिद्ध है। उस इष्टलिंग को स्वर्ण, चाँदी, पीततल, 
ताम्र आदि उत्तम धातुओं से बनी सज्जिका में, जो कि शिवलिंग, नन्दीश्वर, आम्रफल, 
बिल्वफल तथा मोदकाकार का एक छोटा सा मन्दिर होता हैं, रखकर शुक्ल, रक्त, कृष्ण, 
पीत तथा चित्र वर्ण के शिवसत्रों में इच्छानुसार किसी एक का परिग्रह करके इष्टलिंग के 
मन्दिररूप उस सज्जिका से संलग्न करके शरीर पर धारण करते हैं। दीक्षा के समय धारण 
किये हुए इष्टलिंग का वीरशैव स्त्री-पुरुप कदापि अपने शरीर से अलग न करते हुए 
प्रतिदिन सबह और शाम अपने वामहस्तरूपी पीठपर रखकर पूजा करते हैं और पूजा के 
बाद पुनः अपने शरीर पर धारण करते हैं। इस प्रकार वीरशैव धर्म में दीक्षा, इष्टलिंगधारण 
और उसकी पृजा आदि धार्मिक विधियों में स्त्री-पुरुषों में किसी प्रकार का भेद-भाव नहीं 
किया जाता। यह इस धर्म की विशेषता हैं। 


इष्टलिंग की पूजा में सूतक का प्रतिषेध 
यहाँ पर शंका होतीं है कि स्त्रियों को घर्मांचरणण का समान अधिकार देने पर 
जननसूतक और रजस्सृतक प्राप्त होने पर दीक्षासम्पन्न स्त्री अपने इष्टलिंग की पूजा कैसे 
कर सकती है? चूँकि धर्मशास्त्र में सृतक के समय में पूजा आदि का निषेध माना गया है। 
इस शंका के परिहारार्थ वीरशैव आचार्यों ने इष्टलिंगपूजामात्र में सृुतक की प्राप्ति नहीं मानी 
है। वहाँ कहा गया है -- 


लिड्ष्गार्चनरतायाश्च ऋतौ नार्या न सूतकम्‌ | 
तथा प्रसूतिकायाश्व सृतक॑ नव विद्यते।। 
गृहे यस्मिन्‌ प्रसृता स्त्री सूतक नात्र विद्यते। 
शिवपादाम्बुसंस्पर्शातू सर्वपापं प्रणश्यति।। 
(सि.शि, ६.४४-४५) 


इसका तात्पर्य यह है कि जैसे “'बावज्जीवमग्निहोत्रं जुहुयातु” इस प्रमाणवचन के 
अनुसार अम्निह्नेत्र को नित्य कर्म मानकर वैदिक धर्म में नित्यप्रति उसका अनुष्ठान करते 
हैं, उसी प्रकार वीरशैव धर्म में इष्टलिंग का पूजन नित्य कर्म माना गया है। जिसके 
अनुष्ठान से पुण्य की प्राप्ति नहीं होती हो और अनुष्ठान न करने पर दुरित्त की प्राप्ति 
होती हो, उसे नित्य कर्म कहते हैं। इस प्रकार नित्य कर्म का अनुष्ठान न करने से प्राप्त 
होने वाला दुरित उसके अनुष्ठान से प्राप्त नहीं होता, यही नित्य कर्म का फल है। 
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वीरशीव धर्म-दर्शन २७६ 
लिड्गस्य धारणं यस्य स्थूलदेहे न विद्यते। 
तहेंहं निष्फल॑ ज्ञेयं जीवत्यक्तशरीरवतू ।। 
तस्मात्तद्धारणं प्रोक्त॑ यावज्जीवाग्निहोत्रवतू | 
(सिद्धा सिद्धांन्तशिखोपनिषद्धी रशैवभाष्यम्‌, पृ. ४२). 
इस प्रमाण-वचन से उमचिगि श्रीशंकर शास्त्री ने इष्टलिंग कै बिना वीरशैवों का 
शरीर निर्जीव होता है, इससे यह स्पष्ट बता दिया है कि यावज्जीव अग्निहीत्र के समान 
उसके धारण और पूजन करने की विधि पुष्ट होती है। 


प्राणवद्धारणीय॑ तत्माणलिड्ूगमिंद॑ तव। 
क॒दाचितृ कुत्रचिद्‌ वापि न वियोजय देहतः।। 
(सि. शि. ६-२६) 


सिद्धान्तशिखामणि के इस वचन में भी यही बात कही गई हैं। इष्टलिंगधारण और 
उसका पूजन रूप नित्य कर्म वीरशैव धर्म में स्त्रियों के लिये भी विहित है, अतः आचार्यों 
ने उस कर्म के अनुष्ठानमात्र में स्त्रियों के सूतक की प्राप्ति नहीं मानी। 
यथा विश्वेशनिकता गड़गा सूतकवर्जिता। 
तंथा लिड्गाइकिता भक्ताः पब्चसूतकवर्णिता:।। 
(लिंगसार) 
धर्मशास्त्र में वर्षा काल में जब नदियों में बाढ़ आती है, उस समय नदियों को 
रजस्सूतक की प्राप्ति मानकर नदीस्नान का निषेध करने पर भी शिवसंयुक्त होने के कारण 
गंगाजी को रजस्सूतक से युक्त जैसे नहीं माना है, वैसे ही वीरशैव स्त्रियों को भी इष्टलिंग 
का सम्बन्ध होने के कारण रजस्सूतक नहीं होता, यह लिंगसार के इस वचन का तात्पर्य 
है। 





इस प्रसंग में यह भी स्मरणीय है कि जैसे पौण्डरीक याग आदि दीर्घकालीन सत्रों 
का संकल्प करके याग करते समय वजमान की पत्नी यवि रजस्वला हो जाती है, तो भी 
वह स्नान करके पुनः जैसे याग में सम्मिलित होती है, उसी प्रकार वीरशैव धर्म में दीक्षित 
स्त्री रजस्वला या प्रसूृतां होने पर भी उसी दिन स्नान एवं गुरु के चरणोदक का प्रासन करके 
शुद्ध होकर अपने नित्य कर्म इष्टलिंग की पूजा करने के लिये अधिकारी होती हैं। 
इष्टलिंगपूजा के अतिरिक्त पाक आदि अन्य कार्यों के लिये वीरशैव धर्म में भी सूतक माना 
जाता है। जैसे हाथ से छूने के लिये जिह्वा अपवित्र होने पर भी मन्‍्न्रोच्चारण के लिये सदा 
पवित्र होती है, उसी प्रकार रजस्वला या प्रसूता स्त्री पाक आदि अन्य लौकिक कर्म करने 
के लिये अयोग्य और अपवित्र होने पर भी इष्टलिंग के धारण एवं उसकी पूजा के लिये 
वह अग्नि, रवि, तथा वायु के समान सदा पवित्र रहती है। इसीलिये सिद्धान्तशिखीपनिषद्ाष्य 
में कहा गया है-- 
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शछ0 तन्त्रागम-छण्ड 


वैष्टलिड्गैकपूजायां नैवाशौच॑ विधीयते | * हैँ 
अकरस्पर्शयोग्यापि यथा जिह्वा महेश्वरि! हैँ 
मन्त्रोच्चारणमात्रस्य पूता भवति भूतले।। 
तथा सूतकिनः शैवाः पूजामात्रसुनिर्मलाः। 





नान्यस्पर्शानुकूलाः स्युरिति वेदानुशासनम्‌ ।। 
द्धान्तशिखोपनिषद्वी रशैवभाष्यमु, पृ. ४३-४४) 
इसके अतिरिक्त घर में किस्ती की मृत्यु होती है, तो उस घर के लोग भी शव संस्कार 
द के बाद स्नान एवं गुरु के चरणोदक के प्रीक्षण से घर को शुद्ध करके अपने-अपने 
इष्टलिंगपूजा रूप नित्य कर्म को बिना किसी बाधा के यथावत्‌ अवश्य पूरा करते हैं। अतः हैँ 
वीरशैवों को इष्टलिंगपूजा में मरणसूतक भी नहीं लगता। 


द क्‍ शैवदेवार्चन॑ यस्य यस्य चाग्निपरिग्रह:।। 
ब्रह्मचारियतीनां च शरीरे नास्ति सृतकम। 
लिड्ूगार्चनरता नारी सूतकी वा रजस्वला।। 
रविरग्निर्यथा वायुस्तथा कोटिगुणोज्न्चला। 
जातके मृतके वापि न त्याज्यं शिवपूजनम्‌।। 

(ब्र. सू. श्रीकर. १.१.१, पृ. १२) 





क्‍ ण्ड्रीके रजः स्त्रीणां स्वाग्निहोत्रें यथा तथा।। 
॥ 


पराशरस्मृति के इस वचन को उद्धृत करते हुए भगवान्‌ भाष्यकार श्रीपति 
पण्डिताराध्य ने श्रीकरभाष्य के जिज्ञासाधिकरण में स्त्रियों की इष्टलिंगपूजा में कोई सूत्तक : 
बाधक नहीं होता, इस बात का समर्थन किया है। । 
इस प्रकार अनेक प्रमाणों से इष्टलिंगपूजा में सृतक की प्राप्ति न होने से 
इष्टलिंग-दीक्षा में पुरुष और स्त्री इन दोनों को समान अधिकार है। अन्य धर्मों की अपेक्षा 
इस धर्म में स्त्रियों को भी धार्मिक स्वातन्व्य देकर वीरशैव आचार्यों ने इस धर्म की प्रतिष्ठा 
को बढ़ाया है। 
वीरशैवों में संस्कृत साहित्यकार व उनका साहित्य 
अब हम यहां संक्षेप में वीरशैव मत्त के संस्कृत भाषा के साहित्यकारों और उनके 
साहित्य का परिचय प्रस्तुत करते हैं। 
सिद्धान्ताख्ये महातन्त्रे कामिकाथे शिवोदिते। 
निर्दिष्टमुत्ते भागे वीरौवमत॑ परम्‌।। 
(लि. शि, ५.१४) 
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वीरपैव धर्म-दर्शन रे८१ का 
सिद्धान्तशिखामणि की इस' उक्ति के अनुसार शिवोपदिष्ट २८ शैवागमों के उत्तर भाग 
में वीरशैव सिद्धान्त प्रतिपादित है, अतः वीरशैव धर्म-दर्शन के २८ शैवागम ही मूल आध्र 
॥र माने जाते हैं। इस आगम साहित्य के बाद का सारा वीरशैव साहित्य इन आगमों पर 
ही आधारित है। वीरशैव धर्म के मूल स्थापनाचार्य रेवणसिद्ध, मसुलसिद्ध, एकोरामाराध्य, 
पण्डिताराध्य और विश्वाराध्य ने वेद और उपनिषदों पर वीरशैव सिद्धान्तपरक भाष्य लिखे 
थे, यह बात श्रीकरभाष्य से अवगत हो जाती है। (ब्र,सू. श्रीकर., १.१.१, ३.४-४, ३. 
३.४०), परन्तु वे भाष्य अब उपलब्ध नहीं हैं। आजकल उपलब्ध साहित्य और साहित्यकारों 
का परिचय इस प्रकार है -- 


१. अग॑स्त्य मुनि 

अगस्त्य ने रंभापुरीपीठ-परम्परा के जगंदगुरु रेणुकाचार्य से वीरशैव सिद्धान्त का 
अ्ंवण किया था। श्री रेणुकाचार्य का वह उपदेश श्रीशिवयोगी शिवाचार्य द्वारा लिपिबद्ध 
होकर आज सिद्धान्तशिखामणि के नाम से प्रसिद्ध है। श्री रेणुकाचार्य के द्वारा उपदिष्ट 
महर्षि अगस्त्य ने ब्रह्मसूत्रों पर वीरशैव सिद्धान्तपरक वृत्ति लिखी थी। वह “लघुसूत्रवृत्ति' के 
नाम से जानी जाती है। उसी को आधार मानकर श्रीपति पण्डिताराध्य ने श्रीकरभाष्य की 
रचना की। वे अपने भाष्यारम्भ में लिखते हैं-- 


अगस्त्यमुनिचन्द्रेण कृतां वैयासिकी शुभाग। 
सूत्रवृत्तिं समालोक्य कृत॑ भाष्यं शिवडकरम्‌।। 
(ब्र. सू. श्रीकर. मंगलश्लो. १७) 
अगस्त्य की यह लघुसूत्रवृत्ति कुम्मकोणं के ग्रन्थालय में उपलब्ध है, इसकी सूचना 
एण्डित नंजुण्डाराध्य ने श्रीकरभाष्यमूमिका (पृ.११४) में दी है। अतः आगमों के बाद 
अगस्त्य की यह लघुसूत्रवृत्ति वीरशैव साहित्य का प्राचीनतम ग्रन्थ माना जाता है। 


२. श्री शिवयोगी शिवाचार्य 

सातवीं शताब्वी के श्रीशिवयोगी शिवाचार्य ने जगदूगुरु रेणुकाचार्य द्वारा अगस्त्य मुनि 
को मौखिक रूप से प्राप्त उपदेश के आधार पर सिद्धान्तशिखामणि नामक पद्यात्मक ग्रन्थ 
की रचना की। आजकल उपलब्ध वीरशैव संस्कृत साहित्य में इसकों अत्यन्त प्राचीन एवं 
प्रामाणिक माना जाता है। 

श्री जगदुगुरु रेणुकाचार्य और महर्षि अगस्त्य के संवाद के रूप में यह ग्रन्थ विरचित 
हुआ है। इसमें 'सिद्धान्त' शब्दवाच्य २८ शैवागमों के उत्तर भाग में प्रतिपादित वीरशैव 
सिद्धान्त का बोध कराये जाने के कारण इस ग्रन्थ का नाम सिद्धान्तशिखामणि रखा गया 
है। श्रीशिवयोगी शिवाचार्य ने उनका समर्थन अपने-- 
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ब्च्रे तन्त्रागम-खण्ड 


सर्वेषां शैवतन्त्राणामुत्तरत्वात्रिरुत्तरमू । 235 अमर 
नाम्ना प्रतीयते लोके यतु सिद्धान्तशिखामणिः |। 
(सिं. शि. १.३१) 


इस श्लोक में किया है। 


शिवयोगी शिवाचार्य का कालनिर्णय 

श्री शिवयोगी शिवाचार्य ने सिद्धान्तशिखामणि में अपने वंश का वर्णन किया हैं! । 
उससे उनका और उनके पिता और पितामह आदि का नाम तो मालूम हो जाता है, किन्तु 
उनके समय व देश का निश्चित पता नहीं लगता। उनके द्वारा वर्णित वंशानुक्रम के आधार 
पर ये शिवयोगी के प्रपौन्न मुद्ददद के पौत्र और सिद्धनाथ के पुत्र थे, यह विदित होता है। 
इनके पितामह का नाम मुद्ददेव होने से बहुत से लोग इनकों सोलापुर (महाराष्ट्र) के 
सुप्रसिद्ध सि्धरामेश्वर का वंशज मानने की भूल करते हैं। ऐसी भुल करने वालों में इस 
ग्रन्थ के संस्कत व्याख्याकार श्रीमरितोण्टदार्य पहले हैं। इन्होंने इस ग्रन्थ का व्याख्यान करते 
समय अंदतरणिका में-- “अतन्र कलिकालप्रवेशानन्तरं लोकहितार्थ रेणुकगणेश्वर इति 
प्रसिद्धो रेवणसिद्धे श्वरः कुम्मसम्भवराय वीरशैवशास्त्रमुपदिष्टवानू। तंदनन्तर 
रेवणसिद्धेश्वरदृष्टिगर्भसंभूतसिद्धरामेश्वरसम्प्रदायप्रसिद्ध: सकलनिगमारमपारग: शिवयोगीश्वर 
इत्यभिधानवान्‌ कश्चिदु माहेश्वरस्तद्रेणुकागस्त्यसंवाद॑ निर्विष्नेन स्वशिष्यान्‌ बीधवितु स्वमर्नासि 
कृतसकलसिद्धान्तश्रेष्ठनिगमागमैक्यगर्भीका स्‍लक्षणस्वेष्टदेवतानमस्कारखपमइगल शिष्यशिक्षार् 
सप्तभि: श्लोकैर्निबध्नाति”' (सि. शि., पृ.२) इस प्रकार लिख कर ग्रन्थंकार शिवयोग 
शिवाचार्य को सिद्धरामेश्वर सम्प्रदाय का, अर्थात्‌ उनकी वंश-परम्परा का माना है। 

यहाँ यह जानना अत्यन्त जरूरी है कि ग्यारहवीं शताब्दी के पूर्वार्थ में महाराष्ट्र प्रान्त 
के सोलापुर में सिद्धरामेश्वर नामक एक दिव्य बालक का जन्म हुआ। पह बालक अपने 
माता-पिता सुग्गला देवी और मुद्गगौड़ को रेवणसिद्धेश्वर की कृपा से प्राप्त हुआ था। यह 
बालक आगे चलकर सिद्धााम शिवयोगी नाम से प्रख्यात हुआ। इन्होंने कन्नड़ भाषा में 
अपनी स्वानुभव-वाणी लिखी है, जो कि “सिद्धरामेश्वस्वचनगलु” के नाम से प्रसिद्ध है। 





१. कश्चिदाचारसिद्धानामग्रणी:. शिवयोगिनामु। 
शिवयोगीति विछ्यातः  शिवज्ञानमहोद्थि: |। 
तस्थ बंशें समुत्पन्नो मुक्तामणिरिवामलः। 
मुदृदेवाभिधाचा्ो. मूर्धन्य:. रिवसौगिनाम।। 
तस्याप्तीज़चनः शान्तः सिद्धनाथामियः श्ुविः। 
शिवसिद्धान्तनिर्गेता शिवाचार्य: विवात्मक:।। 
तसय वीरशिवाचार्यशिक्षारततस्थ नन्दनः। 
अमवच्छिवयोंगीति. सिन्धौरिंव॑ सुधाकरः।। 
(सि. शि. १.१३, १५; १७, २०| 
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वीरशैव पधर्म-दर्शन २८१३ 


सिद्धान्तशिखामंणि के व्याख्याकार श्रीमरितोण्टदार्य कवि के वंशवर्णन में आये हुए 
मुद्ददेद शब्द को मुद्गौड़ और सिद्धनाथ शब्द को सिद्धरामेश्वर समझकर शिवयोगी 
शिवाचार्य को सिद्धरामेश्वर का वंशज मान बैठे हैं, लेकिन यह ठीक नहीं है। मरिततोण्टदार्य 
के इस कथन के अनुसार मुद्ददेव के पुत्र सिद्धनाथ को ही सिद्धरामेश्वर मानकर शिवयोगी 
शिवाचार्य को उनका पुत्र मानना युक्तिसंगत नहीं है, क्योंकि सोलापुर के सिद्धरामेश्वर 
अविवाहित थे | दूसरी बात यह है कि ऐसा होने पर शिवयोगी शिवाचार्य अपने वंश का वर्णन 
करते समय॑ पिता का नाम सिद्धराम लिखते, न कि सिद्धनाथं। यहाँ छन्दोमंग होने का भय 
भी नहीं है। “सिद्धनाथाभिधः शुचिः” के स्थान पर “सिद्धरामाभिधः शुचिः” लिख सकते 
थे। यहाँ प्रसिद्ध नाम का व्यत्यव करने का कोई प्रसंग न होने के कारण सिद्धनाथ को 
सिद्धराम कहना ठीक नहीं है और सोलापुर के सिद्धरामेश्वर के पिता का नाम मुद्गौड़ 
था न कि मुद्ददेव। किंचिन्मात्र नामसाम्य से इस प्रकार कहना उचित नहीं प्रतीत होता। 
अतः सिद्धांन्तशिखामणि के रचयिता शिवयोगी शिवाचार्य सोलापुर के सिद्धरामेश्वर के वंशज 
नहीं हो सकते | 


इनके कालनिर्णय में दासगुप्त की अनवधानता 

भारतीय दर्शनशास्त्र के सुप्रसिद्ध इतिहासज्ञ डी. एस.एन. दासगुप्त ने “ए हिस्ट्रौ 
आफ इण्डियन फिलासफी'' नामक ग्रन्थ के पाँचवें भाग में वीरशैव दर्शन क॑ इतिहास और 
साहित्य का विवेचन किया है। उसमें सिद्धान्तशिखामणि का कालनिर्णय करते समय-- 
'पसिद्धान्तशिखामणि में बसवेश्वर का उल्लेख होने से और श्रीपति पण्डिताराध्य द्वारा 
श्रीकरभाष्य में सिद्धान्तशिखामणि का उल्लेख होने से यह ग्रन्थ बसवेश्वर के बाद और 
श्रीपति से पहले रचित मालूम होता है”' (पृ. ४४) इस प्रकार अपने मन्तव्य को व्यक्त किया 
9 | यहाँ सिद्धान्तशिंखामणि श्रीपति से पहले की है, इस बात के सत्य होने पर भी इस ग्रन्थ 
में बसवेश्वर का उल्लेख होने के कारण यह उसके बाद की है, ऐसा कहना युक्तिसंगत नहीं 
है। डॉ. दासगुप्त ने सिद्धान्तशिखामणि में बसवेश्वर का उल्लेख रहने वाले अंश को--'“अथ 
बीरभद्राचार-बसवेश्वराचारं॑ सूचयन भक्ताचारभेदं प्रतिपादयति-- 

शिवनिन्दाकरं दृष्ट्वा घातयेदथवा शपेतृ। 
स्थान वा तत्परित्यज्य गच्छेदु यद्यक्षमों भवेतू।। 
(सिं. शि. ६.३६) 

इंस प्रकार उद्धृत किया है (पृ.४५)। इस उद्धृत अंश में बसवेश्वर का नाम मूल ग्रन्थ 
में न होकर टीकाकार मरितौण्टदार्य के द्वारा लिखित अवतरणिका में है। यहाँ डॉ. दासगुप्त 
को मृल ग्रन्थ और टीका के पॉर्थक्य पर ध्यान न देने के कारण इस प्रकार का भ्रम हो 
गया है। टीकाकार बसवेश्वर के बाद के हों सकते हैं, लेकिन ग्रन्थ के मूल श्लोक में कहीं 
पर भी बसवेश्वर का नामोल्लेख न होने से ये बसवेश्वर के बाद के नहीं हो सकते। 
विवेचकों को इसे अच्छी तरह से जान लेना चाहिये। 
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रे४ तन्त्रागम-खण्ड 


श्रीपति पण्डिताराध्य ने अपने श्रीकरभाष्य में बहुत्त स्थानों पर सिद्धान्तशिखामणि के 
नामोल्लेख पुरस्सर ग्रन्थांशों को प्रमाण रूप से उद्धृत किया है। अतः ओआरीपति 
पण्डिताराध्य से इन्हें प्राचीन माना गया है। काशी के सुप्रसिद्ध विद्धान्‌ भारतीय तत्त्वज्ञान 
के इतिहासज्न पण्डित बलदेंव उपाध्याय ने अपने “भारतीय दर्शत्त” नामक हिन्दी ग्रन्थ 
(प्‌. ४६६) में श्रीपत्ति पण्डिताराध्य का काल ई. सन्‌. १०६० बताया है, इसी प्रकार श्री 
टी.एस. नारायण शास्त्री ने प्राचीन शिलालेखों के आधार पर श्रीपति पण्डिताराध्य का काल 
ई. सन्‌ १०७३ सिद्ध किया है। | 

काशीपीठ के पूर्वगुरु श्रीवीरभद्र शिवाचार्य (चिदरेमठ वीरभद्र शर्मा) आन्म्रप्रदेश के 
विजयवाड़ा के मल्लेश्वर देवालय में पल्‍्लवेश राजा के द्वारा लिखाये गये शिलालेख के 
आधार पर श्रीपति पण्डिताराध्य का काल ई. सनु. १०७० (श्रीकरभाष्य चतु:सूत्रीपीठिका, 
पृ.६) बताते हैं। इस प्रकार विद्वानों के मतानुसार श्रीपति पण्डिताराध्य का काल ग्यारहवी 
शताब्दी निःसन्दिग्ध रूप से सिद्ध हों जाता है। अतः इसमें प्रमाणरूप से उद्धृत 
सिंद्धान्तशिखामणि को ग्यारहवीं शताब्दी से पहले का मानना ही होगा। 

दशतीं शताब्दी के श्रीकण्ठभाष्य में श्रीकण्ठ शिवाचार्य “अविभागेन दृष्टत्वातु” 
(ब्र.सू. ४.४.४) इस सूत्र का भाष्य लिखते समय “मुक्त: शिवसमो भवेत (सि.शि. ६. 
१४) सिद्धान्तशिखामणि के इस श्लोकांश को प्रमाणखूप से उद्धृत करते हैं, अतः 
सिद्धान्तशिखामणि को दसवीं शताब्दी से पूर्वकालिक मानना ही पड़ेगा। 

गुरुवंशकाव्य, शिवतत्त्वरत्नाकर आदि ग्रन्धों में वर्णित आद्य शंकराचार्य को श्रीरीवणसिद्ध 
द्वारा दिया गया चन्द्रमौलीश्वर लिंग का वृत्तान्त शिवयोगी शिवाचार्य को मालूम नहीं है। नहीं 
तो त्रिकोटि स्थापना के वृत्तान्त के जैसे इस घटना का भी उल्लेख वे अपने ग्रन्थ में करते। 
अतः शिवयोगी शिवाचार्य आदि शंकराचार्य से भी पहले के मालूम पड़ते हैं। आद्य 
शंकराचार्य का काल भारतीय परम्परा के अनुसार आठवीं शत्ताब्दी माना जाता है। अतः 
सिद्धान्तशिखामणि के रचयिता शिवयोगी शिवाचार्य का काल सातवीं शताब्दी से पहले मानने 
में कोई कठिनाई नहीं है। शंकराचार्य से भी पहले बौद्धों के असत्‌ सिद्धान्तों का खण्डन 
करने के लिये उन्होंने इस ग्रन्थ की रचना की थी, ऐसा स्वयं उन्होंने लिखा है (सिं.शि. 
१.२३) | 
सिद्धान्तशिखामणि के टीकाकार 

सिद्धान्तशिखामणि की उपलब्ध टीकाओं में श्रीमरितोण्टदार्य की “तत्त्वप्रदीपिका" 
नामक संस्कृत टीका हीं प्राचीन है। यह सत्रहवीं शताब्दी में लिखी गई है। संस्कृत टीका 
के साथ इस ग्रन्थ का पहला मुद्रण कन्नड़ लिपि में मैसूर के श्री वायू.वीससंगप्पा ने किया 
धा। इसके बाद सोलापुर (महाराष्ट्र) के अप्पासाहेब वारद ने सन्‌ १६०९ में देवनागरी लिपि 
में मराठी टीका के साथ इसे प्रकाशित कराया। पुनः प्रकाशन सन्‌ १६६० में उसी की 
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* थे 


वीरशैव पधर्म-दर्शन श्र 


संशोधित प्रति का विस्तृत मंराटी व्याख्या के साथ सोलापुर के वीरशैव साहित्य संशोधन 
मण्डल के द्वारा हुआ है। 

मैसूर के आस्थानविद्धानु एन .आर.करिबसव शास्त्री ने मृल सिद्धान्तशिखामणि और 
मरितोण्टदार्य के संस्कृत व्याख्यान का कन्नड़ में अनुवाद करके सन्‌. १६१६ में और 
१६२१ में इस तरह दो बार मैसूर से प्रकाशित किया हैं। 

मैसूर के ही पं.काशीनाथ शास्त्री ने सिद्धान्तशिखामणि के मूल शलोकों की कन्नड़ में 
'भावप्रकाश' नामक टीका लिखकर उसे प्रकाशित कराया। उसका बहुत बार पुनर्मुद्रण हुआ 
है। 

मैसूर के ही एम.एल.नागण्णा ने सिद्धान्तशिखामणि का कन्नड़ अनुवाद करके कन्नड़ 
लिपि में १६५६ में प्रकाशित किया। 

कर्णाटक के चित्रदुर्ग निवासी श्री एस.एम्‌.सिद्धय्या ने सिद्धान्तशिखामणि के संस्कृत 
श्लोकों को कन्नड़ पद्मानुवाद करके रेणुकगीता' के नाम से १६७२ में मैसूर से प्रकाशित 
किया। 

बंगलौर विश्वविद्यालय के संस्कृत विभाग के प्रमुख डा.एम. शिवकुमार स्वामी ने 
सिद्धान्तशिखामणि के प्रत्येक परिच्छेद के चुने हुए महत्त्वपूर्ण श्लोकों पर अंग्रेजी में भावार्थ 
लिखकर ई. १६६८ में प्रकाशित किया। 

बीजापुर (कर्नाटक) के ज्ञानयोगाश्रम के श्रीमल्लिकार्जुन स्वामी ने सिद्धान्तशिखामणि 
का कन्नड़ और मराठी का विस्तृत भावानुवाद करके प्रकाशित किया। इनका कन्नड़ ग्रन्थ 
सन्‌. १६६६ में प्रकाशित हुआ। 

सन्‌ १६६१ में शैवभारती भवन, जंगमवाड़ी मठ, वाराणसी से इसी का एक और 
संस्करण प्रकाशित हुआ। इसकी विशेषता यह थी कि इसमें मूल संस्कृत श्लोकों की पदावली 
का आनुपूर्वी से मराठी अनुवाद किया गया था, जिससे कि मराठीभाषी जिज्नासु संस्कृत पदों 
के अर्थ से सरलता से परिचित हो सकें। सन्‌ १६६३ में पुनः इसका नया संस्करण 
शैवभारती भवन, जंगमवाडी मठ, वाराणसी के द्वारा ही हुआ। इसमें अनुसंधाताओं की 
सहायता के लिये अनेक परिशिष्ट जोड़ दिये गये हैं और टीकाकार मरितोण्टदार्य द्वारा 
उद्धत निगमागम शास्त्र के बचनों का स्थलनिर्देश करने का भी प्रयास किया गया है। 
३. श्री नीलकण्ठ शिवाचार्य 

वीरीव आचार्य परम्परा में नीलकण्ठ शिवाचार्य नाम के दो आचार्य प्रसिद्ध हुए हैं। 
उनमें पहले ब्रह्मसूत्र के भाष्यकार और दूसरे भाष्यार्थ के कारिकाकार हैं। भाष्यकार 
नीलकण्ठ शिवाचार्य शंकराचार्य के समकालीन माने जाते हैं। आद्य शंकराचार्य और 
नीलकण्ठ शिवाचार्य में शास्त्रार्थ हुआ था, यह बात 'शंकरदिग्विजय' (१५.४६) से मालूम 
हो जाती है। 
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नंद तन्त्रागम-लण्ड 


पक्तिविशिष्टादैत सिद्धान्त के प्रतिपादक आध्य नीलकृण्ठ शिवाचार्य के उस नीलकण्ठमाष्य 
के काठिन्य को दूर करने के लिए द्वितीय नीलकण्ठ शिवाचार्य ने सरल संस्कृत भाषा में 
कारिकाओं की रचना की है। यह बात उनको-- 


मयापि तस्य तात्पर्य श्रोतृणां सुखबुद्धये । 
कारिकारूपतः सर्व क्रमेणेव निबध्यते।। 
(क्रियासार. १.३३) 


इस उक्ति से सिद्ध होती है। उनका वह कारिकारूप ग्रन्थ 'क्रियासार” नाम से प्रसिरद 
$। क्रियासार का रचनाकाल चौदहवीं शताब्दी माना जाता हैं। यह क्रियासार ग़न्च॒ सन 
१६५४, ५७,६५८ में मैसर के प्राच्यविद्या संशोधनालय से तीन खण्डों में प्रकाशित हुआ हैं। 


४. श्रीपति पण्डिताराध्य 
श्रीपति पण्डिताराध्य ग्यारहवीं शताब्दी में श्रीगीलपीठ के आचार्य थे। इन्होंने शारीरक 
सृत्रों (ब्रह्मसृत्र) पर शक्तिविशिष्टादैत सिद्धान्त के प्रतिपादक भाष्य की रचन| की हैं। वह 
भाष्य श्रीकरभाष्य के नाम से प्रसिद्ध है। 
सन १६७७-७६ में मैसूर के प्राच्यविद्या संशोधनालय से दो खण्डाों म॑ इसका 
प्रकाशन हआ है। आस्थानविद्वानु पं.न॑जुण्डाराध्य ने इसका संपादन किया हैं। 


५. श्री मायिदेव 

शीमायिदेव पद्रहवीं शताब्दी के वीरशैव मत के पण्डित माने जाते हैं। इन्होंने संस्कृत 
और कब्नड़ में अनेक ग्रन्थों की रचना की। उनमे अनुभवसूत्र नामक ससस्‍्कृत अन्च बहुत 
प्रसिद्ध है। यह ग्रन्थ वातुलतन्त्र पर आधारित है। इस ग्रन्थ का उत्तरार्घ भाग विशेषा धप्रकाशिका 
के नाम से प्रसिद्ध है। इसके अलावा इन्होंने; 'वीरशैवोत्कर्षशतकत्रय', 'प्रभुगीता' आदे 
संस्कृत के ग्रन्थों की रचना का हैं। 


६. श्री नन्दिकेशवर 

श्री नन्दिकेश्वर पद्धहवीं श्ताबी के आचार्य थे। इन्होंने 'लिंगघारणचन्द्रिका नामक 
संस्कृत ग्रन्थ की रचना की। इस ग्रन्थ में वैदिक मन्त्रों के द्वारा वीरडैवां के इष्टान्ाधार 
के सिद्धान्त को प्रमाणित किया गया है। इस ग्रन्थ पर काशी के सप्रसिद्ध विहान 
महांमहोपाध्याग् पण्डित शिवकुमार शास्त्री ने शरन्नामक संस्कृत टीका लिखी थी। इस टॉक 
से युक्त 'लिंगधारणचन्तिका' ई.सन्‌ १8०५ में पहली बार प्रकाशित हुई। वह अन्य उन क् 
१६८४ में हिन्दी भाषानुवाद के साथ काशी जंगमवाडी मठ के शैवभार्ती भवन स् प्रकाशत 
हुआ हैं| 
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७. श्री स्वप्रभानन्द शिवाचार्य 

भी स्वप्रभानन्द शिवाचार्य काश्मीर देश के वीरशैव आचार्य थे। इनका समय सत्रहवीं 
शताब्दी माना जाता हैं। इन्होंने 'शिवाद्वैत्मंजरी” नामक संस्कृत ग्रन्थ की रचना की है। इस 
ग्रन्थ में पूर्वपक्ष के रूप में अद्वैत-वेदान्त का मण्डन, उसके बाद उसका खण्डन और अन्त 
में वीरशैव सिद्धान्त का मण्डन अत्यन्त पाष्डित्यपूर्ण पद्धति से किया गया है। विस्तृत कन्नड़ 
व्याख्यान के साथ सन्‌ १६३४ में मैसूर से काशीनाथ श्ञास्त्री ने इसका प्रकाशन किया था। 
मूल शिवाद्वेतमंजरी देवनागरी लिपि में काशी के जंगमवाडी मठ से ई.सन्‌. १६८६ में 
प्रकाशित हुई है। 


८- अ मरितोण्टदार्य 

शी मरितोण्टदार्य सत्रहवी शताब्दी के कर्नाटक प्रदेश के एक विद्वान स्वामी थे। इन्होंने 
वीरशैवानन्वचन्द्रिका नामक संस्कृत भाषा के एक स्वतन्त्र ग्न्थ की रचना की है। इसमें 
क्रियाकाण्ड, वादकाण्ड तथा कधाकाण्ड के नाम से तीन काण्ड हैं। इनमें वादकाण्ड कर्नाटक 
प्रदेश के हुबली नगर के मूरुस्ञाविर मठ से सन्‌ १६३६ में देवनागरी लिपि में प्रकाशित 
हुआ। इस वादकाण्ड में चार्वाक; बीछू, जैन, मीमांसक, सांख्य, शाक्त, गौतमीय (न्याय), 
योग, शंकर, रामानुज और मध्व मत्तों का वश्चावत्‌ प्रतिपादन करके पुनः उन मत्तों का 
खण्डन करके अन्त में:वीरशेव मत का उत्कर्ष प्रतिपावित है। इसके अतिरिक्त इन्होंने 
सिद्धान्तशिखामणि नामक सुप्रसिद्ध वीरशैव ग्रन्थ पर 'तत्त्वप्रदीषिका' त्ामक संस्कृत व्याख्या 
की रचना की; जिसकी चर्चा पहले आ चुकी है। ् 


६. श्री केलदी बसवभूषाल 

श्री केलदी बसवमृपाल कर्णा के प्रदेश के केलदी संस्थान के राजा थे। इनका समय 
सन्रहरवी शताब्दी माना जाता है। ये संस्कृत के प्रकाण्ड विद्वान थे। इन्होंने संस्कृत भाषा में 
शिवतत्त्वरत्नाकर, सुभागितसुर्भुम और सृक्तिसुधाकर नामक तीन ग्रन्थों की रचना की है 
(शिवतत्त्वरत्तारुर; भ्रूमिका, पृ. ४)। इनमें सृक्तिसुधाकर उपलब्ध नहीं है। सुमाषितसुखुम 
मैसूर के प्राच्यविद्या र॑ं.! पनालय के ग्रन्थालय में उपलब्ध है, किन्तु अद्यापि अप्रकाशित है। 
'शिवतत्त्वरत्ताः । सन्‌ १६२७ में मद्रास से पहली बार प्रकाशित हुआ था। इसके बाद 
मैसूर विश्व4यालग के प्राच्यविद्या संशोधनालय से सन्‌ १६६४ में प्रथम भाग, सन्‌ १६६६ 
में द्विता. भाग और १६८८ में तृतीय माग प्रकाशित हुआ। इस ग्रन्थ में ज्योतिष, आयुर्वेद, 
दर्शन आदि अनेक शास्त्रीय विषयों का प्रतिपादन हुआ है, अत: यह संस्कृत वाइमय का 
एक विश्वकोश माना जाता हैं। 
१०. श्री शंकर शास्त्री 

धर्मरत्न पं. श्रीशंकर शास्त्री आधुनिक काल के संस्कृत विद्वान थे। आप सन्‌ १६३० 
में उन्‍्जयिनी पीठ के आस्थानपण्डित थे। आपने ईश, केग, मुण्डक और सिद्धान्तशिखोपनिषद्‌ 
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वीरशैवभाष्य की रचना की है लावा ब्रह्मस॒त्र पर वृत्ति भी लिखी है, जो कि 
पर वीरीवभाष्य की रचना की है। इसके 3 त्रपर कक /लॉ 
ब्रह्मसूत्रवृत्ति के नाम से प्रसिद्ध है। आपकी सभी पुस्तकें मैसूर की श्रीशंकर विलास संस्कृत 
पाठशाला से प्रकाशित हुई है। ४० 8 8 0 
अभी तक बताये गयें इन वीरशैव विद्वानों और उनके संस्कृत ? “4 के अ 
सैकड़ों विद्वानों के द्वारा लिखित सैकड़ों संस्कृत ग्रन्थ प्रसिद्ध हैं। उन सबका विस्तृत विवेचन 
ग्रन्थनौरव के भय से नहीं किया जा रहा है। 


विभिन्न भाषाओं में वीरशैव साहित्य 
संस्कृत साहित्य के अलावा विभिन्न भारतीय भाषाओं में भी वीरशै क्‍ 
केक ल कं है | क्या शताब्दी के उत्तरार्ध और उसके बाद भी हर समय-समय पर । 
कर्णाटक, आन्ध्र और महाराष्ट्र आदि प्रान्तों में अनेक वीरशैव सन्त हो गये हैं। वे सब ४०० 
जिवभक्त थे। वीरशैव धर्मोचित इष्टलिंग-दीक्षा प्राप्त कर इन सन्तों ने प्राचीन 0४३ 3 
में लिखे गये अमृल्य वीरशैव धर्म के तत्वों तथा आचारसंहिता को सामान्य :3232% द 
पहुँचाने के लिये तत्ततू प्रदेशों की जनभाषा के माध्यम से बहुत प्रयत्न किया है। बट 
में-- देवरदासिमार्य, शंकरदाप्तिमार्य, शिवदासिमार्य, बसवेश्वर, प्रभुदेव, उलकी: चन्न बसदे वर, 
सिद्धरामेश्वर, मचिदेव, मोलिगेव मारप्पा, आखवकी मारप्पा, आदय्या, अजगण्णा, 870 कमी 
मरुल शंकरदेव, अम्बिगर चौडप्या, उरिलिंग देव, उरिलिंग पोष्टिकक्कव्या अलग 
व्ैल शान्तय्या, गणदासि वीरण्णा, धनलिंगदेव, तेलुगु जोम्मय्यां, तोटद सिद्धलिंग, ना 228४ गरित् हे 
तुलिय चन््रय्या, मादार घूलन्या, मेरेमिण्डदेव, मेंदार केतय्था, शिवनागय्या 85 अं का ः 
सकलेश मादरस, सोल बा घस्स, स्वतन्त सिद्धलिंगेश्वर, हडपद अय्यण्णा, >> 
कल्लय्या आदि सैकड़ों सन्त हो गये हैं। इनके डी८ अलावा अवक नागम्मा, हक ल्‌ 2 
(नीलम्मा), अवक महादेवी, मुक्तायक्रा लवकम्मा, गा सत्यक्का ह ९०२ स हक 
गई हैं। इन सबने कन्नड़ भाषा में अपने अनुभवों को अंकित किया ( किक र ॥२ ०88: 
में 'वचन-साहित्य' के नाम से जाना जाता है। यह विपुल 'वचन-साहितय वा । के * हक 
और नैतिक विचारों की दृष्टि से भरा-पूरां है। कर्णाटक में विद्वत्समाज से कह है 
जनता पर्यन्त इस सनन्‍्त-वाणी का बड़ा अस्तर हुआ है। पंचाक्षर गवयी, के रा हे 
मल्लिकार्जुन मनसूर और बसवराज राजपु5 आदि प्रख्यात कि दे गाय 32: क/* 
सन्तवाणी को सुमधुर संगीत से हक करके गाते आये हैं.। इसलिये भी उस से क्‍ 
का प्रभाव जनता पर अधिक हुआ 6। द हे 
हे तालपन्र में विद्यमान का विपुल सन्त-साहित्य को एकत्र कर प्रकाशित फेर करने के 
प्रथम ओऔय बीजापुर (कर्नाटक) के श्री फ.गु. हलकट्टी को मिलता है। 5 7 आत श् 
“बचन-साहित्य का पितामह” की उपधि प्राप्त हुई है। इनके बाद धारवाड़ 2 कक 
विश्वविद्यालय के कन्नड़ विभाग के अध्यक्ष डा. आर.सी. हिरेमठ ने अनेक कन्नड़ षि 
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के सहयोग से विपुल 'वचन-साहित्य” का प्रकाशन कराया है। इसके अलावा कुछ 
वचन-साहित्य का हिन्दी और अंग्रेजी भाषा में पद्यानुवाद भी हुआ है। कर्णाटक के अन्य 
विश्वविद्यालय और अनेक मठों के द्वारा भी इस वचन-साहित्य का प्रकाशन कार्य चल रहा 
है। 

इसी प्रकार महाराष्ट्र प्रदेश में भी मराठी भाषा में वीरशैव साहित्य उपलब्ध है। उनमें 
विसोंब खेचर के शड़च्छल (षट॒स्थल) और शान्तलिंग के विवेकचिन्तामणि और करणहंसिगे 
जैसे अनुमोदित ग्रन्थों के अतिरिक्त श्रीमन्मथ स्वामी के परमरहस्य, गुरुगीता, ज्ञानबोध, 
अनुभवानन्द, स्वयंप्रकाश और अभंग वाइमय--लिंगेश्वर का अभंग, बसवलिंग का अभंग, 
शिवदास का अभंग और लक्ष्मण महाराज का अभंग इस प्रकार वीरशैव सन्‍्तों का विपुल 
अभंग साहित्य भी उपलब्ध है। 

महाराष्ट्र के इन वीरशैव सन्तों ने अपनी अभंग वाणी और अन्य साहित्य के द्वारा 
वीरशैव सिद्धान्त के तत्त्वों को मराठीभाषी लोगों को समझाने के लिये खूब प्रयास किया है। 
महाराष्ट्र में इन सन्‍्तों पर लोगों की बहुत श्रद्धा है। मराठी वीरशैव साहित्य में मनन्‍्मथ स्वामी 
का 'परमरहस्य' ग्रन्थ बहुत महत्त्वपूर्ण माना जाता है। इस ग्रन्थ में उन्होंने वीरशैव धर्म के 
अष्टावरण, पंचाचार और पषट्स्थल तत्त्वों को बहुत सरल और सुबोध भाषा में समझाने का 
प्रयास किया है। सोलापुर (महाराष्ट्र) के वीरशैव साहित्य संशोधन-मण्डल द्वारा समग्र 
मराठी वीरशैव साहित्य के ऊपर संशोधन और प्रकाशन कार्य चल रहा है। इस कार्य के 
लिये डॉ. सी.एस. कपाले और डॉ. एस.डी. पसारकर का प्रयत्त प्रशंसनीय हैं। 

इसी प्रकार तेलुगु भाषा में भी वीरशैव सिद्धान्त-बोधक अनेक ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं। 
इनमें रेणुकविजयपुराण, बसवपुराण आदि प्रसिद्ध माने जाते हैं। इस तरह संस्कृत भाषा के 
अतिरिक्त कन्नड़, मराठी और तुलुगु आदि विभिन्न दक्षिण भारतीय भाषाओं में वीरशैव 
साहित्य विपुल परिमाण में उपलब्ध है। 


वीरशैव-दर्शन 

वीरशैव-दर्शन विशेषाद्वैत, शिवादैत और शक्तिविशिष्टाड्ैत नामों से व्यवहृत किया 
जाता है। इन नामों में इस़ दर्शन का रहस्यार्थ छिपा है। उन नामों की व्युत्पत्ति से उसका 
यथार्थ बोध होता है। अतः संक्षेप ते उत्त नामों की व्युत्पत्ति के बारे में हम विचार करने 
जा रहे हैं। 
१. विशेषादैत 

“विश्च शेषश्च विशेषी ईशजीवौी, तयोरद्ैतं विशेषादेतम्‌” यह विशेषाद्धत शब्द की 
व्युत्पत्ति है। इसका तात्पर्य यह है-- “विश्चक्षुषि व्योग्नि वाते परमात्मनि पक्षिणि” 
(एकाक्षरकोश, पृ.१८) निघण्टु के इस वचन में विशब्द का अर्थ परमात्मा भी होता है। 
“वाति उत्पादयति जगंदिति वि:” इस व्युत्पत्ति से वि-शब्द से जगतु के कारणीभूत ईश्वर 
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ही सिद्ध होते हैं। यद्यपि “वि” का अर्थ पक्षी भी बताया गया है, तथापि “द्वा सुपर्णा सयुजा |; । 
सखाया" (मुण्डको. ३.१.१) मुण्डक उपनिषद्र्‌ के इस वचन में परमात्मा का पक्षी के रूप 
में भी वर्णन किया गया है। अतः प्रकृत में 'वि” का अर्थ परमात्मा ही लेना चाहिये। शेष 
शब्द से उसी का अंश रूप जीवात्मा अभिप्रेत है। “यधाग्नेः क्षुद्रा विस्फुलिड्गा:” 

(बृहदारण्यको ..२.१.२०) इस श्रुति में अग्निकण के दृष्टान्त से जीवात्मा को परमात्मा का 

ही अंश सिद्ध किया गया है। इस प्रकार अंशांशीभाव से सिद्ध जीव और परमात्मा में “यथा 

नथ्य: स्वन्दमाना:” (मुण्डकों- ३.२८) यह श्रुति अद्गैत का बोधन कराती है। संसार दशा 

में अत्यन्त भिन्न स्वरूप वाले शिव-जीव की मुक्तावस्था में अभेद स्थिति के प्रतिपादक इस 

सिद्धान्त को विशेषाद्दैत के नाम से अभिहित किया गया है। 


विशब्देनोच्यते शम्भुहस हंसेति मन्त्रतः।, 

शेषशब्देन शारीरों यथाग्नेरिति मन्त्रतः।। 

अद्दैतेन भवेद्योगो यथा नद्य इति श्रुतेः।। क्‍ 
(ब्र.सू. श्रीकर. मंगलश्लो. १६) ! 


इस श्लोक में भगवान भाष्यकार श्रीपति पण्डिताराध्य ने विशेषादैत के तात्पर्य को 
संक्षेप में बताया है। 
२, शिवादैत द 


“शिवश्च शिवश्च शिवी, तयोरद्धैतमु”' 


यह इस शब्द की व्युत्यत्ति है। पहले शिव शब्द से परमात्मा अभिप्रेत है और दूसरे 
शिव शब्द से उसी का अंशभुत जीवात्मा। संसार-दशा में उपास्थ और उपासक के रूप में 
विद्यमान इन दोनों की मुक्तावस्था में अद्गैत स्थिति को बताने वाला सिद्धान्त ही शिवाद्वैत 
सिद्धान्त है। 


३. शक्तिविशिष्टादैत 

“तक्तिश्च शक्तिश्च शक्ती, ताभ्यां विशिष्टी शक्तिविशिष्टी शिवजीवीं, तयोरद्वैत॑ 
शक्तिविशिष्टादैतमु” इस व्युत्पत्ति के अनुसार संर्वज्ञत्व, सर्वकर्तृत्त आदि सूक्ष्म चिदचित्‌ 
शक्तिविशिष्ट शिव और अल्पन्नत्व, अल्पकर्तत्व आदि स्थूल चिदचितु शक्तिविशिष्ट जीव, इन 
दोनों के अभेद को, अर्थात्‌ अद्वैत को बताने वाला सिद्धान्त ही शक्तिविशिष्टाद्वैत सिद्धान्त 
है। भ्रमरकीटन्याय से इस सिद्धान्त की उपपत्ति की जाती है। जैसे भ्रमर से अत्यन्त भिन्न 
स्वभाव वाला कीट प्रमर के निरन्तर ध्यान से प्रमर बन जाता है, वैसे हीं शिव से अत्यन्त 
भिन्न स्वभाव वाला जीव भी शिव का ही निरन्तर ध्यान करते-करते अपनी संकुचित शक्तियों 
का विकास कर शिवस्वरूप हो जाता है। यही शक्ति-विशिष्टादैत का तात्पर्य है। 


न चर, > है] <#&- ज्कः 





(0५765५: जा व द्वापा 20/५७व०, 5प्राशंशा6 50 ए [6 ५४४ ४३॥३४/७०7 2५/५७व०ॉ (5 30॥॥ 4926 - 7 56070 2042) 


वीसौव पधर्म-दर्शन २६१ 
वीरशैवों के इन दार्शनिक पारिभाषिक शब्दों के विश्लेषण से यही ज्ञात होता है कि 
यह सिद्धान्त भेदाभेद का प्रतिपादक है। अतः इसको भेदाभेद और द्वैताद्वैत शब्द से भी 
अभिहित किया जाता है। 
वीरशैव-दर्शन में “शिवजीवशक्तय इतति त्रयः पदार्था:” शिवादतपरिभाषा की इस उक्ति 
के अनुसार शिव, जीव और शक्ति-- ये तीन पदार्थ माने गये हैं। अतः इन तीनों के स्वरूप 
के बारे में अलग-अलग विचार करते हुए शक्तिविशिष्ट शिव और शक्तिविशिष्ट जीव का 
अभेद किस तरह होता हैं, उसे यहाँ संक्षेप से प्रस्तुत किया जा रहा है। 
शिव का स्वरूप 
वीरशैव सिद्धान्त में परशिव को 'स्थल्' अथवा 'लिंग' शब्द से अभिषहित किया गया 
है। श्री मायिदेव ने-- 
यत्रादी स्थीयते विश्व॑ प्राकृतं पौरुषं यतः। 
लीयते पुनरन्ते व्‌ स्थल॑ तत्मोच्यते ततः।। 
(अनु. सू. २.४) 


लयगत्यर्थयोहेत॒भुतत्वात्‌ सर्ववेहिनाम | 
लिझगमित्युच्यते साक्षाच्छिव: सकलनिष्कलः 





(अनु. सू. ३.४) 
अपने अनुभवसूत्र के इन श्लोकों में स्थल एवं लिंग की परिभाषा प्रस्तुत की है। सृष्टि 
पूर्व यह विश्व परशिव में स्थित है और प्रलयकाल में उसी में इसका विलय हों जाता 
है। अत एव उसे स्थल अथवा लिंग कहा गया हैं। सगुण और निर्गुण होने के कारण शिव 
को सकल-निष्कल भी कहते हैं। शिव अपनी शक्ति के संकोच से निर्गुण और शक्ति के 
विकास से सगुण हो जाता है। जगत्सृष्टि के समय शिव की शक्ति अनेक रूपों में विकसित 
हो जाती है, अतः शक्तिविशिष्ट शिव सगुण कहलाता है। संहार के समय शिव की शक्तियाँ 
संकृचित हो जाती हैं, तब वे निर्गण कहलाते हैं। इस प्रकार इस सिद्धान्त में शक्ति के 
विकास से सृष्टि और उसके संकोच से प्रपंच का संहार होता है। शिव की बाह्य शक्ति शिव 
में अविनाभाव सम्बन्ध से रहती है। 
शक्ति का स्वरूप 
शिव के साथ अविनाभाव सम्बन्ध से रहने वाली वह शक्ति-- “तदीया परमा शक्ति: 
सच्चिदानन्दलक्षणा” (सि. शि. २.१२) सिद्धान्तशिखामणि की इस उक्ति के अनुसार 
त्च्चिदानन्दरूपिणी हैं। श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ में इस शक्ति को माया कहा गया है। यहाँ 
माया का अर्थ मिथ्या नहीं हैं, किन्तु “मं शिवम अयति स्वभावतः प्राप्नोतीति माया” इस 
व्यृत्पत्ति के अनुसार शिव में स्वाभाविक रूप से रहने वाली शक्ति माया है। 
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॥ 
तन्जागम-खःए्ड 
श्ध्ग 


न 
शिव-शक्ति का सम्बन्ध | 
शिव और शक्ति के सम्बन्ध को कुछ लोग समवाय और कुछ लोग तादात्य मानते 9 | 


हैं, किन्तु वीरशैव सिद्धान्त में उन दोनों में अविनाभाव सम्बन्ध माना गया है। 
न शिवेन विना शक्ति शक्तिरहितः शिवः। 
पुष्पगन्थवदन्योन्य 38 ४४५४२५० | हक 
इस उपबुंहण वचन से श्री मरितोण्टदार्य जी ने शिव और शक्ति का अविनाभाव 
सम्बन्ध सिद्ध किया है। 





अग्नि में दाहकता, पुष्प में गन्ध शर्करा में मिठास 
सूर्य में प्रभा, चन्द्र में चल्निका, कता, पुष्प की 
जैसे अविनाभाव सम्बन्ध से रहती है, वैसे ही पक्तिविशिष्टादैत सिद्धान्त में शिव और शक्ति द 


में अविनाभाव सम्बन्ध माना गया है। इस सम्बन्ध से को लित्य हर क | वि हे क्‍ 

शक्तिविशिष्ट शिव से ही सारे प्रप॑च हे ९३० जा ८ (४ ७ की जा 

शक्तिविशिष्ट ही अनुभव-गोचर ही रही है। जैसी कि उमा । मे ! 

शक्ति, अन्न में ज्वलन शक्ति, वायु में स्पन्दन शक्ति, आकाश में व्यापन शक्ति, वृक्षादि 24 

जलाकर्षण शक्ति, चुम्बक में सूच्याकर्षण शक्ति, वनस्पतियों में 20 उक ४४५४ का 

में विघ्न-बाधा और भूत-प्रेत बाधा आदि को दूर करने की शक्ति प् का ह- 

क्‍ शास्त्रों में शिव को सतु, चितु और आनन्द खा माना गया है। अर्थात्‌ // ञअ व 

प्रकाशे और नन्‍्दामि इन अनुभवों से युक्त है। इस प्रकार का ईं अनुभव ही जा 200 

की विमर्श-शक्ति कहलाती है। शिव में इस अनुभव कर शेटीत फट केक 

नो जायगा। सौन्दर्य विशिष्ट अन्ये को अपने सौन्दर्य का ज्ञान ने होने 

के समान जड़ हो जायगा। सीन्दर्य विं। का "की 

कारण जैसे वह सौन्दर्य व्यर्थ हो जाता है, वैसे ही अपने च्नवानन न ,३+हेंे 
को न होने पर उसे व्यर्थ मानना पड़ेगा, जो कि इष्ट नहीं है। अतः वीर 

पर शिव को सच्चिदानन्दरूप विमर्श-शक्ति से विशिष्ट माना गया है। 
शक्ति के भेद 

समग्र स्व- बल 

परशिव की वह शक्ति वस्तुत : एक होने पर भी सृष्टि के समग्र खसवातड कि 

से चिच्छक्ति, पति आदिशक्ति, इच्छाशक्ति, ज्ञानशक्ति एवं क्रियाशक्ति के नाम से छः 

की हो जाती है (अनु. सू. २.७, ३.६)। & आशा 
५५ (क) चिच्छक्ति कं कार्यकारणरूप प्रपंच की उपादानकारणाभूए शक्ति चिच्छक्ति 











कहलाती है (शिवाद्वैतमंजरी, पृ. २७)। इसी को “विमर्श-शरफ्ति' अथवा 5 ३ रे 
कहते हैं। यह शक्ति बोधरूप है। इससे विशिष्ट 2 होने के कारण ही परशिव की | कं 
| प्रकाशमान हूँ, मैं आनन्दरूप हूँ, इत्याकारक अ सच्चिदानन्द स्वरूप का बोध हीता 

। 

| 
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वीरभैव धर्म-दर्शन २६३ 
पराहन्तासमावेशपरिपूर्णविंमर्शवानू । 
सर्वज्ञः सर्वगः साक्षी सर्वकर्ता महेश्वरः |। 
(सि. शि. २०.३२) 


सिद्धान्तशिखामणि की इस उक्ति के अनुसार विमर्श-शक्ति से विशिष्ट वह परशिंव 
सर्वज्ञ, सर्वकर्ता, सर्वव्यापक तथा सर्व कर्मों का साक्षी बन जाता हैं। यह चिच्छक्ति ही 
शिवतत्त्व से पृथ्वीतत्त्व पर्यन्त छत्तीस तत्त्वों की तथा अनन्त ब्रह्माण्डों की उत्पत्ति, स्थिति तथा 
लय का कारंण बन जाती है (सि. शि. २०.२६-३४)। 

(ख) पराशक्ति-चिच्छक्ति के सहस्रांश से पराशक्ति का प्रादुर्भाव होता है (वातुलशुद्धाख्य 
तन्त्र) यह आनन्द स्वरूप हैं। इसे अनुग्रह शक्ति भी कहते हैं। इस शक्ति से युक्त होकर 
परशिव योगियों के ऊपर अनुग्रह करता है। 

(ग| आदिशक्ति-पराशक्ति के सहस्नांश से आदिशक्ति का उदय होता है (वातुलशुर्धाख्य 
तन्त्र १.२५)। प्रपंच की कारणीभूत इच्छा, ज्ञान और क्रिया-शक्तियों की आदिकारण होने 
से उसे आदिशक्ति कहते हैं। इस शक्ति से युक्त परशिव प्राणियों का निग्रह करते हैं। 

(घ) इच्छाशक्ति--आदिशक्ति के सहस्नांश से इच्छाशक्ति का उदय होता है (वातुलशुद्धाख्य 
तन्त्र १।२५) ज्ञानशक्ति और क्रियाशक्ति इन दोनों की साम्यावस्था को ही इच्छाशक्ति कहते 
हैं। यह इच्छाशक्ति अपने में विद्यमान ज्ञान और क्रियाशक्तियों के माध्यम से विश्व को उत्पन्न 
करती है। विश्व-संहार के समय यह विश्व पुनः इच्छाशक्ति में ही विलीन होकर रहता है। 
इस शक्ति से परशिव प्रपंच का संहार करते हैं (शिवाद्वैतमंजरी, पृ. २७, ३४)। 

(ड) ज्ञानशक्ति--इच्छाशक्ति के सहस्नांश से ज्ञानशक्ति की उत्पत्ति होती है (वातुलशुद्धाख्य 
तन्त्र १.२६)। इस ज्ञानशक्ति के कारण ही शिव सर्वज्ञ कहलाते हैं और उनको अपने में 
विद्यमान प्रपंच का 'इदम॒' इत््याकारक बोध होता है। इसलिये इस्त ज्ञानशक्ति को बहिर्मुख 
शक्ति भी कहते हैं। इस शक्ति से युक्त होकर शिव प्रपंच की उत्पत्ति में निमित्तकारण बनते 
हैं और उत्पत्ति के अनन्तर उसका पालन भी करते हैं। (शिवादैतमंजरी, पृ. २७, ३४) | 

(च) क्रियाशक्ति-ज्ञानशक्ति के सहस्लांश से क्रियाशक्ति का प्रादुर्भाव होता है 
(वातुलशुद्धाख्य तन्त्र १.२६)। यह क्रियाशक्ति इस प्रपंच पक उपादानकारण है। क्रियाशक्ति 
से युक्त होने से शिव सर्वकर्ता बन जाते हैं। यही शिव की कर्तृत्व शक्ति है। इस शक्ति को 
स्थूल प्रयत्न रूप भी कहते हैं (शिवाद्रैतमंजरी, प्र. २७, ३४)। 

इस प्रकार परशिव की वह एक हीं शक्ति प्रयोजनवश उपर्युक्त छः रूप धारंण कर 
लेती है। सृष्टि-रचना के समय विमर्शशक्तिविशिष्ट परशिव ही शिवतत्त्व से पृथ्वीतत्त्व पर्यन्त 
उत्तीस तत्त्वों के रूप में उसी तरह से परिणत हो जाता है, जैसे कि स्वर्ण विविध आभूषणों 
के रूप में परिणत हो जाता है। इस परिणाम को अविकृत-परिणाम कहा जाता है, अतः 
यह प्रपंच शिवशक्तिमय है, अर्थात्‌ शिवशक्ति का ही विलास है। 
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तन्त्रागम-छण्ड 






जीवात्मा 

सच्चिदानन्द स्वरूप वह परशिव अपने विनोद के लिये स्वयं ही जीव कल जगत के 
रूप में परिणत हो जाता है। सिद्धान्तशिखामणि के-- “अनाथ्विद्यासम्बन्धातू तदशी जीव- 
नामकः” (५.३४) इस प्रमाण के अनुसार प्रपंचगत सभी जीव उसी परमात्मा के अंश हैं। 

भक्तिविशिष्टादैत सिद्धान्त में शिव और जीव इन दोनों में न अत्यन्त भेद माना जाता 
ह और न ही अत्यन्त अभेद, किन्तु भेदाभेद माना गया है, अर्थात्‌ बद्धावस्था प जीव-शिव क्‍ 
में भेद और मुक्तावस्था में अभेद मान्य है। जब शिव अपने विनोद के लिये स्वयं जीवात्मा क्‍ 
बन जाता है, तब शिव में रहने वाली वह शक्ति भी अपने स्वरूप को संकृचित करके, उस क्‍ 
जीवात्मा में भक्ति के रूप में प्रवेश करती है। यह शक्ति ही क्रमशः जीवात्मा की संकुचित ॥ 
गक्ति को विकसित करती हुई इस जीवात्मा को परशिव के साथ समरस्त कर देती है। ) 


जीवात्मा की षड़विध भक्ति और षटूस्थल 

परशिव की वह शक्ति ही भक्ति के रूप में जीवात्मा में आश्रित होकर जीव के || 
जीवभाव को हटाकर शिवस्वरूप को प्राप्त कराने में उसकी सहायक बनती है। जिस प्रकार 
जल छः रसों से युक्त होकर षड़रस स्वरूप बन जाता है, उसी प्रकार भक्ति भी जीवात्मा 
। के भक्त, माहेश्वर, प्रसादी, प्राणलिंगी, शरण और ऐक्य नामक पड़विध आध्यात्मिक प्रगति | 
क्‍ की छः अवस्थाओं (षट्स्थल में क्रमशः श्रद्धा, निष्ठा, अवधान, अनुभव, आनन्द और क्‍ 
समरस भक्ति) के रूप में परिणत हो जाती है। (अनु. सू. ४.२१-२७. ) क्‍ 





१. भक्त । 
शैवी भक्तिः समुत्पन्ना यस्यासौ भक्त उच्यते। (सि. शि. ९-२६) 


इस आचार्योक्ति के अनुसार जब जीवात्मा अपने मूलस्वरूप परशिव के प्रति अत्यन्त 
अनुरक्त होकर उसकी पूजा, जप आदि मैं तत्पर हो जाता है, तब उसे भक्त कहते हैं। 
इसमें रहने वाली भक्ति हीं श्रद्धा-भक्ति कहलाती है। 
पज्व॒धा कब्यते सद्विस्तदेव भजन पुनः। 
तपः कर्म जपो ध्यान॑ ज्ञान चेत्यनुपूर्वकम्‌।। (सि. शि. ६.२१) 
इस प्रमाणवचन के अनुसार अ्रद्धाभक्तियुक्त वह साधक तप, कर्म, जप, ध्यान तथा 
ज्ञान नामक शिव पंचयन्ञ में तत्पर रहता है। यहाँ शिवपूजा की सामग्री के संपादन में तथा 
पूजा आदि क्रियाओं में जो शरीर का शोषण होता है, उसको सह ' सहन करना हीं तप 
3। मीमांसाशास्त्र में प्रतिपादित स्वर्गप्रदायक ज्योतिष्टोम आदि यज्ञ में अनुरक्त न होकर 
केवल अपने इष्टलिंग का अनन्यभाव से अर्चन करना ही कर्म कहलाता है। पंचाक्षर-मन्त्र, 
प्रणव- मन्त्र अथवा श्रीरुद्र की पुनः पुनः आवृत्ति ही जप है। शिवस्वरूप का चिन्तन ध्यान 
है और गैवागर्मों के वास्तविक अभिप्राय को समझना ही ज्ञान कहलाता है। यही वीरशैवों 
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का शिव-पंचयज्ञ है" | प्रतिदिन इस शिव-पंचयज्ञ का अनुष्ठान करने वाला “भक्त” कहलाता 
है। मुक्तिमार्ग में प्रवृत्त साधक का यह प्रथम मुक्ति-सोपान है। 


२. माहेश्वर 
भक्तेयदा समुत्कर्षो भवेद्‌ वैराग्यगौरवातू। 
तदा माहेश्वरः प्रोक्तों भक्तः स्थिरविवेकवान।। 
(सि. शि. १०.३) 
इस उक्ति के अनुसार पूर्वोक्त श्रद्धा-भक्ति का जब उत्कर्ष हो जाता है, तब वह भक्ति 
निष्ठा के रूप में परिवर्तित हो जाती है। इस निष्ठाभक्ति से युक्त भक्त ही “माहेश्वर' 
कहलाता है-- 
अनादिमुक्तों भगवानेक एव. महेश्वरः। 
मुक्तिदश्चेति यो वेद स वै माहेशवरः स्मृतः।। 
(सि. शि. १०.१२) 
सिद्धान्तशिखामणि के इस वचन के अनुसार महेश्वर ही सर्वश्रेष्ठ है और वहीं 
मुक्तिप्रदायक है, वह स्वयं अनाविमुक्त है, इस प्रकार उसके स्वरूप को जानकर उसमें 
नितान्त निष्ठा रखने वाला साधक ही माहेश्वर कहलाता है। साधक की यह स्थिति मुक्ति 
का दूसरा सोपान मानी गयी है। 


३. प्रसादी 





लिड्गनिष्ठादिभावेन ध्वस्तपापनिबन्धन:। 
मनःप्रसादयोगेन प्रसावीत्येष कथ्यते।। 
(सिं. शि. ११.२) 





१. पन्चधा कण्यते सद्रिस्तदेव भजन पुनः। 
तय: कर्म जपो ध्यान॑ ज्ञानं चेत्यनुपूर्वकम |। 
शिवार्थे देहसंशोषस्तपः कृच्छादि नो मतमु। 
विवार्चा कर्म विज्ञेय॑ बाह्य यागादि नोच्यते।। 
जप; पन्चाक्षग़ष्यात्त:ः प्रणवाभ्यात्त एव वा। 
रुदाध्यायादिकाम्यासों न वैदाध्ययनादिकम |। 
ध्यान॑ शिवस्य रूपादिचिन्ता नात्मादिचिन्तनमु।। 
किवागमार्थविज्ञानं ज्ञान नान्यार्थवेदनमु। 
दति पन्चप्रकारों प्य॑ शिवयज्ञः प्रकीर्तितः।। 
(सिं. शि.६.२१-२४| 
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श्द्दद तन्त्रागम 


इस आचार्योक्ति के अनुसार अपने उपास्य इष्टलिंग में निष्ठा रखने ९ की डे 
माहेश्वर के जब सभी पाप ध्वस्त होकर मन अत्यन्त निर्मल व प्रपत्र हो के । कि ' 
प्रसन्न मन का महेश्वर 'प्रसादी' कहलाता है। इस प्रसादी में रहने वाली भक्ति को अब 
भक्ति कहते हैं। हरी क्‍ 
अत्यन्त सावधानी को अवधान कहते हैं। यह मन की एकाग्रता से संभव है। साधक 
का मन भूत और भविष्य का चिन्तन छोड़कर जब वर्तमान काल में रहता है, तभी उसकी 


एकाग्रता सम्भव है। इस एकाग्रता से की जाने वाली भक्ति ही अवधान भक्ति कहलाती है। 


इस अवधान-भक्ति से युक्त साधक अपने उपभोग की सभी वस्तुओं को का शिव को कह | 
करके उसे प्रसाद के रूप में स्वीकार करता रहता है। उस प्रसाद की वजह से 2 लय 
में निरन्तर प्रसन्नता रहती है। अत एव इसे 'ग़सादी' कहते हैं। साधक की यह प्रसादी स्थिति 
मुक्तिमार्ग में तृतीय सोपान मानी गई है। 


४. प्राणलिंगी 





लिड्गं चिदात्मकं ब्रह्म तच्छक्ति प्राणरूपिणी । डे 
तद्गृपलिडूगविज्ञानी प्राणलिडूगीति कध्यते।। . (सि.शि. १२.३) 

आचार्योक्ति में प्राणलिंगी का लक्षण बताया गया है। इसका तात्पर्य यह है कि 
जैसे हि के जद से पर तुषार-कण उसके प्रकाश में विलीन हो जाते हैं, उसी ४ 
अपनी चिद्रप ज्योति में प्राणवायु का भी विलय हो जाता है। लक इस 2884 २२८88 
तत्त्व को प्राणलिंग कहते हैं। उस प्राणलिंग का उपासक हि 'प्राणलिंगी' कह 0 करीब | ट 
जब अपने चिद्रप के चिन्तन में लग जाता है, तब उसे धीरे-धीरे अपने “साल पेड रे 
का अनुभव होने लगता है। इस अनुभव को ही अनुभव (9; कहते हैं। अनुभव-मभ| 
से युक्त प्राणलिंगी की यह स्थिति मुफ्तिमार्ग में चतुर्थ सोपान है। 


७. शरण 


च्रान- 5कट 5 


सतीव रमणे यस्तु शिवे भक्ति विभावयन्‌। 
तदन्यविमुखः सोज्य॑ ज्ञात: शरणनामवानु।। (सि.शि.१३.५ 
इस आचार्योक्ति के अनुसार पतिव्रता स्त्री जैसे प्रत्येक प्रसंग में अनन्यभाव से अपने 
पति की ही शरण में जाती है, उसी प्रकार जब साधक अन्यान्य देवताओं में पक 
छोड़कर अपने इष्टदेव शिव के प्रति ही अनन्यभाव से शरणागत हो जाता है, तब फ 
'शरण' कहते हैं। यह शिव के साथ तादात्य सम्बन्ध रखकर शिवानन्द का अनुभव कटे 
ै। साधक के द्वारा अनुभूयमान उस आनन्द को ही आनन्द-भक्ति कहते हैं। साधक 
यह अवस्था मुक्तिमार्ग का पंचम सोपान है। 


व्लनऋ्नन्‍नमम मिमी. जल एप 
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वीरगीव धर्म-दर्शान २६७ 
६. ऐक्य 





प्राणलिड़गादियोगेन.. सुखातिशयमें 
शरणाख्यः शिवेनैक्यभावनादैक्यवानू भवेतू।। 
(सि. शि. १४.२) 


इस आचार्योक्ति के अनुसार परशिव का अनन्य शरणागत साधक (शरण) जब शिव 
के साथ समरस हो जाता हैं, तब वह 'ऐक्य' कहलाता है। इनकी समरस भावना ही समरस 
भक्ति है। इस भक्ति के माध्यम से साधक अपने संपूर्ण जीवभाव को त्यागकर-- 


जले जलमिव न्यस्तं वहनौ वहिनरिवार्पितम्‌। 
परे ब्रह्मणि लीनात्मा विभागेन न दृश्यते।। 


(सि. शि. २०.६१) 


इस उक्ति के अनुसार जल में जल तथा अग्नि में अग्नि की तरह अपने मूल स्वरूप 
में समरस हो जाता है। यह भक्ति की अन्तिम एवं परिणुर्ण अवस्था है। यह मुक्तिमार्ग का 
अन्तिम सोपान है। 

इस प्रकार शक्तिविशिष्टाद्वैत सिद्धान्त में भक्ति के क्रमिक विकास से ही मुक्ति की 
प्राप्ति बताई गई है। जैसे व्यावहारिक प्रपंच में पुत्र के जन्म के लिये कारणीभूत माता ही 
उसे अपने पिता का ज्ञान कराती है, वैसे ही जीवात्मा की उत्पत्ति के लिये कारणीभूत शिव 
की शक्ति ही भक्ति के रूप में जीवात्मा में प्रविष्ट होकर उनकी संकुचित शक्तियों का विकास 
कर अपने मूलस्वरूप शिव का ज्ञान कराती हुई उसके साथ समरस करा देती है। 

इस प्रकार चिच्छक्तिविशिष्ट शिव का तंथा समरसभक्तिरूप शक्तिविशिष्ट जीव का 
अद्दैत मानने वाले इस सिद्धान्त को शक्तिविशिष्टाद्वैत सिद्धान्त कहते हैं। 

वीरशैव धर्म 


मुक्तिमार्ग के सहकारी साथन 

वीरशैव-दर्शन में साधन-मार्ग में प्रवत्त प्रत्येक साधक के लिये अष्टावरण और 
पंचाचार मुक्ति-मार्ग के सहकारी साधन माने गये हैं। उन अष्टावरणों और पंचाचारों के 
स्वरूप को संक्षेप में प्रस्तुत किया जा रहा है। 





746] 
आठ प्रकार के आवरणों को अष्टावरण कहते हैं, “आव्रियते देहादिकं येन तदु 
आवरणम्‌” इस व्युत्पंत्ति के अनुसार इसके ढकना, छिपाना, धरना आदि अनेक अर्थ होते 
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जधघ८ तन्जागम-छखण्ड 


हैं। आवरण के दो प्रयोजन होते हैं-- पहला किसी को वस्तु का वास्तविक ज्ञान न होने 
देना और दूसरा सभी प्रकार की विनाशकारी शक्तियों से रक्षा करना। इस प्रकार आवरण 
शब्द से स्वरूप का आच्छादन और रक्षा का कवच, ये दोनों अर्थ ्क होते हैं। वैदान्त- 
शास्त्र में आवरण को स्वरूप के आच्छादन के अर्थ में लिया गया है, किन्तु वीरशैव 
धर्म-दर्शन में उसे रक्षाकवच के अर्थ में लिया जाता है। चन्द्रज्ञान आगम में -- 
गुरुलिंड्ग जंडूगमश्च तीर्थ चैव प्रसादकः। 
उस्मरुद्राक्षमन्त्राश्चेत्यष्टावरणसंतज्षिताः । | 
इमानि शिवभक्तानां भवदोषततेः सदा। 
निवारणैककार्याणि ख्यातान्यावरणाख्यया।। 
(च. ज्ञा., क्रिया. २.१-२) 


इस प्रकार-- (१) गुरु, (२) लिंग, (३) जंगम, (४) पादौदक, । ४] प्रसाद, 

(६) विभूति, (७) रुद्राक्ष और (८) मन्त्र--इन आठों को अष्टावरण की 0 संज्ञा दी गई है। 
जैसे युद्धधूमि में योद्धा शत्रुओं के शस्त्रप्रहार से अपने शरीर की रक्षा के लिये कवच धारण 
करता है, उसी प्रकार दीक्षाप्राप्त भक्त की काम, क्रोध आदिं दुष्ट वृत्तियों से सुरक्षा इन आरा 
से होती है, अतः इनको अष्टावरण कहते हैं। ये आठों मोक्ष की प्राप्ति में सहायक बन 
जाते हैं। इनमें गुरु, लिंग और जंगम ये तीन पूजनीय हैं। विभूति, रुद्राक्ष और मन्त्र ये तीन 
पूजा के साधन हैं। पादोदक और प्रस्ताद ये दोनों पूजा के फल हैं। ये आठों साधक की किस 
तरह से रक्षा करते हैं, उनके बारे में आगे विचार किया जा रहा है। वीरशव धर्म का रहस्य 
इसी में छिपा हुआ है। के 

१. श्रीगुरु--उपर्युक्त आठ आवरणों में गुरु ही पहला आवरण है। शिष्य का योगक्षेः 
गुरु के ऊपर निर्भर होने के कारण गुरु अपने शिष्य के आणव, मायीय तथा कार्मिक 
नामक त्रिविध मलों को वेथा, मान्त्री एवं क्रिया नामक दीक्षाओं के द्वारा निवारण 
करके उसके शरीर, मन तथा बुद्धि को परिशुद्ध कर देता है। साथ ही उपासना के 
लिये इष्टलिंग, प्राणलिंग तथा भावलिंग की उपासना-विधि को भी समझा देता है। 
भवारण्य में मटकने वाले शिष्य की इस प्रकार काम, क्रोध आदि दुष्ट वृत्तियों से 
गुरु रक्षा करता है। इस प्रकार गुरु अपनी समस्त शक्तियों से शिष्य के लिये एक 
सुदृढ़ रक्षा- कवच का निर्माण कर आवरण पदवाच्य होता है । 

२. लिंग-सदुगुरु से प्राप्त इष्ट, प्राण और भावलिंग साधक का दूसरा आवरण माना 
जाता है। कोई भी व्यक्ति दुष्ट कार्य को करते समय दूसरों से उसको छिपाने का 
प्रयलल करता रहता है। प्रायः मनुष्य इस भावना से आविष्ट रहता है कि अपनी 
गलती का किसी को पता न लगे और उसे समाज में इज्जत मिलती रहे। 
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रा 


वीरशैव पघर्म-दर्शन स्ध्द 


कितना भी चतुर आदमी क्‍यों न हो, अपने दुर्व्यवहारों को दूसरों से छिपाने पर भी 
अपने मन से नहीं छिपा पाता। जब अपने मन से नहीं छिपा पाता, तो सर्वव्यापी 
भगवान्‌ से कैसे छिपा पायेगा? वह सर्वव्यापी भगवान्‌ ही इष्टलिंग के रूप में शरीर 
में, प्राणलिंग के रूप में मन में तथा भावलिंग के रूप में बुद्धि में गुरु की कृपा से 
प्रकट हो जाते हैं, अतः शिवदीक्षा-सम्पन्न साधक को प्रति क्षण अपने शरीर, मन एवं 
बुद्धि में भगवान्‌ के अस्तित्व का बोध होता रहता है। जब कोई व्यक्ति दूसरे व्यक्ति 
के सामने दुर्व्यवहार नहीं कर पाता, तो भगवस्सन्निधि में वह शास्त्रनिषिद्ध मार्ग पर 
कैसे प्रवत्त होगा ? 
वीरशव धर्म का साधक अपने गुरु के उपदेश से मन और बुद्धि में भगवान के 
अस्तित्व को प्राणलिंग तथा भावलिंग के रूप में जानते हुए क्रिया-दीक्षा में प्राप्त 
इष्टलिंग को अपने स्थूल शरीर के वक्षस्थल में सर्वदा धारण करके स्थूल शरीर से 
इष्टलिंग की पूजा, तथा मन और बुद्धि से! प्राणलिंग एवं भावलिंग का अनुसंधान 
शरीर, वाणी और मन में निरन्तर करता हुआ अपने त्रिकरण को परिशुद्ध कर लेता 
है। तब इस परिशुद्ध साधक का सांसारिक विषयों के प्रति मोह क्षीण हो जाता है। 
इस प्रकार ये त्रिविध लिंग उपासना के माध्यम से साधक को अधःपतन से बचाते 
हैं, अतः वीरशैव आचार्यों ने इन त्रिविध लिंगों को दूसरा आवरण, अर्थात्‌ रक्षाकवच 
माना है। ; 

३.  जंगम-साथक का तीसरा आवरण जंगम है। जंगम शब्द का अर्थ शिवज्ञानसम्पत्र 
महापुरुष होता है। 


जानन्त्यतिशयाद्‌ ये तु शिव॑ विश्वप्रकाशकम्‌ । 
स्वस्वरूपतया ते तु जड्गमा इति कीर्तिता:।। 
(सि. शि. ११.३६) 


सिद्धान्तशिखामणि के इस वचन में जंगम का लक्षण स्पष्ट किया गया है। ऐसे 
शिवयोगी लोग निरन्तर संचरण करते हुए ज्ञानोपदेश के द्वारा भक्तजनों के अज्ञान को दूर 
करके सभी को सनन्‍्मार्ग में लाने के लिये हमेशा प्रयानशील रहते हैं। 

भैंस आदि पशु जैसे नदी या तालाब में स्वच्छ नहला कर छोड़ने पर भी उस स्वच्छता 
का परिज्ञान स्वयं को न होने के कारण पुनः कीचड़ में सन कर पूरे शरीर को मलिन कर 
लेते हैं, उसी प्रकार कितना भी शुद्ध आचरण करने वाला व्यक्ति हो, उते अपने आचरण 


१... सिद्धान्तशिख्ापणि (१२.१३-२०, १५.३७-४४) के आधार पर प्राणलिंग की आन्तर पूजा और 
भावलिंग की उपासना का वर्णन हमने “अष्टावरण विज्ञान” (पु. २५-२८ हिन्दी संस्करण) में 
किया है। 
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का ज्ञान न होने पर उसमें भी मैंस आदि के समान ही दुर्व्यवहार के द्वारा अपने पवित्र 
मन को पापरूपी कीचड़ से मलिन कर लेने की प्रवृत्ति रहती है। अतः समाज में साधकों 
को अपने आचरण एवं आत्मज्ञान का बोध करा कर उन्हें पतित होने से बचाने वाले एक 
महापुरुष की नितान्त आवश्यकता होती है। वीरशैव धर्म में इस आवश्यकता को पूरा करने 
वाला महापुरुष ही 'जंगम' है। जंगम अपने उपदेशों के द्वारा साधकों को सजग करके सदा 
उनकी रक्षा करता रहता है। अतः वीरशैव सिद्धान्त में जंगम को तीसरा आवरण माना 
गया है। 

५. अस्म-अष्टावरण में चौथा स्थान भस्म का है। वीरशैव धर्म में आंगम और उपनिषदों 
में बताई गई पद्धति से शुद्ध गोमय से भस्म का निर्माण किया जाता है। इसके 
निर्माण करने की विधि कल्प, अनुकल्प, उपकल्प तथा अकल्प नाम से चार प्रकार 
की हैं (सि. शि. ७.१४-१८)। इनमें कल्पविधि से तैयार को गई भस्म सर्वश्रेष्ठ मानी 
गई है। शिव के सद्योजात, वामदेव, अघोर, तत्युरुष और ईशान मुखों से उत्पन्न 
नन्‍्दा, भद्ठा, सुरभि, सुशीला तथा सुमना नाम की पाँच प्रकार की गायों के गोमय 
3 सिद्ध की गई वह भस्म विभूति, भसित, भस्म, क्षार एवं रक्षा के नामों से व्यवहृत 
होती है (सि. शि. ७.६-६)। 
अत्यन्त भक्तिमाव से धारण करने वाले को ऐश्वर्य प्रदान करने के कारण उसे 
विभृति, परमात्म-तत्त्व को शासित करने के कारण भप्तित, पापों की भर्त्सना करने 
के कारण भस्म, तापन्रयों से प्राप्त होने वाली विपत्तियों का क्षय करने के कारण क्षार, 
तथा भूत-प्रेत, पिशाच आदि से सुरक्षा करने के कारण इसे 'रक्षा' कहा गया है । 
(सि. शि. ७.४-५). 
नित्यकर्म करते समय विभूति को, नैमित्तिक कर्म करते समय भसित को, काम्य कर्म 

करते समय क्षार को, सर्वविध प्रायश्चित्तों में भस्म को एवं मोक्ष प्राप्ति के लिये निष्काम कर्म 

करते समय रक्षा नामक भस्म को धारण करने का विधान बताया गया है। (सि. शि. ७. 

१०-११) | 
भस्मधारण करते समय पहले भस्मस्नान, उसके बाद भस्मोछूलन करके मस्तक, 

ललाट, दोनों कान, कण्ठ, कन्धें, दोनों भुजा, दोनों बाहू, दोनों मणिबन्ध, वक्षस्थल, नाभि 

और पृष्ठ इन पन्दह स्थानों में त्रिपुण्ड धारण करने से वीरशवों की भस्मधारण की विधि 
पूर्ण होती है। (सि. शि. ७.१६-३३) # 

गोमय से बनी इस भस्म को प्रतिदिन पूजा के समय धारण करने से रोगाणुओं से 
शरीर की सुरक्षा होने के साथ ही मन में एक पवित्र भावना पैदा होती है। जैसे चूल्हे की 
आग का वर्तन के बाहरी भाग से साक्षात्‌ सम्बन्ध होने पर भी उसकी उष्णता से अच्चर 
का पदार्थ पक जाता है, वैसे ही सभी दोषों को दूर करने में सामर्थ्यशाली भस्म को शरीर 
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के ऊपर धारण करने से शरीर की शुद्धि के साथ-साथ मन के समस्त दोष दूर होकर 
साधक का हृदय सद्बाव और शिवज्ञान से पूर्ण हो जाता है। 

इस प्रकार भस्म भक्तों को बाह्य शारीरिक चर्मरोगों से तथा आन्तरिक विषय के 
वासनाओं से सुरक्षित करके उसकी साधना मार्ग में सहायक होती है। अतः इसको भी 
आवरण रूप से अंगीकार किया गया है। 


५. रद्राक्ष-आवरणों में रुद्राक्ष पाँचवां आवरण माना जाता है। भगवान्‌ रुद्र के अक्ष (नेत्र) 
की बूँदों से रुद्राक्ष की उत्पत्ति हुई है। रुद्र के सूर्यनेत्र से कपिल वर्ण के बारह, चन्द्र 
नेत्र से शुभ्र वर्ण के सोलह और अग्निनेत्र से कृष्ण वर्ण के दस, इस तरह कुल 
अड़तीस प्रकार के रुद्राक्ष उत्पन्न हुए हैं। (सि. शि. ७.४७-५१)। 
ये रुद्राक्ष एक मुख से लेकर १४ मुख तक के होते हैं। 
वीरौवों के लिये अपने इष्टलिंग की पूजा करते समय शिखा के स्थान पर एक मुख 
का एक रुद्राक्ष, शिर पर दो मुख, तीन मुख और बारह मुख के एक-एक इस प्रकार 
तीन रुद्राक्ष, सिर के चारों ओर ग्यारह मुख के पैंतीस रुद्राक्ष, दोनों कानों में पाँच 
मुख, सात मुख और दस मुख के दो-दो-इस तरह छः छः रुद्राक्ष, कण्ठ में छः मुख 
के सोलह और आठ मुख के सोलह, इस तरह बत्तीस रुद्राक्ष, वक्षस्थल पर चार 
मुख के पचास रुद्वाक्ष, दोनों बाहुओं में तेरह मुख के सोलह-सोलह रुद्राक्ष, दोनों 
मणिवन्यों (कलाइयों) में नौ मुख के बारह-बारह रुद्राक्ष और चौदह मुख के एक सौ 
आठ रुद्राक्ष यज्ञोपवीत के रूप में धारण करने का विधान है (सि. शि. ७,५४-४८) | 
रुद्राक्ष को शरीर पर धारण करने से रक्तचाप, हृदयविकार आदि भयानक रोगों के 

भी निवृत्त होने का प्रमाण मिलता है। साथ ही रुद्र की पावन दृष्टि के समान रुद्राक्ष के शरीर 

पर रहने से किसी दुष्ट शक्ति की दृष्टि हमारे ऊपर कोई विपरीत प्रभाव नहीं डाल पाती | 
इस तरह रुद्राक्ष भी साधक के बाह्य तथा अन्तरंग की परिशुद्धि करके धारक की रक्षा 
करता है। अतः रुद्राक्ष का भी आवरण कोटि में समावेश किया गया है। 

६. मन्त्र-अष्टावरण में छठा आवरण मन्त्र होता हैं। “मननात्‌ त्राणधर्माउसी मन्त्रोष्यं 
परिकीर्तितः” संकेतपद्धति के इस वचन के अनुसार जिसके मनन से साधक की 
रक्षा होती हैं, वही मन्त्र है। इस तरह के मन्त्र एक या दो ही नहीं हैं, शास्त्रों में 
उनकी संख्या सात करोड़ बताई गई है। क्‍ 

'सप्तकोटिषु मन्त्रेषु मन्त्र: पज्चाक्षरों महान” (सि. शि. ८-४)। 
इस आचार्योक्ति के अनुसार उन सात करोड़ मन्त्रों में पंचाक्षर मन्त्र सर्वश्रेष्ठ है। 
यही वीरगजीवों का जप्य मन्त्र है। 
इस मन्त्र के मूल, विद्या, शिव, औैवसूत्र. तथा पंचाक्षर-- ये पाँच नाम हैं। (सि. शि. 
८-२३)।| अन्य सभी मन्त्रों का यही उद्गम स्थान है, अतः इसे 'मूल' यह नाम दिया गया 
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॥ है। इस मन्त्र के मनन से शिव और जीव की एकता की बोधिका शुद्धविद्या का उदय होता 
है, अतः इसे 'विद्या' कहते हैं। इसके जप से अनेक कल्याण परम्पराओं की प्राप्ति होने 

| क्‍ से इसे 'शिव' कहा गया है। शिव-सम्बन्धी सभी विषय इन्हीं पाँच अक्षरों में अत्यन्त संक्षेप 


॥ से प्रतिपादित है, अतः इसे 'शैवसत्र' कहते हैं। नमः शिवाय' इने पाँच अक्षरों से युक्त होने 
क्‍ के कारण इसे 'पंचाक्षर' कहा गया है। यही मन्त्र जब “कार से युक्त हो जाता है, तब 
पडक्षर कहलाता है। 

वीरीव सिद्धान्त में मन्त्र का जप वाचिक, उपांशु एवं मानसिक भेद से तीन प्रकार 
का माना गया है। उसमें मानसिक जप अधिक फलदायी होने से उसे श्रेष्ठ माना गया है। 
द (सि. शि. ८.२७-३२)।| गुरुमुख से प्राप्त इस मन्त्र का निरन्तर मानसिक जप करते रहने 
+ से मन पवित्र होने के साथ-साथ अन्त में शिव-जीव का ऐक्यभाव प्राप्त होता है। इस तरह 
। जप करने वाले साधक को मन्त्र से भी रक्षा मिलने के कारण मन्त्र भी एक आवरण 
द (रक्षाकवच) है। 

७. पादोदक-गुरु, लिंग तथा जंगम के चरणामृत को पादोदक कहते हैं। 


पाकारं परम ज्ञानं दीकारं दीपनाशनमू। 
दकारं दह्मते जन्म ककारं कर्मनाशनम्‌ ।। 
इस प्रमाणवचन के अनुसार पादोदक परम ज्ञान को देने वाला, दोषों का नाश करने 
वाला, पुनर्जन्म को दग्ध करने वाला तथा सर्वविध दुष्ट कर्मों का नाश करने वाला है| 
। यह पांदोदक गुरु की पादपूजा से प्राप्त होने पर गुरुपादोदक, जंगम के पाद की पूजा 
। से प्राप्त होने पर जंगम-पादोदक और दृष्टलिंग की पूजा से प्राप्त होने पर लिंग-पादोदक 
। कहलाता है। इन्हीं को क्रमशः दीक्षा-पावोदक, शिक्षा-पादोदक और ज्ञान-पादोदक भी कहते 
हैं (च. ज्ञा., क्रिंयां. ५.४)। 


पादतीर्थ॑ सदा पेयं भवबन्धमुमुक्षभिः। | 
गुरोरपीष्टलिड्गल्य चरस्यापि विशेषतः।। (च. ज्ञा., क्रिया.४-१६) 
आगम की इस उक्ति के अनुसार वीरशैव लोग प्रतिदिन त्रिविध पादोदक का सेवन 
करते हैं। इस प्रकार पादोदक का सेवन करने वालों के सभी दोषों को हटाकर उन्हें सन्मार्ग 
द में प्रवत्त कराकर दुर्मा्ग से साधक की रक्षा करने के कारण 'पादोदक' को भी आवरण 
माना गया है। 
| ८.  प्रसाद-वीरशैव अष्टावरण में अन्तिम आवरण प्रसाद है। अपने इष्टलिंग, गुरू और 
| जंगम को अर्पण करने के बाद अवशिष्ट अन्न को प्रत्ताद कहते हैं। 
| भुग्जीयादू रुद्रभुक्ताज़ं रुद्रपीतं जल॑ पिबेतू। 
| रुद्राप्रातं सदा जिप्नेदिति जाबालिकी श्रुतिः।। 
| 
" 
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वीरशैव पर्म-दर्शन 
अर्पयित्वा निजे लिडूगे पन्न॑ पृष्पं फल॑ जलम। 
अन्नाग्य॑ सर्वभोज्यं च स्वीकूर्याद्‌ भक्तिमान्नरः |। 
(सि. शि, ६.७०-७१) 


इस आचार्योक्ति में पदार्थों का उपभोग करने से पहले भगवरदर्पित करने को कहा गया 
है। यह प्रसाद जब गुरु से प्राप्त होता है, तो शुद्ध प्रसाद इष्टलिंग से प्राप्त होता है, तो 
सिद्ध प्रसाद और जंगम से प्राप्त होता है, तो प्रसिद्ध प्रसाद कहलाता है। आहार की शुद्धि 
मन की शुद्धि में कारण बनती है, क्योंकि भुक्त अन्न के सूक्ष्म परिणाम से मन प्रभावित | 
होता है। मन की शुभ और अशुभ वासनाओं के कारण ही मनुष्य को सदृगति तथा दुर्गति 
मिलती है। 

सदुगति की पाने की इच्छा वाले व्यक्ति को अपने मन को सद्‌ वासनाओं से संयुक्त 
कर सदा प्रसन्न रहने का प्रयत्न करना चाहिये। उत्त तरह की प्रप्नन्नता की प्राप्ति -- 


नैर्मल्यं मनसो लिडगं प्रसाद इति कथ्यते। 
शिवस्य लिड्गरूपस्य प्रसादादेव सिद्धयति।। 
(सिं. शि. ११.६) 


सिद्धान्तशिखामणि के इस वचन के अनुसार प्रसाद-सेवन से ही सिद्धि मिलती है। 
अतः साधक को सदा प्रसादभोजी होना चाहिये। इस तरह यह प्रसाद मन की शुद्धि के द्वारा 
हमारी रक्षा करता है, अतः प्रसाद भी एक आवरण है। इस प्रकार वीरशैव सिद्धान्त में 
साथक के रक्षाकवच के रूप में माने गये इन आरठों आवरणों को मोक्ष का सहकारी साधन 
माना गया है। 


साधक का दूसरा सहकारी साथन पंचाचार है। लिंगाचार, सदाचार, शिवाचार, 
गणाचार और भृत्याचार--इन पाँच प्रकार के आचारों को पंचाचार कहते हैं। यहाँ 
शास्त्रविहित कर्मों का पालन करना ही आचार है। वैसे तो आचार अनेक होते हैं, किन्तु 
इन सभी आचारों को पाँच भागों में विभक्त करके वीरशैव धर्म में पंचाचारों का प्रतिपादन 
किया गया है। यें पाँच प्रकार के आचार साधकों को दुर्मा्ग से रोक कर उनके अन्तःकरण 
की शुद्धि में कारण बनते हैं। अतः प्रत्येक वीरशैव के लिये अपने जीवन में उनका पालन 
करना आवश्यक है (च. ज्ञा. क्रिया. ६.४)। शास्त्रों में इनका स्वरूप इस प्रकार प्रतिपादित 
$:... 
१. लिंगाचार-अंग (जीव) को लिंगस्वरूप की प्राप्ति के लिये बतायें गयें आचार को 

लिंगाचार कहते हैं। शरीर, मन तथा भावना से क्रमशः लिंग की पूजा, लिंग का 

चिन्तन एवं लिंग का निदिध्यासन करना ही लिंगाचार है। वीरशैव धर्म में दीक्षासम्पन्न 
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जीव को अपने दृष्ट, प्राण तवा भाव लिंग के अतिरिक्त अन्य अएत डे 
अर्चना आदि का निषेध है। यह निषेध उनके प्रति घृणा की भावना सेन कम के 
इष्टलिंग आदि में निष्ठा बढ़ाने के लिये ही है। अतः गुरुदीक्षा से प्राप्त का 2438 
को अपना आराध्य समझकर उन्हीं की अर्चना आदि में तत्पर रहना लिंगाचार हैं 
( क्रिया. ६.४१)।| के 

२ ५3242 कह ०८०: से सज्जन तथा शिवभक्त सन्तुष्ट होते है नि 

.. उन्तरंग तथा बहिरंग की शुद्धि होती है, उसे सदाचार कहते हैं। 'मिकेकि ५: हे 
८.७) इस सवाचार में धर्ममूलक अर्थ संपादन और धन का यधाशंक्ति गुरु, 24 
और जंगम के आतिथ्य में विनियोग ल्प हर शिव उन आर रहना 3 
शुद्ध आचारों का समावेश किया गया है। (व. जी. हिंए ० 

पलक के सर के शीलों को बताया गया हैं। वीरशैव 32 हे 
शिवज्ञान की जिज्ञासा की उत्तत्ति में कारणीभूत नैतिक आचरणों को शील' कहा गय 
कक | दर निग्रह और अनुग्रह नामक पांच कृत्यों को करने 

हें वाले शिव को ही अपना अनन्य रक्षक मानता शिवाचार है (च. ज्ञा. ६.७)। ईस 
शिवाचार में द्रव्य, क्षेत्र, गृह, भोण्ड, हूं | काष्ठ, वीटिका, पाक 2 हे 
भाव, मार्ग, काल, वाकुं और जन--इन सोलह पदार्थों को शिवशास्त्रोक्त गुरु 
करके स्वीकार करना ही शिवाचार है (च. ज्ञा. क्रिया ६.३२-५ ०) | मन /ओ 

४. गणाचार-शिव के प्रमथगर्णो के द्वारा आचरित आचार को गणाचार कत् ३7९३३ 
आचार में कांयिंक, वाचिक तथा मानसिक चौंसठ प्रकार के पल हक के 
आचरणों का समावेश किया गया है। उनमें प्रमुख हैं-- शिव या > लटक 
न सुनना, यदि कोई निन्‍दा करता है तो उसको दण्डित करना, ही $॥ य ७ 
सामर्थ्य न रहने पर उस स्थान को त्याग देना, इन्द्रियों से दी किये डा 
सेवन न करना, मन से निषिद्ध भोग का संकल्प भी न करना ॥२ह ञ प हे दि 
न होना, धन आदि का लोभ त्याग देना, सम्पत्ति आने पर भी मदोन्म हक य 
शत्रु और अपने पुत्र में विषमता को त्यागकर समता का भाव एसना, की 
वाक्यों में श्रद्धा रखना, प्रमाद नहीं करना, अनुपलब्ध वस्तुओं का 3. 
प्राप्त वस्तुओं से ही सन्तुष्ट रहना, पंचाक्षरी मन्त्र का सदा मन में जप करना, 


हा शा तथा छः शीलो से सम्पन्न सदाबार का स्वरूप लेखक के 
अष्टंशील सम्पन्न सदाचार का तथा 8: शीली मे मेक 'उल पशल 
हे शव प्रमीक्षा' (पु. ३८७, ३६०, ३६२) नामके संस्कृत ग्रन्थ से जानो जा संकता है। 
वहां चन्द्रज्ञानागत के प्रमाण से इस विषय का निरूपण किया गया है। 





का पाए] 





(0प५765५: जगा व द्वापा 20५७०, 5प्राशंशाह 50 ए [6 ५० ४७॥४७०7॥ 2५/५७० (5 30॥॥ 4926 - 7 76070 2042) 





वीरशैव धर्म-दर्शन ३०५४ 


के समस्त प्राणियों को शिव के ही अनन्त रूप समझना आदि शीलों से युक्त आचार 
ही गणाचार है (च. ज्ञा., क्रिया ६.४१-१२३ एवं सि. शि. ६.३६)। 

५. भृत्याचार-शिवभक्त ही इस पृथ्वी में श्रेष्ठ है और मैं उनका भृत्य, अर्थात्‌ दास हूँ, 
ऐसा समझकर उनके साथ विनगम्रता से व्यवहार करना ही भृत्याचार कहलाता है 
(च. ज्ञा., क्रिया. ६.६)। 
भुत्यभाव और वीरभत्यमाव के भेद से यह भत्याचार दो प्रकार का है। अपने को 
गुरु, लिंग तथा जंगम का सेवक समझ कर श्रद्धा से निरन्तर उनकी सेवा में तत्त्पर 
रहने की भावना को भृत्यभाव कहते हैं। जिस भाव से युक्त साधक गुरु को तन, 
अपने इष्टलिंग को मन, तथा जंगम को अपना सर्वस्व अत्यन्त आनन्द से समर्पित 
कर देता है और उसके प्रतिफल पारलौकिक सुख से निस्पृह्ठ होकर केवल मोक्ष की 
अभिलाषा रखता है, उसे वीरभृत्यभाव कहते हैं। इस वीरभृत्यभाव के साधक को 
वीरभृत्य कहा जाता है (च. ज्ञा., क्रिया. ६।१२४-१२६)। यही भृत्याचार है। 
उपर्युक्त पाँचों आचार साधक के लिये अन्तःकरण की शुद्धि के द्वारा मोक्ष की प्राप्ति 
में सहायक होते हैं। अतः इन पंचाचारों को मोक्ष का सहकारी कारण माना गया 
है। 
इस तरह वीरशैव साधक अष्टावरण से युक्त होकर, पंचाचारों का निष्टापूर्वक 
परिपालन करता हुआ, षड़विध भक्ति के माध्यम से क्रमशः षट॒स्थलों पर आरोहण 
करता हुआ, अन्तिम ऐक्य स्थल में परशिव के साथ समरस हो जाता है। इस 
समरस स्थिति को वीरशैव आचार्यों ने लिंगांग-सामरस्य कहा है। यही वीरशैव दर्शन 
प्रतिपादित कैवल्य स्थिति है। 
इस दर्शन के द्वारां प्रतिपादित साधना-मार्ग में गुरुदीक्षा प्राप्त मानवमात्र अधिकारी 
है। मानव समाज को सुधारने के उद्देश्य से प्रतिपादित यह सिद्धान्त पूरे मानव 
समाज के लिये एक श्रेष्ठ वरदान है।। 
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द कौल और क्रम मत 
| 
। कुल मत की 
ं क्षेवाग्मों में पल्‍लवित अद्दैतवादी दृष्टि में कुलमत का अपना एक पदों कं हरे: बर्चा 
| ४ | आगमों में विकसित अद्वैतवादी धारा के अन्तर्गत प्रायः तीन 2: हें) ँ कि 
। क्‍ की जाती है-- त्रिक, क्रम तथा कुल । इनके अतिरिक्त भारत हे * उल्लवन न अन्य प्रकार 
| सम्प्रदाय का भी विशेष महत्त्व डै। यद्यपि तनत्रों में अद्वैत दृष्टि का कम + 
| सम्प्रदाय का भी विशेष महत्त्व पगरदायों के रूप में विशेषतः विवेचन किया 
से मे इक 2 ही म्प्रदायों के रू 
क्‍ कि सम्पूर्ण शैव तान्त्रिक विचारधारा का प्रारम्भ पास हमे लक कै एक 
| जाता है, अतेः उत्तर काल में विकसित सभी तान्त्रिक सोतों तक वर्ग के करने पर शिव के उपासक 
॥ दृष्टि रहती है। तान्त्रिक परम्परा के लुप्त स्रोतों का अचल अपना कोई साहित्य 
| साधकों के कई वर्गों का उल्लेख प्राप्त होता है, यद्यपि इन वर्ग प्रमाणिक रूप से कुंछ कहा 
क्‍ आज उपलब्ध नहीं है, जिसके कि आधार प९ इनके विषय में प्रामागक € दे जानें 
| जा सकें। केवल उनके विरोधियों के द्वारा उल्लिखित विवरण ही आज उनके हे $ | इनमें 
। ० हेकरमांत साधन है। इन वर्गों में शैव, पाशुपत, कालासुर् 5 कमा हत्क भ््व 
। क्‍ भी पाशुपत व कापालिक वर्ग का प्रमुख स्वत है। पशु 09 अपने उद्घावक के र्प में 
द क्‍ | कालामुख वर्ग का स्रोत है। पाशुपत व कालामु् 2३०. नि पक्ष में भी 
। का लदुलीश को स्वीकारते हैं। साथ ही इन दोनों में सिडालत व प्रकिया सती 
| का साम्य है। अतः प्रारम्भिक तन्‍्त्रसाधना में दो ही के 3 आप में होता 
॥ है पाशुपत व कापालिक। इनका ही विकास आगे चलकर विविध सन उुद साथकों 
है। करत मत जहाँ शुद्ध संन्यासियों की परम्परा है, वहीं कापालिक प्रस्परा का 





ऑं के सम्पादन के द्वारा विविध सिद्धियों की प्राप्ति 
की परम्परा है, जो अधिक उम्र चर्याओं के सम्पादन के डर अर कर किक 
कं प्रयास करते थे। अभिन-वगुष्त तन्त्रालोक में इसी तथ्य को मूल में रख कर सेन 


| यह बतलाते हैं कि वैव शास्त्रों का विकास दो धाराओं में हुआ -- 
| (क) श्रीकण्ठ की धारा 
ट (ख) लकुलेश्वर की धारा" 
द __ लि) लकुलेखर की है 
क्‍ व औमच्मीकण्टलकूले' पवरी |। 
] ह का सम्यक्ष निःअयसप्रदम | (तं., ३७.१४ बे १५ के] 


श्कष्ठ से प्रवर्तित धारा कापालिक परम्पता से सम्बद्ध है। इस ही पंचल्लोत रूप से विभाजन 


क्‍ वर्गीकरण में " तन्त्रों के शिव, रुद्व व मैरव रूप वर्गों 
क्‍ जाता है तथा इसी तिविध वगीकर ' पं १७, ८, ५४ कहो जे है। 

। की. की पर: किया जाता है और लकुलेश्वर से पाशुफ्त परम्परा को सम्बद्ध किया ज 

| 

क्‍ 
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कौल और क्रम मत ३०७ 


इस श्रीकण्ठ की धारा से ही उस त्रिक धारा का उद्विकास (8५00॥०7) होता है 
जिसका अभिनवगुष्त अपने ग्रन्थों में विवेचन करते हैं। इस त्रिक में अर्धचतस्न मठिकाओं 
से उद्भूत अद्वैत, द्वैत, दैताद्वैत तथा कुलधारा का समन्वित प्रवाह विद्यमान है, जिसे कि 
वह अनुत्तर त्रिक या अनुत्तर षर्डर्धशास्त्री' की संज्ञा देते हैं। इस प्रकार कुलमत का उद्बव 
उसी स्रोत से हुआ है, जिससे बाकी तान्त्रिक पद्धतियाँ उद्धिकसित होती हैं, परन्तु इसका 
उनसे भेद भी स्पष्टतः स्वीकृत किया गया है। जहाँ अन्य तान्त्रिक दृष्टियों ज््यम्बक, आमर्दक 
व श्रीनाथ के द्वारा प्रतिपादित मठिकाओं से प्रारम्भ होती हैं, वहीं कुलधारा का उद्भव 
त््यम्बक की पुत्री के क्रम से स्वीकृत किया गया है। इसे यहाँ अर्धमठिका कहा गया है। 
यही तथ्य इस मान्यता को भी पुष्ट करता है कि कुल सम्प्रदाय शक्ति की प्रधानता का पोषक 
सम्प्रदाय है । डॉ. कान्तिचन्द्र पाण्डेय इस विवरण के आधार पर ज्यम्बक के नाती को 
इस मठिका का संस्थापक मानते हैं और उन्हें कुलमत के प्रथम अवतारक समझे जाने वाले 
मच्छन्दनाथ से जोड़ते हैं" । 

प्राचीन दृष्टि यही रही है कि इस मत का उद्भवस्थल कामरूप है, जहाँ मच्छन्दनाथ 
को स्वप्न में योगिनी ने इस विशिष्ट परम्परा का ज्ञान प्रदान किया* । मच्छन्दनाथ का समय 
लगभग पाँचवीं शताब्दी माना जाता है। बाद में इस परम्परा का विकास दक्षिणपीठ में हुआ, 
ऐसा उल्लेख मिलता है*, क्योंकि मच्छन्दनाथ के बाद इस परम्परा का जो विवेचन हमें 
अभिनवगुष्त के ग्रन्थों के द्वारा मिलता है, वहाँ शम्भुनाथ ही इस परम्परा में उनके गुरु के 
रूप से स्वीकृत है। शम्भुनाथ का सम्बन्ध जालन्धर पीठ" से है। शम्मुनाथ के गुरु थे सोमदेव 
और सोमदेव के गुरु थे सुमतिनाथ* । सुमतिनाथ का सम्बन्ध दक्षिणपीठ से बतलाया गया 
है। यदि दक्षिण पीठ में दक्षिण शब्द को भारत के दक्षिणी हिस्से का वाचक मानें, तो यह 
कहा जा सकता है कि यह धारा असम से दक्षिण होती हुई जालन्धर पहुँची, पर यह 
निश्चित रूप से स्पष्ट नहीं है, क्योंकि दक्षिण शब्द का अन्य तरह से भी अर्थ समझा जा 
सकता है। यह किसी प्रान्त विशेष का दक्षिणी भाग भी हों सकता है, या किसी पीठ (मठ) 
विशेष का अभिधान भी हो सकता है। पर इतना तो स्पष्ट है कि अभिनवगुप्त के समय 
जालन्धर में यह धारा पूर्ण विकसित रूप में विद्यमान थी, तभी उन्हें इसका सैद्धान्तिक व॑ 
व्यावहारिक दोनों ही स्तरों पर सम्यक्‌ ज्ञान वहाँ प्राप्त हो सका। 
१. ते. ३६ ११-१५ 
हें, तें, ४ 
३. कुलप्रक्रियायां हि दृतीमन्तरेण क्वचिदपिं कर्मीण नाधिकार:, 

इत्यतस्तत्सहभावोपनिबन्धनमु। (तं. वि... भा. २, पृ. ३१) 

अभिनवगुप्त : एन हिस्टोरिकल एण्ड फिलोंसफरिकल स्टडी, पृ, ५४६ 
त़ भा, " जेब परे उंदछ्ूता 
क्नी « * 'बे६ पर उछूते 
भी, 3१३ 
प्रा. बजे 


री काका ण 
त्वे, कई; सा: व्य- 
बाज डक ओ 


ड0 & ८० ० 
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तन्जांगम-छाण्ड 
जे 0 ८ 


काश्मीर में संभवतः-यह परम्परा अभिनवयुष्त के 3 हे /३२४५० की 
तथ्यों से ज्ञात होता है। आचार्य ४०३३ बह क-- 23 कक ३४४४: % डी कक 
परात्रीशिका पर एक टीका लिखी थी। इसक अधि।*् ४ " वरामताव१व 
उतर म शष्द है कि नवी शत यह परम्परा कांग्मीर में ईश्वरशिव तथा ४२३३4 
७ द प्रतिपादित की गई; पर आज उनके ग्रन्थ उपलब्ध नहीं ३५०८८ । का 
होता है कि यह धारा मच्छन्दनाथ से प्रारम्भ होकर अभिनवरगुएं हलक ७४७ 
प्रवाहित रही है और अभिनवगुप्त के बाद भी है विविध रूपों में हब का ५: क-+0 लॉ 
उपलब्ध होते हैं। डॉ: पाण्डेय ने मच्छन्दनाव त। अभिनवगुष्त 7 (८ बट 
बर्षों के अन्तराल में कुल-धारा की उपस्थिति के प्रमाणों को एकत्र />क८/ क+३ 
अंभिनवगु्त हे द्वारा देव्यायामल तन्त्र के आधार पड प्रस्तुत १० गुर ०0 2:/22 
देवीपल्च॒शतिका में उल्लिखित ४ गुरुओं के क्रम' को जोड़कर इस अन्तरात् का ब्याः 
5 2 33:# 07 5 के ॥6+ 5 में इस कुल-प्रक्रिया के अवतरण क्रम को कक 
हैं। यहाँ ४ युगों में ४ युगनारथों की कल्पना की गयी है। सत्पयुग हे २४३५४ ४५ 
में कूर्मनाथ, ढापर युग में मेषनाथ तथा कलियुग में ५ मच्छन्दनाथ अं ब 2-४ ध 3७०४५" 
रूप में कथित हैं। यही उस परम्पणा का सिछ्धक्रम है 3 डाक: का 
इस सिद्धक्रम की पूजा अनिवार्य प्रारम्भिक अनुष्ठान है। ये सिर अपना | +३:४5०३१४७ 
उनके सहित दिशाविशेष में पृज्य ह। खगेन्द्रनाथ व उनकी फ्त्नी विऊ कह 
४ हक पूर्व दिशा में पृज्य है, कूर्मनाथ व उनकी पत्नी मंगला ५342 
स्‍ललेक दक्षिण दिशा में, मेषनाथ व उनकी पत्नी काममंगला हम उनका 23 
में और मच्छन्दनाथ व उनकी पली कुकुगामबा तह उनका संत्तिक्रम उत्तर हक 
“ए+ $ * .। मच्छन्दनाथ के पुत्रों का उल्लेख राजपुत्रों के रूप में किया गया है । (४४४४ 
प्रच्छन्दनाथ नाथ एक राजा थे। इनके १२ पुत्रों का वर्णन आता है, जिनमें ६ का है हल के 
के विस्तार में अधिकार है: बाकी ६ स्वात्ममात्र में ही कक 232८ 
अधिकृत नहीं हैं साधिकार पुत्र हैं-- अमरनाथ, वरदव, चिताई ॥ हा । सक थ, 
“कं अत | ४ ल्‍ पत्नियों हैं--क्रमशः सिल्लाई, एरुणा, कुमारी, हब 
महालच्छी तथा अपरमेखला” । इनकी शिष्यसन्तति के नामों में अन्त में क्रमशः आन, 








है ३८.३६१ कद 

२. ते. दि, ७, पूल उबर पर उद्कई। 
३3. तें., रे६.१६-३४ 

हैँ ते, ३२६.२३६-३३ 
४4 

६. 


न्णै 
रत 
तत॑ 

वहीं, २६.३४ शाही 

अधिकारों हि वीर्यस्य प्रस्तरः के 

322 ते प्रोत्त ऊर्वीतसः।। (वही, २६.४ २) 
छु. श 5% ,ब३- 36 
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कौल और क्रम मत ३6६ 


आवंलि, बोधिं, प्रभु, पाद व योगिन संज्ञायें जोड़ी जाती हैं, जिनसे इनका एक दूसरे से 
अलग-स्वरूप पता चलता है! । इसी वैयक्तिक पहचान को बताने के लिये इन छहों में मुद्रा 
छम्मा, घर, पल्‍ली तथा पीठ आंदि का भी भेद बताया गया है * । इन्हीं साधिकार छः पुत्रों 
से ६ कुल-सन्ततियों का उद्भव होता है। निरधिकार छः पुत्र ह--भट्ट, इन्र, वल्कल 
अहीन्द्र, गजेन्द्र व महीधर' । इन विविध कुल-सन्ततियों के अतिरिक्त भी विविध कुलविधियों 
का उल्लेख मिलता है, जिसके कारण इनका बहुविध विस्तार दृष्टिगोचर होता हैं" । पर 
यहाँ एक बात विशेष उल्लेखनीय है कि इन विविध कुल-सन्ततियों व कुलविधियों के 
अनुयायियों के मध्य किसी भी प्रकार का संपर्क वर्जित है? | एक कूल के सदस्य अपने 
सवर्गियों के साथ ही साधना कर सकते हैं। यहाँ तक कि अन्यों के साथ किसी भी प्रकार 
की चर्चा तक का निषेध है। इसी कारण हर कूल के विशिष्ट चिह्नरूप छुम्मा, मुद्रा, पीठ 
आदि के द्वारा उस्त कुल के लोग अपने सवर्गियों को पहचानते थें। यह परमगोप्यता की 
चेतना यहाँ सम्मवतः इस परम्परा को अपात्रों से बचाने व अपने वर्ग-विशेष में ही सुरक्षित 
रखने के उद्देश्य से इतनी प्रबल है। इसी कारण कूलचर्या का सम्पादन उन्हीं एकान्त स्थलों 
पर किया जाता था, जहाँ उसी वर्ग के सिद्ध और योगिनियों के अतिरिक्त और कोई न 
हों। 

तान्त्रिक साहित्य में इस कूल के साथ-साथ कील नाम से भी एक सम्प्रदाय का 
उल्लेख मिलता है। वैसे तो कोल शब्द कूल मत के अनुयायियों, कुल मत के सम्बद्ध शास्त्रों 
व सिद्धान्तों का वाचक हो सकता है, पर उपलब्ध उल्लेखों में कुल व कील का एक साथ 
दो सम्प्रदायों के रूप में ग्रहण किया गया है। यह तथ्य इन दोनों सम्प्रदायों के स्वतन्त्र प्ररूप 
की मान्यता पर ही बल देता है। तन्त्रालोक में अभिनवगुप्त स्वयं कुल, कौल व त्रिक नाम 
से तीन मतों का एक ही श्लोक में उल्लेख करते हैं* । जबरथ भी अपने विवरण में इस 
तरह के उल्लेखों को संगहीत करते हैं” । 


वहीं, २६.३६ 
वहीं, २६३६-३६ 
वहीं, २६.४१ 
ते. विं., भा. ७, पं. ३३२८ 
(क|. ते. ४-२६८ ख. २६६ के 
(खि). त॑. १९-५४७२ 
६. क्रमिकः भक्तिपातश्च पसिद्धान्ते वापके ततः।। 
देश मतें कुलें कौले पड़े हुदयें ततः। [तें. १३.३०० क-३०१ ख| 
0. के. वाममागांभिषिक्तों:पि पैशिकः परतत्त्ववित। 
संस्कार्यों भैरवे सोडपि कुले कीले त्रिके्पे सः।। (तं. विं.. भा. २, पृ. ४६ पर उद्धृत) 
ख. वेदाच्छवं ततों वाम॑ ततों दक्ष ततः कुलमृ। 
ततो मत॑ ततश्चापिं त्रिक॑ सर्वोत्तस॑ परम।। (वहीं, पृ. ४६) 
गं. वेदादिभ्यः परं शैंवं शैवाद वाम॑ च दक्षिणम॒। 
दक्षिणाच्य पर॑ कौल॑ बौलातृ परतरं नहिं।। (वहीं, पृ. ४८] 





दब हे मुण मी इछ 
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बै)0 तन्त्रागम- खण्ड 


मार्क डिच्कोफस्की ने अपनी पुस्तक कैनन ऑफ शैवागम में मनन्‍्वानभैरवतन्त्र से 
कई उद्धरण प्रस्तुत किये हैं, जिनमें कुल व कौल का कई बार स्वतन्त्र सम्प्रदायों अर के ख्प 
में प्रयोग मिलता है' । यहाँ एक ऐसी धारा का उल्लेख है, जिसमें कूल व कील त का 
मिश्रण है* । इस परम्परा में स्त्री व पुरुष दोनों तत्त्वों की उपासना होती हैं, फलतः के 
व शक्ति के आनन्दमय अनुभव की प्राप्ति होती है ।चिन्विण ९ परारसमुच्चय में भी ये हे 
संज्ञायें दो स्वतन्त्र सम्प्रदायों की बोधक हैं” | पर इस तरह के भी विवरण मिलते हैं, २८ 
| कुल व कौल शब्द पर्याय हैं। अभिनवयुष्त तन्त्रालोक में त्रैशिरसमत के प्रामाण्य पर रे 
क्‍ शब्द को उस तत्त्व का वाचक कहते हैं, जो समस्त आवएणों पट आल का रूप है *। 
कुछ उद्धरणों में एक मात्र | कौल” मत का ही उल्लेख आया है। वहाँ इस “काल सन्ना 
से इनमें से कौन सा मत अभिप्रेत है, यह स्पष्ट नहीं है का । भैरवकुलतन्त्र श्ख व॒ कील 
व त्रिक की आनुपूर्वी में कौल को कुल से व त्रिक को सबसे श्रेष्ठ बतलाता है , पर इन 


अननम ---ननममससनममकरलाक " “ता नकन-+न+“नमम+3++>-342>>- अमन हतहल्‍ 
हो कमा क् 
8 अश्शभगभ»अभन्‍२अन>नगनन> मना >> पास अ+ माफ सकककरलनात- 


ए-- सम» 4८८ +-- सन कर 5 >> नाम 
र का... 3-८ 


बल नकल पक जाकममल कि 


| दोनों मतों में क्या भेदक रेखाएँ हैं, इस सन्दर्भ में प्राप्त विवरण अस्पष्ट व अपर्याप्त हैं। 
॥ जयरथ अपने तन्त्रालोकविवेक में कुलानि शब्द की व्याख्या | महाकील, कील, 
क्‍ । अकुल तथा कुलाकुल नामक ४ वर्गों को संगहीत करते हैं "। यदि इन्हें कुलमत के अवान्तर 
॥ सम्प्रदाय मान लिया जाये, तो उनमें से प्रत्येक का अपना निजी स्वरूप क्या था, यह आम 
| स्पष्ट नहीं है। त्रिपुरा सम्प्रदाय के ग्रन्थों में भी कौल व कुल शब्द का कई ४ से अवीग 
| मिलता है, जैसे सौन्दर्यलहरी की लक्ष्मीधरा टीका में कौल मत का द्विविध विभाजन किया 


कौल अर्थरत्नावली में कूल के पाँच प्रकार के भेद किये 
गया है--पूर्व कौल व उत्तर कील” । अर्थ में कल के पाँच प्रकार 
गए हैं-"अकुल कुल, कुलाकुल, कील तथा शुद्ध कौल* । पूर्व कौल के तीन प्रकार हैं- 


। मूलाधारनिष्ठ, स्वाधिष्ठाननिष्ठ तथा उम्यनिष्ठ। उत्तर कौल के चार प्रकार हैं -- मातंगी, 
| || 'ऋऋऋ़ू+>-ममककनकककककक कसम सन 5 +८++नाम+3 ७ रक्‍+॑-म-++ आर लत कक ++न-ममम33 ८5555 न नम +ून---++ नारा 
|| . कुण्डानां लक्षण वक्ष्ये कुले कौले तु परिचगे। हे कर ला 
॥॥ पे (मं. फैरवतन्त्र, पृ. ८ वे, कैनन आफ शौवागम, पृ. १६४ पर उद्धृत) 
। केचिद्‌ देवताश्चान्यें कुले कौले तु पश्चिमे। 
| कील कल तनु ४ पैरवी सह।। (वहीं, पृ. ६ आ, वहीं पर उद्धृत] 
| २. कैनन ऑफ गैवागम, पृ. ६२ कह 
॥ ३, चि. म. सा. सं. पृ. ३ अ, वहीं पृ. १६४ पर उ्धूत। 
| न ज्ञानशैयमयं कौलं प्रोक्त बैशिरसे मते।। (तं, २१.१) 
| ५. द्वष्टव्य पादटिप्पणी, संख्या ७ (इसी लेख में, पृ. ३०६ पर) 
॥ै ६. ते. वि, भा. ५, १. २३८२ 
|| छ. ते, विं., भा. ७, 9. ३४४५ कन्दर्यलहरी, पंडित 
| है. + शीन्दलहरी के साथ प्रकाशित, सौन्दर्यतहरी, पंडित आर. अनन्तकू। शास्त्री 
नै व्श्री क्र शाममूर्ति गार द्वारा अनूदित, गणेश एण्ड क॑. प्रा, लि, मास, सन्‌ १६४४७, 
€ ०० ऑ विधान नित्याषोड़शिकार्णव तन्त्र के साथ प्रकाशित, नित्याषोडशिकार्णव तन्न हे 
| * अजवालभ दिवेदी द्वारा संपादित, योगतन्त्र ग्रन्थमाला, भा, 3 १६४८, ४. ७४)। अम्बास्तवव्याख्या : 
! सुभगोदय आदि के प्रमाण से वौलों के ७ भ्रेद प्रदर्शित हैं। नित्याषोडशिकार्गव, पं. प्रजवल्लाभ 
| द्विवेदी द्वारा सम्पादित, भूमिका, पृ. ६१ 
| 
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वाराही, कौलमखी, तथा तन्त्रनिष्ठा। पर त्रिपुरा सम्प्रदाय के ग्रन्थों में प्रस्तुत ये वर्गीकरण 
त्रिपुरा सम्प्रदाय के अन्तर्गत ही आते हैं या पूरी कुल/कौल परम्परा के सन्दर्भ में, यह 
स्पष्ट नहीं है और न ही कुल व कौल की अन्तरंगता या भेद पर ही यहां प्रकाश डाला 
गया है। इसी प्रकार कुछ अन्य तन्त्रों में भी इस प्रकार के वर्गीकरण मिलते हैं, (अर जैसे 
कौलज्ञाननिर्णय कौलों के ७ भेद बतलाता है--पदोत्तिष्ठ कील, महाकील, मूल कील, योगिर्न 
कौल, वहिन कौल, वृषणोत्थ कौल तथा सि्ध कौल'। इनमें से योगिनी कौल व सिद्ध कील 
नामक दो भेदों का उल्लेख तो मृगेन्द्रागम में भी अनुस्नोतों के रूप से किया गया है  । 

अब इस कुल मत से सम्बद्ध साहित्य को क्या माना जाय, इस विषय में गवेषणा 
अपेक्षित है। यद्यपि काफी तन्त्र ऐसे मिलते हैं, जिनकी संज्ञा 2 पक 3 
कुलार्णव, कुलोड्ठीश, कुलचूडामणि, कुलरत्ममाला आदि। पर इनमें कुल सिद्धान्तों का 0 
महत्त्वपूर्ण असम जनक ऐसे हैं, जो अपने को कुल सिद्धान्त से जोड़े बिना वि 
संदर्भों में कुल सिद्धान्तों को प्रस्तुत करते जाते हैं; कुछ तन्त्र ऐसे भी हैं, जो किसी दूसरे 
सम्प्रदाय से सम्बद्ध होने पर भी एक अध्याय विशेष में कुलविधि या रहस्यविधि के नाम 
से इस प्रक्रिया का वर्णन करते हैं। अतः कुल मत के साहित्य में कुछ निश्चित ग्रन्थों को 
ग्रहण कर पाना कठिन काम है, क्योंकि यह मत्त ऐकान्तिक रूप से विकसित न होकर सभी 
तान्त्रिक अद्दैतवादी परम्पराओं की पार्यन्तिक धारा रूप से ही पल्‍लवित है। अत्तः 
आम्नायगत विभाजन को आधार बनाकर उन विशिष्ट दृष्टियों के प्रतिपादक तनत्रों को ही 
इस कूल मत का आधार बनाया जा सकता है। साथ ही प्राचीन तंत्रों में कुल सम्प्रदाय का 
जो भी स्वरूप था, वह पर्याप्त सामग्री उपलब्ध न होने से आज स्पष्टतः ज्ञात नहीं है, अतः 
अभिनवगुप्त तथा उत्तरवर्ती आचार्यों के ग्रन्थों में विकसित दृष्टि को ही आधार बनाकर इस 
कुलमत की ख्परेखा को प्रस्तुत किया जा सकता है। 

इस कूलमत के विकास के विविध प्ररूपों के विश्लेषण से यह विदित होता है कि 
इसका विकास विशेषतः ४ दिशाओं में हुआ, जिसे यहाँ के ग्रन्थ स्वयं ४ आम्नायों के रूप 
से प्रतिपादित करते हैं। यह आम्नाय॑ का वर्गीकरण कुल मत का निजी वैशिष्ट्य है, जो 
कि संभवतः सिद्धान्तागमों में प्रस्तुत पंचस्रोतों के वर्गीकरण के आधार पर विकसित किया 
गया है। यों तो मुख्यतः चार ही आम्नायों का उल्लेख मिलता है, पर कहीं-कहीं ऊर्ध्वम्नाय, 
ऊध्वोर्ध्वाम्नाय तथा अधर आम्नाय की कल्पना करके पाँच, छह या सात आम्नायों की भी 
कल्पना की गई है। जैसे कलार्णवतन्त्र अपने द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्तों को रहस्यातिरहस्थ 
कहता हुआ स्वयं की ऊर्ध्व आम्नाय से सम्बद्ध रूप से प्रस्तुत करता है। पट़साहस्नीसंहिता 
सात आम्नायों की कल्पना करती है। परन्तु चार आम्नायों की धारणा ही सर्वाधिक प्रचलित 
व प्रामाणिक है। 
१ नि.धो., ते, पृ. ६२ 
२. तंवें मान्तरेश्वरं॑ गाणं दिव्यमार्थ च गौह्यकम्‌। 

योगिनीसिखकौल च नोत्तीर्ण ताभ्य एवं ततु।। (मृगेच्वतन्त्र, चर्यापाद, १.३७ ख-३८ क) 
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॥ संकमाथी *, के 

॥| अब हम देखते हैं कि इन चार आम्नायों' में कुलमत का उद्विकात किस प्रकार द्ु 
द हुआ है-- 

|| 

|| पूर्वाम्नाय 

॥| ब्रिक परम्परा में उद्धिकसित कुलधारा को इस आम्नाय से जोड़ा जाता है। यह धारा 


मूल कौल मत के बहुत नजदीक है। विद्यापीठ के प्रमुख त्रिक-तन्त्रों में इसका विकास हुआ 
है। इस त्रिक मत का वैशिष्ट्यं है परा, परापरा व॑ अपरा रूप त्रिविध विद्याओं को केन्द्र 
॥ में लेकर उद्धिकसित मीमांसा व साधना पद्धति । अतः यहाँ वर्तमान कुलधारा में इसी परादि 
के त्रिक के मध्य ब्राह्मी आदि मातृकूलों से घिरे कुलेश्वर व कुलेश्वरी की प्रतिष्ठापना की 

गयी है । इसे मुख्य कुलचक्र कहा गया है। इस मुख्य कुलचक्र के बाहर सिद्धक्रम 
| (सपरिवार) की पूजा का विधान है' । यह सिद्धक्रम है--खगेन्रनाथ, कूर्मनाथ, मेषनाथ व 
क्‍ मच्छन्दनाथ या मत्स्येद्रनाथ का। इस कुल धारा के प्रतिपादक मुख्य तन्त्र हैं-- 
| सिद्धयोगेश्वरीमत तन्‍्त्र तथा उसका संक्षेप मालिनीविजयोत्तर तन्त्र, त्रिशिरोभैरव तन्‍त्र 
॥ त्रिकसद्भाव तन्‍्त्र तथा अन्य त्रिक परम्परा के तन्त्र ” | इनके अतिरिक्त माधवकुल तन्‍्त्र 
तथा निशिसंचार तन्‍्त्र की भी इस परम्परा से सम्बद्ध कियां जा सकता है। इनमें से 


| अभिनवगुप्त मालिनीविजयोत्तर तन्‍्त्र को ही मुख्यतः आधार बनाकर अपने ग्रन्थ तन्त्रालोक 
में व मालिनीविजयवार्त्तिक में इस धारा को उद्विकसित करने का प्रयास करते हैं। यद्यपि 
॥| अभिनवगुष्त कहीं भी इसको किसी आम्नाय से नहीं जोड़ते है और न मालिनीविजयोत्तर 


क्‍ तन्त्र ही अपने को त्रिक तन्त्र कहता है, या किसी आम्नाय की चर्चा करता है, पर अन्यत्र 
| उपलब्ध उल्लेखों व विवरणों के आधार पर यह स्पष्ट है कि इस धारा को पूर्वाम्नाय संज्ञा 


|॥ से ही निर्दिष्ट किया गया है। अभिनवगुप्त का परात्रीशिकाविवरण नामक ग्रन्थ भी इसी धारा 
। धर 
द | १. इस आम्नायगत विभाजन का मुख्य आधार सैण्डर्सन व मार्क डिच्कोफस्की द्वारा कुब्जिकामततन्त्र 
कूलरत्नोद्योत आदि के आधार पर दिये गये विवरण हैं। 

२, “"कूलप्रक्रियायां तिस्र: शक्तय: पराद्या: (तं. वि., भा. २, पृ. १४३) 

है ३; में, २६-४७-४८ ५१-४३ 
द ४. ते. २६,२७ क 

९, अभिनवगुप्त अनुत्तर ब्रिकशाल्त्र के विवेषन के सन्दर्भ में अपने ग्रन्थों में जिन तन्‍्त्रों को मुख्य 

| आधार बनाते हैं, हमने यहाँ उन्हीं को इस परम्परा के अन्दर गुृहीत किया है। यद्यपि अपने 
| विवेचन में वह अन्य तन्‍त्रों के विवरणों को भी प्रमाण रूप में प्रस्तुत करते हैं, पर मुख्यतः उनका 
| विवेचन इन्हीं तत्त्रों पर आधारित है। 

| ६. चिन्चिणीमतसासरसपुच्चय त्रिक-धारा को पूर्वाम्नाय से ही जोड़ता है। कुलरलोचीत तन्त्र पूर्वास्नाय व 
| पक््वमाम्नाय में परस्पर संबन्ध स्थापित करता हैं व पूर्वाप्नाय को परश्चिमास्नाय से ही विकसित 

| बतलाता है। पूर्वाम्नाय व पश्चिमाम्नाय के सिद्धान्तों में भी काफी साम्य है, परन्तु यह तन 

| पूर्वास्ताय को त्रिक परम्परा से स्पष्टतः नहीं जोड़ता, यथ्प्रि वह बराबर निक तन्‍्त्रों का उल्लेख 

| | कक्ता है। 

|| 

|| 
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के विवेचन से सम्बद्ध किया जा सकता है। “परात्रीशिका” रुद्रयामलतन्त्र का उत्तर भाग 
है, जिससे यह संकेतित है कि रुद्रयामलतन्त्र में भी इसी धारा का विवेचन है। 
इस धारा का प्रमुख वैशिष्ट्य यह हैं कि यहाँ विविध अनुष्ठानों के ऊपर समावेश 
को प्रतिष्ठित करने का प्रयास किया गया है” । यद्यपि उन समाविष्ट साधकों के लिये भी 
कुछ विशेष पर्वों पर कुलपूजा व रहस्वचर्या का विधान है, पर उनकी साधना प्रक्रिया में सारे 
विधि-निषेधों को छोड़कर एकमात्र उस तन्मयीभाव तक पहुँचने की प्रक्रिया पर बल हैं' 
धअतः सारी तान्त्रिक विधियों की अनिवार्य प्रक्रियायें--स्नान, अन्तर्याग, होम, न्यास आदि 
का सम्पादन यहाँ उसके लिये अपरिहार्य नहीं हैं" । कुल-चक्र की पूजा का सम्पादन बाह्य 
की बजाय अन्य अधिकरणों पर भी संभव है। अभिनवगुप्त ने ये अधिकरण छ: बतलाये 
हैं'; साधक बाह्मतः भू-वस्त्र आदि में, शक्ति में, यामल अर्थात्‌ आद्ययागाधिरूढ मिथुनभाव 
में, देह में, प्राणपथ अर्थात्‌ मंध्यनांडी में और बुद्धि में इस कुल-पूजा का सम्पादन कर 
सकता है। कुल साधक के लिये आवश्यक है कि उसमें आवेश के चिहृन लक्षित हों। इस 
आवेश की प्राप्ति के लिये यहाँ शोध्यशोधकभाव की कल्पना है और तदनुसार आवेश के 
भी कई स्तर बतलाये गये हैं। ४७ प्रकार के समावेश तो अंभिगणित हैं ही, पर सांथ ही 
प्रकारानतर से उनके असंख्य भेद कहे गये हैं। वाच्य और वाचक दोनों ही स्तरों पर इस 
तन्मयीभाव को पाने की प्रक्रिया का यहाँ निरूपण है और कुल-चर्या के सम्पादन में भी 
शक्ति-अनुसंधान की कल्पना पर ही विशेष बल है* । इस समावेश की स्थिति तक पहुँचने 
में ज्ञान, क्रिया व योग तीनों ही मार्गों का आश्रय लिया जा सकता है। अन्ततः जब उसमें 
आनन्द, उद्गव, कम्प, निद्रा व घूर्णि--इन ५ लक्षणों का क्रम से या एक साथ उदय घटित 
होता है, तभी वह पूर्ण समावेश को प्राप्त होता है। इस धारा में कीलिक चर्याविधि को तो 
वही महत्त्व प्राप्त है', जो अन्यत्र विकसित धाराओं में है, पर उन अनुष्ठानों को यहाँ 
स्वकाय”, प्राणवायु- या स्वसंविन्मात्र* में भी सम्पादित कियां जा सकता है। यहाँ यह 








१ ते करशप 
२. परतत्त्वप्रवेशे तु यमेव निकर यदा। 

उपाय॑ वैत्ति स ग्राह्यस्तदा त्याज्योंईथवा क्वचितु।। (त- ३.२७३) 
3. वहीं, २६.८, ४.२५६-२७३ 
४. बहि: शक्ती यागले व वेहे प्राणपथे मतौ। 

इति पोढ़ा कूलेज्या स्पाद्मतिभेद॑ विभेदिनी।। (वहीं, २६.७) 
५. नाहमंस्मि च॑ चान्योंप्रश्ति केवला: भ्क्तयर्वहम। 

इत्यैव॑ वासनां कुर्यात्‌ सर्वदा स्मृतिमात्रतत:॥। (वहीं, २६.६४) 
६. तन्मुख्यचक्रमुक्त॑ महेशिना बोगिनीवक्त्रमु। 

ततैव संप्रदायस्तस्मातु संप्राप्पते ज्ञानमु॥। (तं. २६.१२४-१२४) 
७, निजवेहगते धामनि तथैव पूज्य समम्यसेतु। (तं. २६.१३३) 
८. एवं प्राणक्रमेणैव तं्पयेद्‌ 

अचिरात्तत्मसादेन ज्ञानसिद्धीरधाश्नुतें।। (वहीं, २६.१८०) 
£,. संविन्मात्रत्थितं देवीचक्र वा संविदर्षणात। 

विश्वाभोगप्रयोगेण तर्पणीर्य विपश्चिता।। (वहीं, २६.१८१| 
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॥ ३१४ तन्त्रागम-खण्ड 
॥| द्ष्टव्य है कि मालिनीविजयोत्तर तन्त्र में आदियाग छल धारणा का कहीं स्पष्ट उल्लेख नहीं 
॥ है, यद्यपि १६ वें अधिकार में आये हुये विवरणों के विश्लेषण से ऐसा प्रतीत होता है कि 


॥ योगिनीमेलन की धारणा उस समय भी कौलिक साधना-विधि का महत्त्वपूर्ण अंग थी, पर 
द उसका प्रक्रियात्मक स्वरूप स्पष्टतः क्या था, इसका विवरण अज्ञात है। पर अभिनवधुतत 
ने अपने विवेचनों में आदियाग' को कुल-प्रक्रिया का अनिवार्य घटक माना हैं॥कत पा 
| क्‍ सैण्डर्सन अपने लेख में इस धारा को शैव गृहस्थों में ही प्रचलित परम्परा मानते हैं। 
| उनके अनुसार जो शैव कापालिक तान्त्रिक परम्परा के अनुयावी रे होने पर भी गृहस्थ धर्म 
। से सम्बद्ध होने के कारण इस परम्परा के पालन में असमर्थ थे, उनके लिये कापालिक 
। परम्परा की अति उग्र साधनाविधियों के स्थान पर सामाजिक जीवन में ग्राह्म मध्यमागगीय 
क्‍ चर्याविधियों का प्रतिपादन इस धारा में किया गया है। 


उत्तराम्नाय 

| काली परम्परा में उद्विकसित कुल धारा को इस आम्नाय के अन्तर्गत रखा जाता 
है। सैण्डसंन इसमें मत, क्रम व उत्तराम्नाय नामक सम्प्रदायों में विकसित कुलपरम्परा को 
क्‍ रखते हैं। विद्यापीठ के वे तंत्र, जिनमें काली को सर्वोच्च देवी का स्थान दिया गया, इस 
। धारा से सम्बद्ध है। अभिनवगुप्त के तन्त्रालोक में इस परम्परा का भी विशेष विवेचन 
क्‍ मिलता है, परन्तु वे इसे अलग से एक सम्प्रदाय के रूप में विकसित करने >अंव का प्रयास नहीं 
द | करते। यहाँ त्रिक सिद्धान्तों के परिप्रेक्ष्य में ही क्रम सिद्धान्तों का भी | किया गया 
| है। वैसे भी अभिनवगुप्त के तन्त्रप्रक्रिया रूप वर्गीकरण की व्यापक परिधि में यह सम्प्रदाय 
| स्वतः आ जाता है। कई बार त्रिक या कुल के सिद्धान्तों या प्रक्रिया की चर्चा करते समय 
| क्‍ वह काली की परम्परा के ग्रन्थों से प्रमाण व उद्धरण प्रस्तुत करते हैं, जो कि यही बतलाता 
| डे कि उनकी दृष्टि में क्रम एक विजातीय परम्परा नहीं है। 2 रकह वह इसे त्रिक ४3 सिद्धान्तों 
के सन्दर्भ में प्रस्तुत करते हैं। इस काली की परम्परा में सारी मीमासाए व प्रक्रियाएं * काली हे 

को केन्द्र में लेकर घंटित होती है। यहाँ बारह कालियों या १२ कालियों से *'' 

कालसंकर्षिणी की प्रजा ही स्वीकृत है। परन्तु जो त्रिक में मातृसतद्वाव है, वही यह 

कालसंकर्षिणी है? ; जो त्रिक की १२ शक्तियों का मुख्य चक्र है, वहीं क्रम सम्प्रदाय में १२ 

कालियों के रूप से वाच्य है" । इसी प्रकार दूतीयाग आदि चर्याविधियों में भी एकता है। 

भेद केवल उस साधना के सम्पादन की दृष्टि में है। यहाँ दृष्टि समग्रता के अनुसंधान पर 


जज 
१. आदीयते यतः सार तस्य मुख्यस्थ चैष यतू। 
मुछ्यश््च यागस्तैनायमादियाग इति स्मृतः।। (वहीं, २*६.१३४) 
२. तैव काली महादेवी गौयते लोकवेदयो:। न्‍द 
॥ इंतिहासेषु तन्त्रेषु सिद्धान्तेषु कुलेषु च।। (म, में; पं प्‌. १०७ पर ) 
क्‍ ३. ते, ३.७०-७१, ३-२३४ 
| हैं, वहीं, ३.२४४२४३ के 
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कौल और क्रम मत ३१४ 


केन्रित न होकर उस साधना के क्रमिक स्तरों पर केन्द्रित है। यहाँ भी बाह्यपूजा से 
संवित्पूजा को उच्चतर माना गया है" और संवित्‌ में ही सृष्टिक्रम, स्थितिक्रम, संहारक्रम, 
अनाख्याक्रम आदि की पूजा का विधान है। इस धारा का मुख्य तन्त्र है जयद्रथयामलतन्त्र, 
जिसे तन्त्रराजभट्टारक भी कहा जाता है। देवीपंचशतिक व क्रमसद्भाव तन्‍्त्र भी इस धारा के 
विवेचक ग्रन्थ हैं, जिनमें इस परम्परा का अधिक व्यवस्थित विवेचन है। यहाँ चर्या अपेक्षाकृत 
अधिक उग्र है और कापालिक धारा के अधिक नजदीक है। पूज्य सिछ्क्रम वही है, जो 
ब्रिक परम्परा में स्वीकृत है। शेष कुलविधि की प्रक्रिया का स्पष्ट विवेचन उपलब्ध नहीं है। 
अतः हम यही कह सकते हैं कि उपर्युक्त भेदों को दृष्टिगत रखते हुए अभिनवगुप्त द्वारा 
विवेचित कुलप्रक्रिया को यहाँ भी लागू किया जा है। 


दक्षिणाम्नाय 
त्रिपुरा या त्रिपुरसुन्दी की परम्परा में विकसित कुलधारा का सम्बन्ध इस आस्नाव 

से है। इस परम्परा में शक्ति के सौम्य रूप की उपासना की जाती है। इस परम्परा को 
क्रीविद्या सम्प्रदाय और सौभाग्य सम्प्रदाय जैसी संज्ञाओं से भी पुकारा गया है। इस सम्प्रदाय 
का सबसे प्राचीन तन्त्र वामकेश्वर तन्त्र है। इसके अतिरिक्त तन्त्रराज तन्त्र, ज्ञानार्णव तन्त्र 
व शक्तिसंगम तन्त्र को भी उस धारा का तनत्र कहते हैं। नित्याषोडषिकार्णव तन्त्र उसी 
वामकैश्वर तन्त्र का एक भाग है। वामकेश्वर तन्त्र के उपलब्ध अंश पर लिखें गये व्याख्या- 
ग्रन्थों से ही इस धारा के स्वरूप की स्थिति स्पष्ट होती है। इस पर वामकेश्वरीमतविवरण 
नाम से सबसे पहले जयरथ द्वारा लिखी हुई व्याख्या प्राप्त होती है, जिसमें इस. सम्प्रदाय 
में विकसित कुलविधि के स्वरूप को प्रस्तुत करने का स्पष्ट प्रयास है। यद्यपि जयरथ के 
द्वारा प्रस्तुत उल्लेखों से यह स्पष्ट होता है कि इस धारा की उपस्थिति काश्मीर में उनसे 
पूर्व भी थी, पर आज वे ग्रन्थ उपलब्ध न होने से जबरथ द्वारा प्रस्तुत विवरण ही प्रमाण 
)। जयरथ के बाद नित्याषोडशिकार्णव तन्त्र के पूर्व भाग पर शिवानन्द के द्वारा लिखी हुई 
ऋजुविमर्शिनी टीका एवं विद्यानन्द द्वारा रचित अर्थरतलावली टीका तथा उत्तर भाग 
योगिनीहदय पर भास्करराय द्वारा रचित सेतुबन्थ व अमृतानन्दयोगी द्वारा रचित दीपिका 
टीकाएँ तथा अन्य स्वतन्त्र ग्रन्थों-- सौभाग्यसुधोदय, कामकलाविलास, मातृकाचक्रविवेक 
आदि में इस सम्प्रदाय का विकास दृष्ट होता है। विवरणों से ऐसा ज्ञात होता है कि यह 
सम्प्रदाय सर्वप्रथम काश्मीर के पास ओड्ियान नामक स्थान पर चर्यानाथ के द्वारा स्थापित 
किया गया और उसी पीठ में दीक्षित ईश्वरशिव ने इसे काश्मीर में अवतारित किया । 
4, 3... पूजा नाम न पुन्पाधयाँ मतिः, पूजा नाम न पुष्पायर्या मतिः क्रियते दृढा। 

निर्विकल्पे महाव्यौम्नि सा पूजा ह्यादराल्लयः।। (म. मं. पं, पृ. ११२ पर उद्धृत) 
२. इस्त सम्प्रदाय के तन्त्रों में आम्नाप विभाजन का उल्लेख नहीं मिलता, पर यहां ४ पहापीर्ठों के रूप 

में विभाजन उपलब्ध है। ४ महापीठ हैं-- कामरूप, जालन्धर, पूर्णगिरि तथा ओड्डियान। इनको ४ 

स्लोतों के रूप में यहां प्रस्तुत किया गया है। 
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३१६ तन्त्रागम-ख़ण्ड 





इस त्रिपुरा धारा का जो पूज्य सिद्धक्रम [मित्रनाध, ओइनाथ, पष्ठनाथ, चर्बानाथ) स्वीकृत 
किया जाता है, वह उसी मान्यता को पृष्ट करता हैं। ऋजुविमर्शिनीकार शिवानन्द के 9 
अनुसार त्रिपुरा सम्प्रदाय की उत्पत्ति काश्मीर में हुईं, परन्तु काश्मीरी विद्वान जयरथ के द 
अनुसार आचार्य ईश्वरशिव व विश्वावर्त इस सिद्धान्त को काश्मीर लाये थे। सम्भवतः 
मध्यदेश से, जिसे अभिनवगुप्त 'निःशेषशास्त्रदन' कहते हैं, यह परम्परा काश्मीर में द 
आयातित हुई और फिर यहाँ से दक्षिण देश में। इस परम्परा को दक्षिणाम्नाय से जोड़ना 
संभवतः दक्षिण देश में ही इसके विशेष संरक्षण व प्रसार को संकेतित करता है। वैसे इस 
तरह के भी मत उपलब्ध हैं, जिनमें इस सम्प्रदाय को अन्य आम्नायों से सम्बद्ध किया गया 
है। जैसे कुलरत्नोद्योत इसे पश्चिमाम्नाय से सम्बद्ध करता है, पर विद्यानन्द' व अमृतानन्द हि 
अपनी टीकाओं में इसे दक्षिणपक्षपातिनी धारा ही कहते हैं। 

इस सम्प्रदाय में कुलधारा विद्यमान थी, इसका स्पष्ट संकेत वामकेश्वरीमतविवरण, 
योगिनीहदयदीपिका आदि ग्रन्थों से मिलता है। सौभाग्यविद्या के विविध अर्थों में कौलिकार्थ 
की गणना इस दृष्टि को पुष्ट करती है। यहाँ कुल है शरीर । इस शरीर में ८ सूक्ष्म 
पुर्यष्टक हैं, जिनमें ८ योगिनियाँ स्थित हैं। वैंखरी वाणी के ८ वर्ग इन्हीं के रूप हैं। इनकी 
पूजा यहाँ चक्रविशेष में करने का विधान है। पर इसके अतिरिक्त कुलाचार को 
पराद्ययभावना के प्रकर्ष रूप से ही व्याख्यात किया गया है' और इसका फल खेचरता 
की प्राप्ति कथित है' । योगिनीहदय में चक्र, देवता, विद्या, गुर और साधक के ऐक्य का 
अनुसंधान ही कीलिक शब्द का अभिधेय है* । जयरथ वामकेश्वरीमतविवरण में कुल ज्ञान 
को अधराधर शास्त्रों का भी अनुप्राणक मानते हैं ”। उनके अनुसार इसी व्यापक दृष्टि के 
कारण वह शक्ति कही ऊर्मि, कहीं भोंगिनी, कहीं कुब्जा, कहीं कुलेश्वरी, कहीं कालकर्षिणी, 


१, “इये च विद्या चतुराम्नायसाधारण्यपि दक्षिणपक्षपातिनी” (अर्थरत्नावली, पृ.-४१)। 
२. "'दक्षिणस्रोतःपक्षपातिन्याः सौमाग्यदेवताया:' अमृतानन्दकृत योगिनीहदयदीपिका (योगिनीहदय के साथ 
प्रकाशित), पं. व्रजवल्लभ दिवेदी द्वारा संपादित व अनूदित, मोतीलाल बनारतीलाल, पृ. १३३-१३४)। 
३... “कुल पटविशत्तत््वात्मक शरीर ..... (वहीं, पृ. ३२०)। 
४. “कुलाचारक्रमेणेति पराद्ययमावनयेत्यर्थ:” (वां, मं. वि., पृ. €०)। । 
४. पूजयेदू राधिसमये कूलाचारक्रमंण ये:। 
तक््षणात्‌ स्॒ महेज्ञानि साथक: खेचरों भवेतु।। 
(वामकेशरीमततन्त्र, वामकेक्वरीमतविवरण के साथ प्रकाशित, २.७४ ख-ए४ क.] 
&. कौलिक कथविष्यागि चक्रदेवतयोरपि। 
विद्यागुवात्मनापैक्य॑.....।। [योगिनीह्दय, २.५१ ख़ -५४२ क) 
(0. वा. मे. विं., पूं. रे८ 
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कहीं त्रिपुरा और कहीं कुण्डलिनी कही गई हैं '। वामकेश्वरीमतविवरण में परा शक्ति को 
ही कुण्डलिनी- रूप में भी उसी प्रकार विवेचित किया गया है*, जैसे अभिनवगुष्त के 
तन्त्रालोक की व्याख्या में जबरथ करते हैं! । 

वास्तव में इस सम्प्रदाय में प्रकाशात्मक अनुत्तर तत्त्व कामेश्वर व इसकी शक्ति 
कामेश्वरी कहीं गई है। यही मिथुनस्वरूप विविध चक्रों के क्रम से विकसित होता हुआ 
श्रीचक्र रूप से अवतरित होता है। यह श्रीचक्र कामकला का. ही प्रसार है। कामकला है 
आद्या शक्ति। श्रीचक्र-तैलोक्यमोहन, सर्वाशापरिपूरक, सर्वसंक्षोमण, सर्वसीभाग्यदायक, 
सर्वार्थसाधक, सर्वरक्षाकर, सर्वरोगहर, सर्वसिद्धिनय और सर्वानन्दमय-नामक नी चक्रों को 
स्मष्टि है। इस श्रीचक्र की सृष्टि-स्थिति-संहार क्रम से त्रिविध भावना करने पर तिपुराचक्र 
का स्वरूप ज्ञात होता है। त्रिपुरा वाग्भव॑ रूप वागीश्वरी, कामकलारूप कामराज व पराशक्ति 
रूप शक्तिबीज का समग्र रूप है”। नित्याषोडशिकार्णव में १६ नित्याओं का वर्णन है। 
पराशक्ति ही १६ नित्याओं के रूप में स्फूरित होती है *। 

इस प्रकार इस सम्प्रदाय की विशिष्ट पूजापद्धति में कुलद्ृष्टि मिश्रित रूप से उपलब्ध 
होती है। यहाँ कुलदृष्टि का लक्षण है अहन्ता दृष्टि का ही सर्वत्र विकास। यहीं यहाँ वीरभाव 
है । 


पश्चिमाम्नाय 


इसमें कुब्जिका की परम्परा में विकसित कुलधारा को रखा जाता है। यद्यपि इस 
परम्परा के ग्रन्थ आज नेपाल में ही उपलब्ध हैं, जिससे ऐसा लगता है कि यह परम्परा 
वहीं विकम्तित हुई, पर इन तन्त्रों के अवलोकन से यह तथ्य स्पष्ट होता है कि इनका 
प्रचलन एक समय पूरे भारत में था। अभिनवगुष्त भी तन्त्रालोक में कुब्निकामत तन्त्र का 
एक बार उल्लेख करते हैं। यहाँ कृब्जिका ही मुख्य देवी है। कुब्जिकामत तन्त्र इस परम्परा 
का मुख्य तन्त्र है। डॉ. मार्क डिच्कोफस्की मन्थानमैरव॒तन्त्र को भी इसी परम्परा _क रखते 
$। यहाँ अधिकांश सिद्धान्त त्रिक मत से ही गृहीत हैं। कई स्थल तो त्रिक तनन्‍्त्रों की ही 
नकल लगते हैं। पर यहाँ मुख्य भेदक तथ्य यह है. कि यह परम्परा शैव भी है व शाक्त 
भी | कुब्जिका की जहाँ परमता में कोई सन्देह नहीं है, वहीं मन्धानभैरव को भी सर्वोत्तीण 
तत्त्व के रूप में १३ वीं काली के स्थान पर स्वीकारा गया है। इस परम्परा में सिद्धक्रम 





वहीं, पूं. +८ 

वहीं, 0. १०७३-१०६ 

त॑, वि. भा. २, १. ४२८-४२६ 
वा, मं, तें., ४.१७४-१८ के 
नित्याषोड़शिकार्णव, १.२५-२८ के। 
योगिनीहदयदीपिका, पं. ३७८ 


अत कक कु. नीता. अआ.| नी 
> ] | ढ़ | 
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वहीं है, जो त्रिपुरा परम्परा में स्वीकृत है--मित्रनाथ, ओह्नाथ, षष्ठनाथ व चर्यानाथ। 
कुण्डलिनी योग इस परम्परा का वैशिष्ट्य है। कुलप्रक्रिया का यहाँ वहीं रूप स्वीकृत है, जो 
त्रिक तन्‍्त्रों में उपलब्ध होता है। कुब्जिका कुण्डलिनी के रूप में विशुद्ध आनन्द है, जो शरीर 
के ६ केन्रों में, जिन्हें चक्र कहते हैं, ६ रूपों में अवस्थित है। चित्‌-शक्ति के रूप में यह 
सभी मन्त्रों का स्लोत है। इसके तीन पक्ष हैं--परा, परापरा व अपरा। इस त्रिविध रूप में 
वह पंचाशद्‌ आमर्श वाली मालिनी है, जो कि सारे विश्ववैचित्न्य के प्रसार व संहार को प्रस्तुत 
करती है। यह इच्छा-ज्ञान-क्रिया के त्रिक रूप से भी वाच्य है। इसके लिये जिस त्रिकोण 
की कल्पना की जाती है, उसके तीन कोणों पर तीन पीठ स्थित हैं--पूर्णगिरि, जालन्धर 
तथा कामरूप | मध्य में ओड्डियान पीठ है, जिसमें इस कुब्जिका का निवास है। यह कुब्जिका 
यहाँ अकुल (कुब्जेश्वर) व कुल के संघट्ट रूप से निवास करती है। यह कुल-कुलेश्वरी ही 
है | 

इस प्रकार कुल मत के इस चतुर्विध विकास के विश्लेषण से यह तथ्य उभर कर 
सामने आता है कि इस मत को अभिनवगुप्त के अनुरूप एक प्रक्रिया कहना ही बेहतर 
है, व्योंकि इस मत के सारे सन्दर्भ इसकी विशिष्ट प्रक्रिया को केन्द्र में लेकर ही निर्धारित 
होते हैं। विविध दिशाओं में इसका विकास इसके मानक स्वरूप को नहीं बदलता, मात्र पूज्य 
देवता व देवीचक्र की संज्ञाओं में परिवर्तन आता है। कुण्डलिनी योग व आदियाग इस 
कूलप्रक्रिया के अनिवार्य सोपान हैं। सर्वत्र निषिद्ध पदार्थों का उपयोग इस साधना का विशेष 
घटक है। परन्तु इस कुलचर्या के अतिरिक्त भी यहाँ एक विशिष्ट चिन्तन-प्रणाली विद्यमान 
है, जो कि इन चर्यागत अनुष्ठानों को सार्थकता प्रदान करती है। अत: अब हम उस 
भ्रभिप्राय को खोजने का प्रयास करेंगे, जो इस सम्प्रदाय के विशिष्ट स्वरूप का आधार है। 

सबसे पहले इस सम्प्रदाय की विशिष्ट शब्दावली का विश्लेषण आवश्यक है। कुल, 
अकुल, कौलिकी शक्ति व॑ कौलिकी सिद्धि इस संप्रदाय की परिचायक संज्ञायें हैं। कुल का 
अर्थ है एक परिवार वा समृह और इस संमूह के द्वारा गृहीत हर व्यक्ति इसका सदस्य 
है! | अतः कुल का अर्थ है -- वह तत्त्व जो नानात्व को अंगभाव से स्वीकृत कर अंगीरूप 
में स्थित है। अकुल तत्त्व वह है, जो इस नानात्व से उत्तीर्णतया स्वात्ममात्र में विश्वान्त होकर 
स्थित है'। कौलिकी शक्ति है, इस विश्वरूप कुल का प्रथन करने की सामर्थ्य' | अकुल व 
कौलिकी शक्ति का यामलभाव ही वह परम कौल तत्त्व है, जो एक साथ शान्त व उदित 





१. “कुल संस्ताने बन्युषु च (परात्री, वि., पृ. ४२)। 
२. मा. वि. वा., १.८६०; अनुत्तरं परं धाम तंदेवाकुलमुच्यते। (तं., ३.१४३ क| 
३. अकूलस्यास्य देवस्प कुलप्रधनशालिनी। 

कौलिकी सा परा शक्तिरवियुक्तों यया प्रभु:।। [त॑. ३.६७) 
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दोनों अवस्थाओं में विद्यमान है' | कौलिकी सिद्धि है, इस परम कौल तत्त्व के साथ समावेश 
की अवस्था' । अभिनवगुष्त कुल शब्द को परमेश की शक्ति, सामर्ध्य, ऊर्ध्वता, स्वातन्त्य, 
ओज, वीर्य, पिण्ड, संवितु तथा शरीर रूप से व्याख्यात करते हैं* । अन्यत्र वह इसे सूक्ष्म 
और स्थूल तत्त्वों--प्राण, पंचभूत, दस इच्द्रिय आदि--का समूह कहते हैं। इस कक सामूहिक 
प्रवृत्ति का प्रयोजक या तो कार्यकारणभाव हो सकता है, अथवा परम संवित का 
आश्यानीभाव' । इसी प्रकार मैरव की असंख्य रश्मियों का सामस्त्यभाव कहकर भी इसे 
व्याख्यात किया जाता है । अतः यह कुल तत्त्व वह अन्तिम तत्त्व है, जिससे सब कुछ 
निर्गत भी होता है व विश्रान्त भी * । इस प्रकार तो यह उस परम कौल अवस्था का ही 
पर्याय बन जाता है, जिसके नमन से तन्त्रालोक का प्रारम्भ भी होता है” व जिसकी सबसें 
अनुस्यृति दिखला कर इस बृहत्‌ ग्रन्थ का अन्त भी होता है"। तान्त्रिक ग्रन्थों में कूल शब्द 
विविध माताओं के कुलों का भी वाचक है। ये मातायें यहाँ वे तान्त्रिक देवियों हैं, जिन्हें 
तान्त्रिक भाषा में मात॒का, योगिनी, यंक्षिणी, शाकिनी व डाकिनी कहा गया है। इनमें से कुछ 
का रौद्र कर्मों में अधिकार है व कुछ का सौम्ब कर्मों में। इन सभी के अपने कुल हैं व 
विशिष्ट सिद्धियों को देने में अधिकार हैं। साधक जिस कुल के साथ एकत्व स्थापित करता 
है, उसी कुल की अधिष्ठात्री माता उसे अभीष्ट फल प्रदान करती हैं। कुलेश्वरी के रूप 
में जिसकी कल्पना की जाती है, वे अकुल तत्त्व तथा कौलिकी शक्ति हैं। यह कोलिकी शक्ति 
हीं क्षुब्य होने पर विसर्गरूपता में परिणत हो जाती है* । वस्तुतः अकुल व कौलिकी शक्ति 





१, दइत्य॑ थामलमेतदू गलितमिवासंकर्थ यदेव स्यातु। 
क्रमतारतम्पयोगात्‌ सैंव हि संविद्विसर्गसंघह:।। 
नो शान्त॑ नाप्युदित शान्तोदितसूतिकार्ण पर कौत्मृं।। (ते, २६.१४४ ख-११७ क) 
२. कुले भवा कौलिकी स्िद्धि।। तथात्वदाढर्च परिवृत्प आनन्दरूप॑ 
हृदयस्पन्दस्वरूपपर संविदात्मकशिवविमर्शतादात्यम्‌,॒ ता 
(सिद्धि) ददातिं, अनुत्तरस्वरूपतादात्म्ये हि कुल तथा भवतिं। (प. ज्री. वि, पृ. ५३-५४ ४) 
३. कूल व परमेशस्य शक्ति: सामर्ध्यमुर्ध्वता। 
स्वातन्य्यमोजों वीर्य थे पिण्ड: संविच्छरीरकमु।। (तं. २६.४) 
४. “कुल स्थूल-सूक्ष्म-पर-प्राणेन्द्रिय-मूतादि-समूहात्मतया कार्यकारणभावाच्च 
कलम, बोधस्वैव आश्यानरूपतया यधावस्थानातु” (प. त्री. वि. पृ. ९+४२)। 
५. “हुई परमेश्वरस्य भैरवभानों रश्मिचक्रात्मक निजरभासास्फारमय कुलमुक्तम्‌ ... । [वहीं, पूं; ५४५४) 
६. यत्रोदितमिंदं चित्र विज्व॑ यत्रास्तमेति च। 
तत्कूल॑ विद्धि सर्वज्ञ शिवशफ्तिविवर्जितम्‌।। (तं. वि. भा. ३, पृ. ४२७) 
७. हृदयमनुत्तरामृतकुलं मम संस्फुरतातु (तं. १.)। 
८. ते. ३५४,३४ 
£. अस्यान्तर्विपिसक्षासी या प्रोक्ता कौलिकी परा। 
तैव क्षोभवशादेति विसर्गत्मिकतां धुवम्‌।। (ते. ३.१३६-१३७| 
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के संघड़ से ही उस विसर्गरूपता का उद्बव होता है, जिसका परिणाम है यह सास 
वाच्य-वाचक रूप जागतिक विस्तार” । सर्वप्रथम इससे अनुत्तर, इच्छा, उन्मेष रूप त्रिक 
जदित होता है और तब उससे अन्य पराम्शों का उदय होता है । यहाँ इस दार्शनिक सन्दर्भ 
को चर्यक्रम के आदियाग की स्थिति से पुष्ट करने का प्रयास भी किया गया है' । यह 
विसर्ग शक्ति आनन्द से क्रियाशक्ति पर्यन्त विविध सामथ्यों को अभिव्यक्त करती हुई पहले 
१२ पदामर्शों के रूप से परिस्फुटित होती है? । ये द्वादश स॑विद्वेवियां भैरव का मुख्य 
शक्तिचक्र है* | त्तब यह बाकी परामर्शों का भी उदय कर ५० आमरशशों व तद्घाच्य जगतू के 
छूप में भासित होती हैं: । आगम इस विसर्ग शक्ति को विविध सन्दर्भों में विविध संज्ञाओं 
से अभिहित करते हैं। कभी वह-शब्दराशि है, कभी वह मातृका और कभी मालिनी ” । 
कभी वह परा शक्ति रूप से वर्णित है, जो कि अन्यन्न कालकर्षिणी रूप से भी वाच्य है "। 
यह विसर्ग शक्ति ही ४० आमर्शों के संपुटित रूप अहम रूप से भी भासित है । दार्शनिक 
विवेचन में इसी अहम परामर्श को सबका विश्रान्तिस्थान कहा जाता है। यही विसर्गशक्ति 
योगप्रक्रिया में कुण्डलिनी संज्ञा से अभिहित है। यह समस्त विश्व का बीजरूप भी है व 
जीवरूप भी” । “कुलगुह्वरतन्त्र” में यह विसर्ग शक्ति कामतत्त्व रूप से वर्णित है। यह 
काम शब्द यहाँ इच्छा का ही वाचक है ”। अभिनवगुप्त इस विसर्गशक्ति के योग को अनुत्तर 
तत्त्व की विश्वरूपता के लिये उत्तरदायी मानते हैं। साथ ही अनुत्तर का स्वाच्छन्य और 
अनुत्तरत्व भी उसकी इस विश्वरूपता को संभव बनाते है?', पर जयरथ के अनुसार विसर्ग 
भक्ति का योग ही दो कारणों से होता है--स्वाच्छन्ध के कारण व अनुत्तरत्व के कारण "। 


५, विप्तर्गशक्तियाँ शम्भोः त़ेत्य॑ सर्वत्र वर्तति। 
तत एवं समस्तोंप्यमानन्दरसविध्रम:।। (वहीं, ३.२०८०२०६) 
विसर्ग शक्ति की यह विश्वस्फार-सामर्थ्य शैव शास्त्रों के अतिरिक्त अन्य शास्त्रों में भी स्वीकृत कै 
गई है। उदाहरणार्थ, ऐसरेय उपनिषद्‌ में प्रस्तुत विवेचन को अभिनवगुष्त तन्त्रालोक में प्रस्तुत करते 
हैं। (ते... ३.-२२६-२३१) 

२. पेही, ३.२०७७-बे०८ 

चर्याक्रमे अप स्त्रीपुंस्यो: संघड्ट एवानन्दोदयाद विसर्ग:। (ते. दि., भा...२, पृ. ४३३ 

विसर्गता च॑ सैवास्था यदानन्वोदयक्रमातु। 

स्पष्टीमृतक्रियाशक्तिपर्यन्ता प्रोक्छलक्त्थिति:।। (ते., ३-१४४॥ 

५७. तं.. ३.२४१ 

६. वहीं, ३-१६६ ख-१६७ के 

७. वहीं, ३.१६द-४२०० के 

न 

६ 


ख्ट. 


वहीं, ३,२३४ 
» वहीं, ३.३०४-२०६ 
१०. वहीं, ३-रै२० छत 
१९, वहीं, ३,१७२ छा 
१२. वहीं, ३-१%६५ ख-१६६ के 
ब३, लें. विं., भा. ३२, पु. ४४१ 
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कौल और क्रम मत ३२१ 


यह विसर्ग शक्ति अनिवार्यतः स्पन्दनात्मंक है, क्योंकि इसका प्रसार उभय दिशाओं 
में घटित होता है। बंहिः प्रसार व अन्तः संकोच रूप दो प्रत्यय ही, जिन्हें कि उन्मेष व निमेष 
भी कहा जा सकता है, पंचकृत्यों की अवधारणा के मूल में हैं। कुल मत में संवित॒ की 
सामस्त्यरूपता के लिये स्वातन्त्रय को ही अनिवार्य घटक माना गया है, अतः उस स्वातन्त्र्य 
की प्रक्रिया को संभव करने के लिये ही स्पन्दनात्मक विसर्ग शक्ति की धारणा स्वीकृत की 
गई है। यह विसर्ग ही उस जगवानन्द शब्दवाच्य पूर्ण अनुत्तर तत्त्व तक पहुँचने का सांध् 
न है। इसे ही अभिनवगुप्त हृदयोच्चार की प्रक्रिया के माध्यम से प्रस्तुत करते हैं ' । विसर्ग 
सबका सार होने से तान्त्रिक भाषा में हृदय भी कहा जाता है * । विमर्श, विसर्ग, हृदय व 
स्पन्द परस्पर पर्याव ही हैं '। अतः हृदयोच्चार है विसर्ग का उच्चार। इसे ४० आमर्शों तथा 
उसके प्रसाररूप में तत्त्वपक्षति का विस्तार बतला कर स्पष्ट किया गया है '। इस 
हृदयोच्चार के माध्यम से उस जगदानन्द तत्त्व की प्राप्ति के कथन में अद्वित्त दृष्टि की उसी 
मान्यता की स्वीकृति है, जिसमें शक्ति को ही शिवतत्त्व को जानने का उपाय बतलाया गया 
है। यहाँ विसर्ग को स्पन्दात्मक हृदय रूप से भी कहा गया है। उसकी वह स्पन्दनात्मकता 
मत्स्य के उदर की भाँति सर्वदा स्थायी है * । 

योगी प्राण के तिर्यक्‌ प्रवाह को रोक कर, उसकी कुण्डलता को दूर कर, उसे एक 
सीधे दण्ड के रूप में प्राण व अपान की गति को समीकृत करता हुआ पहले मध्य धाम 
में प्रविष्ट कराता है। पुनः उस नाडीजत्रय के संघड़रूप त्रिशुल भूमि को उत्तीर्ण कर 
इच्छा-ज्ञान-क्रियाशक्ति के समत्वरूप जिस अवस्था की प्राप्ति करता है, वह विसर्ग भूमि ही 
है। इसी के माध्यम से उसे भैरवरूपता की प्राप्ति होती है। यहाँ उसे रासभी-वड़वा की 
अवस्था-विशेषवत्‌ ही उस आननन्‍्दावस्था की प्राप्ति होती है, जिसके द्वारा वह बार-बार 
भाव-जगत्‌ को लय व सृष्ट करने की सामर्थ्य वाले भैरव-भैरवी के यामलभाव का 
साक्षात्तारा कर लेता है* । फलतः उसमें हेयोपादेय वृत्ति का तिरस्कार हो कर 
सर्वापूरणात्मिका दृष्टि विकसित हो जाती है" | अब यह बाह्य जगत को भी अपने स्वरूप 
परामर्श रूप से ही ग्रहण करता है, जिसे यहाँ ''अन्तर्लक्ष्यो बहिर्दुष्टि:" रूप भैरव मुद्रा कहा 
गया है | अतः इसी विसर्गरूपा संजीवनी कला का आश्रय लेकर सार्वात्म्य-प्रतिपत्तिदायक 
अर्चना आदि करणीय है*। इस विसर्ग-भू की प्राप्ति का मार्ग यों तो अति दुष्कर है, पर 


१. तन्न विश्वान्तिराधेया हृदयोच्चारयोगतः।। [तं. ४.४२) 
२. एकीकृतमहामूलशूलबैसर्गिके हृदि।। (वहीं, ५.६०] 
३. ते, वि., भा. ३, पूं; १७७२-१००३ 
४. ते, विं,, ४.६७ 

५. वहीं, ९.५७ ख-४८ के 
६. ते. ५:४५४८-६५० 

9... यहीं, ५४-६१ 

८. वैहीं, ५.८० 

£. वेहीं, ५,६६ 
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२ तन्त्रागम-खण्ड 
३२२ तन्त्रागम 


के लिये कुलचर्या में कथित आदियागाधिखढ मिधुनावस्था का मात्र ध्यान करने 
कट अनेक संपादन करने से इसकी अनायास ही प्राप्ति हो जाती है।। अन्य सभी उपायों 
से उपलब्ध आनन्द इसी चरम आनन्दावस्था से ही सार्थकता प्राप्त करते हैं । 
इस स्पन्द दशा को प्राप्त साथक में ५ लक्षण उत्पन्न होकर उसकी पहचान कराते 
हैं। ये ५ लक्षण हैं--आनन्द, उद्भव, कम्प, निद्रा व ् धूर्णि' | यदि ये लक्षण हे एक साथ दे 
होते है, तो उसमें महाव्याप्ति का उदय हो जाता : और यदि क्रम से उदित होते हैं, 
तत्सम्बन्धी चक्रों (आनन्द का चक्र वहन्यश्रि (योगिनीवक्त्र), उद्बव का कन्द, कम्प 4०३२७ 
निद्रा का तालु, घूर्णि का ऊर्ध्वकुण्डली या द्वादशान्ती)] की ईशता की प्राप्ति हो ये । 
समस्त उच्चारों का विश्वान्तिस्थल यह कि त्रिविध रूप से भासित हों [ 
है। इन त्रिविध अवस्थाओं को तान्त्रिक भाषा में अव्यक्त लिंग, व्यक्ताव्यक्त लिंग टी न | 
लिंग कहा गया हैं' । लिंग वह है, जिससे विश्व उदित होता हैं, जिसमें लीन । ४४२ क्‍ 
जिसमें अन्तःस्थ रहता है । यह संज्ञा संभवतः तान्त्रिक संस्कृति के संस्कार की ही लीन 
9 । अव्यक्त लिंग नर-शक्ति-शिवात्मक रूप होकर वहीं पूर्ण तत्त्व है, हे अन्यत्र शिवशत्ति क्‍ क्‍ 
के यामलभाव से कथित है। व्यक्ताव्यक्त लिंग नर-शक्ति प्रधान है व व्यत्त लिंग ४2 क्‍ 
ही है। अतः मैरवैकाल्य की प्राप्ति हेतु इस अव्यक्त लिंग की ही पूजा करणीव हब 4] 
इस विसर्ग को आनन्दानुभूति” का ही प्रसार कहा जाता है। अकुल व कौलिकी शक्ति क्‍ 
के संघट्ट से उद्भुत आनन्दावस्था ही वह सामर्थ्य है, जिससे सारा विश्व सृष्ट कस हैः | द 
इस विश्व को भी आनन्दरसविश्रम॑ कह कर इसी बात को पुष्ट किया 'या हे है *। आर वसहुतः क्‍ 
कुल मत में आनन्द की धारणा केन्द्रीभूत है” । यहाँ इसके विविध स्तरों की कम द 
अनुत्तर के विकास की विविध अवस्थाएं कहा गया है, परन्तु अन्ततः इन सबका पर क्‍ 








वहीँ, ५०७०-७२ 

त॑, वि... भा. + १- ६६६-६६७ 

ते. ५ .१०७ 

वहीं, ५ 9८-१0; 7४ »)११ 

तें, ५.११३-११३, ११५-१५१७ 

28७०५ के हि की व्याख्या करते हुए अधभिनवगुप्त इसे हृदय की वह स्पन्दनावस्था बतलाते हैं, 

जिसमें सारे माध्यस्थ्यों का विलय होकर शुद्ध एकतानत्ता की स्थिति शेष रहती है। । 

(तं, ३.२०६ ख-२१० क) 

८. तयौयंद यामले रूपं स संघड़ इति स्मृतः। क्‍ 
आनन्दर्शक्ति: सैवोक्ता यतो विश्व॑ं विस्ृज्यतै।। (ते. ! 'दच) क्‍ 

एच उ्यमानन्दरसबिध्रम:। (वहीं, ३.२०६ द | 
ह आग कम इक बक है कि अभिनवगुप्त इस सम्प्रदाय को आनन्दयोग की विशिष्ट दृष्टि । 
का हीं प्रत्तिपादक मान लेते हैं। (मा. वि. वा., २- ११८) 


न्‍ च लक 
छू 40 हू हा दुबे दए + 
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वौल और क्रम मत द ३२३ 
जगदानन्द में ही माना गया है" । अतः चर्यात्मक स्तर पर इस आनन्द तत्त्व का अनुसंधान 
ही यहाँ एकमात्र लक्ष्य है और इसी आनन्द के माध्यम से उस चरम आनन्द के सन्दोह 
रूप कुल तत्त्व को पाने का सतत प्रयास ही परम साध्य है* । साथ ही जो दार्शनिक दृष्टि 
विकसित हुई है, उसमें भी आनन्द को ही मूल में रखकर सारी विश्वरूपता के विकास का 
विश्लेषण किया गया है। दीक्षादि अनुष्ठानों में भी इस आनन्दावस्था के स्तरों के माध्यम 
से ही उस कुल तत्त्व के साथ एकतानता की प्रगाढता को मापा गया है? । इसी दृष्टि से 
यहाँ चर्या को अधिक सुखकर बनाने का प्रयास मिलता है। 

अब कुलविधि को रहस्यविधि कहने का प्रयोजन खोजने की यदि चेष्टा करें, तो हम 
पाते हैं कि यहाँ इस प्रक्रियाविशेष को अतिगोप्य बनाये रखने की चेष्टा अति प्रबल है। 
इसके पीछे हर कुल वर्ग की वैयक्तिकता को सुरक्षित बनाये रखने का प्रयास तो है ही, 
साथ ही इसके विशिष्ट सन्दर्भों को भी बचाये रखना लक्ष्य है। यह कूलप्रक्रिया तन्त्रप्रक्रिया 
से तीन-चार कारणों से भिन्न है -- 

प्रथम, अधिकारी के भेद के कारण' । 

द्वितीय, मन्त्रसामर्थ्य के भेद के कारण * । 

तृतीय, अधिकरण के भेद के कारण६। 

चतुर्थ, इतिकर्तव्यता के भेद के कारण” । 

तन्त्रप्क्रिया जहाँ सामान्य अधिकारी के लिये है, वहीं कूलप्रक्रिया मात्र धाराधिरूढ 
शिष्यों के लिये ही है। तन्त्रप्रक्रिया में प्रयुक्त मन्त्र इतने प्रभावी नहीं है, जितने प्रभावी 
कूलप्रक्रिया में प्रयुक्त मन्त्र हैं; कुलप्रक्रिया में प्रयुक्त मन्त्र स्वभावदीप्त व सद्यः प्रत्ययकारक 
हैं। तन्त्रप्क्रिया में याग का अधिकरण केवल बाह्मतः ही संभव है, जबकि कुलप्रक्रिया में 


9. अभिन्ना वाध पभिन्ना वा भिन्नाभित्रा अधापि वा। 
भावा निजादिकानन्ददशापज्चकयोजिताः। 
जायन्ते जगदानन्दसमुद्दामदक्षाजुष:।। (मा. वि. वा., २.३३-३४] 
२. आननन्‍्दनाडीयुगलस्पन्दनावहितौ स्थितः। 
एनां विस्गनिष्यन्दसौधभूमिं प्रप्यते।। (तं. ५.७०) 
वें. अनया शोध्यमानस्प शिष्यस्यास्यथ महामतिः। 
लक्षयेच्चिहनसंघातमानन्दादिकमादरातु ।। 
आनन्द उद्ववः कम्पों निद्रा घूर्णिक्व पन्चकम। 
(मालिनीविजयोत्तर तन्त्र (मा, वि. तं.). काशमीर संस्कृत ग्रन्धावली, १६२२, ११.३९ 
इसी बात को अभिनवुत्त तन्बालोक में स्पष्ट करते हैं (२६.२०७-२०८)। 
ते. विं., भा. ७, पृ, ३२६२ 
त॑, २६.३, ते; वि. भा. छ, पृ, ३२६२-६३ 
ते, २६.७ 
तं; २६:८; ते. विं., भा. ७छ, पु, ३२६६ 


छ़्ट्त क्र हू 
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शक हिल देह, प्राणपथ व बुद्धि। तन्त्रप्रक्रिया मे 
अधिकरण सं हूँ _ बहिं,, शरफ्ति, गामसे, १४, की ४! कक 
हम के न्यास आदि अनुष्ठान अनिवार्य हैं, पर कुलप्रक्रिप् में इनका सम्पादन 
साधक की ंच्छ पर निर्भर हैं। वह चाहे तो करे, या न को। तथा दीप: 
.. क्रमरहस्य में कुलप्रक्रिया के तीन वैशिष्टय की वा हा अर्ध की ही प्रधानता 
जयरथ के अनुसार इस त्रिक-कुल-पर्त में अर्धमात्र की डे हा ता के नी 
$। ये अर्प-द्रव्य क्या हों, इस विषय में गुरु को शम्मुनाथ के वचन * है हक । कुलप्रक्रिया में सबसे 
में किसी भी प्रकार की आशंका करना ४7 नहीं पड है, हक हे अल हे अंक 
बड़ा है? । कल तत््त का साक्षात्कार उसी र्फ़्के बाप (“०80 रो किक 
प्तम्ल कक वी हों ', क्योंकि कुल तत्त्व तो सभी विरोधों का ए है, अत कक पेलसक 
निवेधो से मुक्त है। अर्घदरव् मुख्यतः आधद्ययाग में शक्तिसंगम से ही प्राप्त -उ्केआक हो 
४ शुक्रशोणितरूप) द्रव्मविशेष है, जिसे वीखत्य, वामादत आदि रूप से भी कहा गया ० 
हे भू, वस्त्र, काय और पीठ में से कोई ही तकता है स्‍के कर्क पटक 
हैः । दीपक विविध देवियों के प्रतीक 'ड रूप में कुल-अनुष्ठानों #/चा मे : रक्त किये जाते 
कूलप्रंक्रिया में वे पदार्थ, जो अन्यत्र षिद्ध रूप से वर्णित हैं, अनिवाय शी 
हैं | सम्भवतः यह इसी दृष्टि को पुष्ट करने के लि के कि भी 3853 $ कि उस 
है, अतः कुछ भी निषिद्ध नहीं है *। साथ ही यह ई स्वीकृति यह लंच 
परम आनन्द तक पहुँचने में इस जीवन में इस देह के दा दो है 
सोपान बन जाते हैं। जो भी पदार्थ आनन्दमात के जनक है, + 5: 





१. ते, २६.१४ 
9. वहीं, १६.७ 
३3. वहीं, १३-२०-२॥ ब२ . रहं- २५ 
२६.९ दृष्टि विशेषतः द्रष्टव्य है उनके अनुसार विद्यापीठ 
हि 3 के सन्दर्भ में डॉ. सैण्डर्तन द्वाग प्रस्तुर् दृष्टि विशेषतः द्रष्टव्य है न करे 
है कै प्राचीन तन्तों में शक्तिसंगम से प्राप्त विशेष अर्घद्रव्य को बुभुधु कल नो 
थे व स्वयं भी उसका पान करते थे, जब कि मुपुष्ठु मात्र उसे देवी के ह बस हे 
सम्प्रदाय के अन्तर्गत इस द्रव्य की बजाय उसके पूर्व की आककअलर (हट कक 
डी! माना गया, क्योंकि यह स्थिति चेतना के आनन्दात्मक विकाप्त की # है, जिस 
कि साधक की अहन्ता का पूर्णतया विलय हो जाता है। 
६. ते. २६.१५ 
७. वहीं, रे६-४४ 
ब् हक केक सर्वस्प शुद्धपशुद्धी अपि वास्तवें न स्ते इति कराक्षेयितुम 


(त॑, वि., भा. ७, १: ३२६४७] 


नन्दहेतुफलैर्दव्पैर पात्र प्रपायेत। [तैं, रे६-रे९ 
१७. नन्दहेतफरल्व्यैरर्धपात्र अपूस्यद् [त॑, २६.२२) 
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कोल और क्रम मत ३२५४ 


अतः मद्य, मांस, मैथुन ये सभी कूलमार्ग के अनुवायियों के द्वारा अनिवार्यतः 
सेव्य हैं! । 
आदियाग (आद्यग्राग) या दूतीयाग कुलप्रक्रिया की अनिवार्य पहचान है। इसके बिना 

साधना सम्पन्न नहीं होती ' । पर इस अनुष्ठान के पीछे रिरंसा (रमंण करने की इच्छा) 
निमित्त नहीं है, वरन्‌ परम संवित्‌ के अनवच्छिन्न स्वरूप में आविष्ट होने की उत्सुकता ही 
प्रयोजक है! | फलतः दूत्ती व साधक के बीच किसी लौकिक अथवा ज्ञानीय सम्बन्ध की 
बजाय तादात्म्य स्थापित करने पर अधिक बल है '। इस दूतीयाग में दुती व साधक में 
परस्पर औन्‍्मुख्य के साथ-साथ स्वरूप-विश्रान्ति की भी स्थिति रहने से सृष्टि व संहार दोनों 
की ही स्थितियों विद्यमान हैं। अतः यह कुलमत की दृष्टि में उत्तम मेलक है, जो कि परम 
पद से तादात्म्य की प्राप्ति कराने वाला है ” । यही मेलक, यामल व संघ शब्दों से भी 
व्यक्त किया गया है। इसी को शिव-शक्ति का सामरस्य रूप जगदानन्द भी कहा जाता है। 
यहीं परम कील तत्त्व है* | संभवतः इस आदियाग के कारण भी यह प्रक्रिया रहस्य-विधि 
कही गई है। वह अनुष्ठान निर्विकल्प चित्तवृत्ति वाले साधकों के द्वारा ही सम्पाद्य है। इसके 
पीछे जयरथ यह तर्क देते हैं कि नि चित्तवृत्ति को प्राप्त ज्ञानी जन इस याग का 
सम्पादन केवल इस उद्देश्य से करते हैं कि वे जान सकें कि उनका चित्त संविदद्वैत में एकाग्र 
हैआ है या नहीं ”। परन्तु अन्यत्र मुख्यचक्र का पुजन कूल-पूजा का अनिवार्य अंग कहा 
गया है। साथ ही कुल अनुष्ठानों का मुख्य अधिकरण योगिनीवक्त्र कों बतलाया गया है'। 
अतः यह बात्त स्पष्ट होती है कि कुल-परम्परा में इस अनुष्ठान को उत्तर काल में एक 
ताकिक अभिप्राय देने की चेष्टा की गई, जबकि प्रारम्भ में यह विशुद्ध अभिषात्मक 
अभिप्राय में ही यहाँ स्वीकृत था। 
9, आननदों ब्रह्म परम तच्च देहे त्रिधा ध्वितम। 

उपकारि द्वय॑ तत्र फलमन्यत्तवात्मकमु॥ (ते, २६.६७४-€८) 
२. साक बाह्मास्थया ' यदा ल्वेष समर्चवैतु। 

तदाय॑ परमेशोक्तों रहस्यों भण्यते विधिः।। (ते, २६.६६) 
३, सत्यम, किन्तु अज्र लौकिकवन्न प्रवृत्ति: रिर्ंसया, अपितु वश्ष्यमाणदक्षा 

वच्छिन्नपर संकिस्वरूपावेशसमुत्सुकतयेत्येव॑ परमेतदुक्तम'”। [तिं. वि... भा. ७, पृ. ३३६२) 
हं, योर अस्या लौकिकाद यौनादलौकिकाद ज्ञानीयाव्व सम्बन्धादधिकं तादात्म्यम 

(वहीं, पु. ३३६२)। 
९, द्वाभ्यां तु सृष्टिसंहारी तस्मान्मेत्रकमुत्तमम। (त्त. २६.१०४] 
&.  तैं; बें६:११४-११%७ 

एवं चात्र निर्विकत्पवृत्तीनां महात्मनां ज्ञानिनामेवाधिकार:, येषां स्ववृत्तिप्रतिक्षेपेण 

संविदद्वत एवं किमेकाग्रीमूर्त चेतो न वैति प्रत्यवेक्षामात्रे एवापनुसंधानम्‌” 

([तें, वि., भा. ७, पृ. ३३६३-३३६४)। 
८. पिचुवक्ताद्यपरपर्यायं योगिनीवक्त्रमेव मुख्यचक्रमृक्तम। तब्रेव एप उक्तों वक्ष्यमाणों वा 

प्तम्प्रदायों पनुष्ठेयः, यतस्तस्मादु ज्ञान संप्राप्यते, परसंकित्समावेश्नौंउस्य जायते''। 

(तिं, वि., भा. ७, पृ. ३३७६) 
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तन्त्रागमं-खण्ड 
३२६ तन्त्रागम 


इस कूलमत का एक अन्य भेदक वैशिष्ट्य है काययाग। अभिनवगुप्त तन्त्रालौक 
कुलमत को “देहे विश्वात्मताविदे” विशेषण' से प्रस्तुत कर त्रिक, सिद्धान्त आदि 2 
से इस सम्प्रदाय के विशिष्ट स्वरूप को उपस्थित करते हैं। कुल शब्द का १: हू 
भी है, साथ ही देह को यहाँ याग का अधिकरण भी कहा गया है । हे अतः स्वदे का 
साधक सारी विश्वात्मता का दर्शन कर उसे कुल रूप में देख सकता “ है 0३८ ५५४०४ 
उस कुल तत्त्व के साथ समावैश प्राप्त कर सकता है। विश्व के धुद्र ४४ से ध्ुद्र अंश 
बृहतु कूल का सदस्य बनाना तो यहाँ अन्तिम लक्ष्य है ही, साथ ही उन आंशों कम का ऐ हे 
बृहत्‌ कूलभाव से पूर्ण रूप में चिन्तन करना ही इस समग्र सबक वि दृष्टि का क्र 24 
दृष्टि से यहाँ हर तत्त्व शोध्य भी है व शोधक भी। यही शोध्यशोधकभाव ले &लंजेज धर 
वैयक्तिकता का परिहार कर और उसे समग्र भाव से अभिषिक्त कर उस कुलचेतना वे 
प्राप्ति का पथ प्रशस्त कर देता है। नि 
क्‍ द्स अवध के सम्पांदन के ६ अधिकरणों में प्राण-वायु व मति से गृहीत वसविद 
भी स्वीकृत हैं। अतः प्राण-वायु के विविध व्यापारों के माध्यम से लेबल नाड़ी 22० 
सुप्त आत्मशक्ति को जगाना भी कुलसाधना हैं, जिसे यहाँ कु'डलिनीय। कद 
शब्दावली में व्यक्त किया गया है। इसी प्रकार स्वसंवित्‌ मात्र में ही सारी पूजा ् 
सम्पादन भी कुलसाधनाविधि का हीं एक प्रकार है'। इन सभी अधिकरणों हे 22 हर 
संभव है; अतः नाना कुल-विधियों की कल्पना की संभावनाएं खुल जाती हैं, जैसा | 
आगमों में प्राप्त उल्लेखों से स्पष्ट है। 8#- क्‍ 
कूलप्रक्रिया में चक्र की धारणा को भी अत्यन्त | स्थान 28: गया 2 | यह 
चक्र शब्द ४ अभिप्रायों को देता है, क्योंकि 'कसी विकास, चक तृप्ती', 'कृती च्छेः का का 
'डुकूजू करणे” इन चार धातुओं से इसकी निष्पत्ति की जा सकती है। इस से ॥| े 
पीछे छिपी है शक्ति के स्पन्दनात्मक स्वरूप की कल्पना। शक्ति सदैव ह>क अर यह 
गति यहाँ चक्रवत्‌ ही सक्रिय है। इसी दृष्टि को लेकर मुख्य चक्र ॥ 54 “५ ' कक 
है *। चेतना का जो भी प्रवाह है, वह इसी गति से सदैव सक्रिय है। जहाँ भी इसकी हि 
में अवरोध आता है, इसका सहज प्रसार रुक जाता डै। साधना-प्रक्रिया में इसी अवराध 
$१,. पते. ४.२४६ हु 
. बूनेजदैहगते धाम्नि तवैंव पूज्य समभ्यस्पेत्‌ (रत, २६.१३३) 
. एवं प्राणक्रमैणैव तर्पयेदू देवतागणम्‌। 
अधिरात्त्मसादैन ज्ञानतिंदीरयाश्नुते।। (तें. २६१८०) 
. संविन्मान्रस्यितं देवीचक्र वा संविदर्षणातु। 
विश्वाभौगप्रयोगेण तर्पणीय॑ विपश्चिता।। (ते. २६, १८१) 
५, वहीं, २६.१०६ ख-१०७ के 
. ग्रदेवानन्दसन्दोहि संविदों ह्ान्तरदगकम। द 
तठाधान भवेच्यक्रमनुचक्रमती पपरम्‌॥। (तं. २६.१०४-१०६) 
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को हटाकर चेतना के सहज प्रवाह को बनाये रखना ही अभीष्ट है। विविध अभिप्रायों व 
सन्दर्भों में इस चक्रात्मक प्रवाह को विविध नाम दिये गये हैं। जैसे--सहस्रार, षोडशार, 
द्वादशार, अष्टार, घडर आदि। अतः प्राण-योग के सन्दर्भ में यह चक्र की धारणा 
साधना-प्रक्रिया का विशेष अंग है। 

इस प्रकार कुलप्रक्रिया को जानने के लिये जिन प्रत्ययों को समझना अत्यन्त 
आवश्यक है, उनके संक्षिप्त विश्लेषण के बाद यह द्रष्टव्य है कि अभिनवगुप्त इस प्रक्रिया 
का सम्बन्ध शांभवोपाय से क्‍यों जोड़ते हैं? अभिनवगुप्त तन्त्रालोक में चतुर्विध उपायों की 
जो आनुपूर्वी प्रस्तुत करते हैं, उसमें कुलप्रक्रिया अनुपाय का अंग इसलिये नहीं बनती, 
क्योंकि वहाँ चेतना के प्रकाश पक्ष पर ही विशेष बल है, स्वतन्त्र्य पक्ष पर नहीं; * शाक्तोपाय 
में विकल्प का संस्कार क्रमशः ही सम्पादित होता है * और आणवोपाय तो उन नाना 
विधियों का संग्रह हैं, जिनसे कि निर्विकल्प भावना की प्राप्ति हों सके * । 

कुलप्रक्रिया में क्रशः का किसी स्तर पर कोई स्थान नहीं है। सर्वत्र कुलवादी 
(समग्रवादी) दृष्टि ही प्रधान है। साथ ही इसका पात्र वही हो सकता है, जो निर्विकल्प भाव 
को प्राप्त हो चुका है,” अतः शांभवोपाय ही वह सही स्तर है, जिससे इस कुलप्रक्रिया को 
जोड़ा जा सकता है। यहाँ चेतना की विश्वात्मता व स्वातन्त्र्य दोनों का समभाव से प्राधान्य 
है * । यह तीव्र शक्तिपात को प्राप्त साधकों के द्वारा ही अनुसृत मार्ग हैं। प्रातिभ ज्ञान का 
या जिसे इस सम्प्रदाय की शब्दावली में सांसिद्धिक ज्ञान कहते हैं, इस स्तर पर विशेष महत्त्व 
है ५ | इस सहज अनौपदेशिक स्वतः स्फूर्त ज्ञान के उदित होने पर उस भेदात्मक चेतना 
के संस्कार का भी नाश हो जाता है ” । अतः प्रातिभ ज्ञानवान साधक ही तीव्र शक्तिपात 
के पात्र हैं तथा वे ही कूलसाधना के साधन में अधिकारी हैं। शांभवोपाय के विवेचन में 
अभिनवगुप्त भैरवैकात्म्य-प्राप्ति के लिये जो तरीके बतलाते हैं, उनके आधार पर डॉ. 
कान्तिचन्द्र पाण्डेयः यह निष्कर्ष निकालते हैं कि इस प्रक्रिया के अनुयायी साधकों की तीन 
कोटियों हों सकती हैं। 

प्रथम तो वे साधक, जो अभी निर्विकल्प अनुभव के निम्न स्तर पर हैं। ये साधक 
५० वर्णों के द्वारा प्रस्तुत जगतु के प्रत्येक तत्त्व को एक-एक कर विश्वात्म रूप से ग्रहण 


फू. ते; ३-४ 
२. वेहीं, ४.४ 
३. वहीँ, ५.६ 
४. तथा धाराधिरूद्ेषु गुरुशिष्येषु योचिता।। (ते. २६.३| 
५... वहीं, ३.६५४-६६ 
६. वहीं, १३,१३१-१३३ 
७. यदा प्रतिभया युक्तस्तदां मुक्तज््व मोचवेतु। 
परशक्तिनिपातेन घ्वस्तमायामतः पुमानु॥। (तिं. १.9६६-१६७) 
८. अभिनवगुप्त, पृ, ६०५-६०६ 


(0५65५: जा द्वापा 20/५७व०, 5प्राशंशा5ह 50 ए [6 ५४० ४३॥४७०7॥ 2५/५७व० ४ (5 30॥॥ 4926 - 7 760 2042) 


२ तन्त्रागम-खण्ड 
३८ | 


करते हुए उसे वित के प्रतिबिम्ब के रूप में देखते हुए पत्म कुलतत्त के साक्षात्कार का 
में संलग्न है ' दिल ये ला हैं, जो इनसे एक सोपान आगे हैं । उन्हें व्यवहार के / 
पर भी सब क॒छ स्वसंविद्नर्पण में ही प्रतिबिम्बित दृष्ट होता है* । तृतीय वे साधक हैं, 80५ 
इन दोनों से निम्नतर स्थिति में है। इन्हें किसी प्रकार की निर्विकल्पावस्था ४०४ | 
हुई है, पर रुद्र में अविचल भक्ति ही उनमें उपस्थित वह वैशिष्ट्य है, जो उन्हे और नी 
शक्तिपात का अधिकारी बना देती है। इन्हीं साथकों के लिये कुलदीक्षाः का विधान क्‍ श 5 

डॉ. कान्तिचन्द्र पाण्डेय कुलप्रक्रिया के अनुष्ठानों को भी द्विविध वर्गों की में बाँटते : 
बाह्यचर्या व रहस्यचर्या '। बाह्यचर्या जहाँ इस साधनाविधि में प्रवेश की अधिकारिता क 
करती है, वहीं यह रहस्यचर्या उस निर्विकल्पक अनुभव की प्रगाढता को 'कमकध्लेर मापने क्‍ भ क्‍ फेर 
भ्षी करती है। यह रहस्यचर्या उन्हीं साधकों के द्वारा अनुष्ठेय है, जो निर्विकल्पानुभूति के 
प्राप्त कर चुके हों। प्राप्त विवरणों में इस रहस्यचर्या के एक अन्य उद्देश्य का भी ३४३००० 
घिलता है, वह हैं योगिनीभूत्व की प्राप्ति" । अभिनवगुत्त जब स्व को आद्ययागाधिरूद् डे 
यामलभाव का ही परिणाम कहते हैं', तब यही संकंतित होता है कि 0800-33 
माता-पिता इस कुलप्रक्रिया के अनुष्ठानों में निपुण थे। अभिनवगुष्त के स्वयं इन तान्नि 2 
अनुष्टानों के प्रस्तुतीकरण में दक्ष होने के पीछे + निहित कारणों में यह न भी एक 22258 
कारण है, जिसका कि बोध वे अनुत्तर त्रिक को आधार बनाकर गये अपने ग्रन् 
में प्रस्तुत मंगल-श्लोक के द्वारा प्रारम्भ में ही करा देते 8 । 


मिमनिकिमीकिल आरा ााा|भए्_न्न्न्;््न्ञ्ञ 

५, निर्विकल्त परामर्श शाम्मवोषायनासनि। 
पत्वाशद भेंदतां पुवैसृत्रितां योजयेद बुधः।। 
घरामेवाविकत्पेन स्वात्मनि प्रतिविम्बितामं। कु 
पश्यन भैरवर्ता याति जलादिष्वष्यय॑ विधि: ।। [तिं, ३.२७४-२७९]| 
तदप्यकल्पितोदारसंधिदर्पणविम्बितम । डर 

88: 4 विकल्पविकलो पैरवीमवति स्वयमु॥। (9. बे'र७७। 
नदा विचित्र दीक्षादिविधिं शिक्षेत्त कोविंदः॥। (पे. ३०२६१०२६९॥ 
अभिनवगुप्त, 7. ६०७ है 
तादुड्मेलफकलिकाकलिततनु: फौपपि या भवेद गर्भ।। 
उक्तः सं योगिनीभु: ग्वगमेव ज्ञानभाजन है | हर ह 
शरीवीरावलिशास्तर बालोंपि थे गर्भगों हि शिवरूपः।। (ते. २६-१६२-१६३/ 

, वही, १.१ हि कक य पड 
अभिनवग॒ष्त अनुत्तर त्रिक को विकसित करने के लिये मुख्यतः तीन गन्धो का रचना करते है 
मालिनीविजयवार्सिक, परात्रीशिकाविवरण तथा तन्त्रातोंक। इनके सारभूत अन्य ९-- जेल 
तन्त्रसार, तन्व्वटधानिका वे तन्‍लौच्चय। उनके इन तीनों गन्धों व तन्ज्रसार [2 5 (ऑड - पं लक 
े हे के अन्य ग्रन्थों में अलग-अत् प्रंगल- श्लोक रचे गये मिलते #।| उसे 
उपलब्ध होता है, जबकि उनके अन्य अन्धों में अलग-अलग न आकर ला लाथ हे 
पही घ्वनितत झैता है कि संभवतः इने सभी एन्धों की एकात्मतां दिखला हे गी गहा जा का हे 
जयरथ इसकी तीन तरह से व्याख्याएं भ्रस्तुत करते हैं-प्रधम परम त्रिक के सन्दर्भ 7 द्विति ढ़ ४५ 
के सन्दर्भ में तथा तृतीय योगिनीभूल् के सन्दर्भ में। संभवत तिसीतितर इस पमल- पड 3.5 
तान्न्रिक विधा के मूल कब्य को उपस्थित कर रहें हैं, अतः वे अध्युष्ट रे प्लोतसार पर्व 
अपलब्धि कराने के अपने लक्ष्य की पूर्वपीठिका को ही यहां प्रस्तुत करते ह। 
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अब इस विवेचन के बाद यह द्रष्टव्य है कि कुलप्रक्रिया का वास्तविक स्वरूप है क्या? 
अभिनवगुप्त के विवेचन के आधार पर कुलप्रक्रिया का जो प्ररूप स्पष्ट होता है, उसी को 
मानक बनाकर हम यह विचार करेंगे। अभिनवगुप्त के अनुसार कुलप्रक्रिया है कुलयाग का 
सम्पादन' । कुलयाग शब्द में कुलयाग का कर्म भी हो सकता है, करण भी व अधिकरण 
भी। कुल तो परमेश्वर की शक्ति या सामर्थ्य है ही, जिसमें सामस्त्य भाव से सब कुछ 
अवस्थित है। फलतः इस कूल के अभिप्राय को स्फुटता प्रदान करने वाली विसर्गात्मिका 
ब्लैलिकी शक्ति का यहाँ विशेष माहात्म्य है। इसी विसर्ग को हृदय रूप से सबका सार कहा 
गया है तथा स्पन्दनात्मक हृदय की प्राप्ति को ही पराद्वैत की प्राप्ति का सोपान बतलाया 
गया है। याग का अर्थ है समस्त भाव-वैचित्र्य को निश्शंक होकर उस कुलरूप से देखना | 
इस रूप को प्ररूढ़ करने के लिये कुलसाधक मन, वाक्‌ व कार्य के मार्गों से जो आचरण 
करता है, वह सब कुलयाग कहा जाता है “ । इस प्रकार कुलयाग का सम्पादन तीन मार्गों 
से सम्भव है-- 

१, मन के मार्ग से - यह संभवत्तः ज्ञानियों का मार्ग है, जो कि वक्ष्यमाण कुलप्रक्रिया 
का सम्पादन बाह्मयतया न कर स्वसंविद में ही सारी कुलार्चा सम्पादित कर शान्त व उदित 
कील तत्त्व का सतत ध्यान करते हैं। 

२. वाक्‌ के मार्ग से - यहे प्राणयोग मन्त्रयोग है, जप आदि के सम्पादन से कुलबाग 
का अनुष्ठान करने की प्रणाली है। 

३. काय के मार्ग से - यह चर्याप्रधान दृष्टि वाले साधकों द्वारा अनुसरणीय मार्ग 
है। इसके अन्तर्गत वेह के माध्यम से संपाद्य विविध अनुष्ठानों की प्रधानता है। 

इस कूलयाग के ६ आधारों की जो चर्चा अभिनवगुप्त करते हैं,* उनमें इन तीनों 
ही प्रणालियों के अनुरूप अधिकरणों को संमिलित किया गया है। इस कुलयाग का 
साध्य है शान्तोदित परम कौल तत्त्व की प्राप्ति। इस कुलयाग की विधि इस प्रकार है-- 
सबसे पहले सुगन्धित व मन्त्रों से शुद्ध यागसदन में प्रवेश कर साधक अपने शरीर की मन्ह्रो 
के प्रयोग से अनुलोम व विलोम क्रम से शुद्ध करे । इस शुद्धि में दहन व आप्यायन दोनों 





१. कुलप्रक्रियया उपासेति, कुलयाग इत्य॑र्थ:। (तं. वि., भा. ७, पृ. ३२६२) 

२. तथात्वेन समस्तानि भावजातानि पश्यतः। 
घस्तशइूकासमहस्य यागस्तादश एवं प्तः।। (त्त, २६.९] 

३. ये मन, वाक्‌ व काय के प्रत्यय ध्यानमयी बुद्धि, उच्चारात्मक प्राण तथा इच्क्िय, विषय व प्राण के 
एकीभावरूप देह के प्रतिनिधि हैं। आणवोपाय के अन्तर्गत अभिनवगुप्त इन तीनों का उस निर्विकल्प 
तत्त्व तक पहुँचने के उपाय के रूप से वर्णन करते हैं। (वहीं, ५.७) 

४, तादगुपनिरूद्यर्ध मनोवाकुकायवर्त्मना। 
यद्यत॒ समाचरेद्‌ वीर: कुलयागः स्त स्त स्मृतः।॥। (वहीं, २६.६) 

५. बहिः शक्तो घामले व देहे प्राणपथे मत्ती। 
इति पौढा वुल़ेज्या स्यात॒ प्रतिभेद विभेदिनी।॥। (ते. २६.७) 

६. तें,, २६.१६-१६ 
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३३० तन्व्रागम-खण्ड 

| क्‍ ही कृत्य सम्मिलित हैं। साथ ही इन मन्त्रों के द्वारा शक्ति-अनुसंधान' करने से यह शुद्धि 
सम्पन्न होती हैं और देह को दिव्य भाव की प्राप्ति होती है। इससे देह में सारी देवियाँ जाग्रतु 

होकर स्थित हो जाती हैं। तब उनका विधिवत तर्पण करणीय है" । इस प्रकार साधक में 

स्वरश्मियों का समूह पूर्णतया विंकसित हो जाता है। यही कुलयाग है। यह यागविधि ऊपर 

वर्णित ६ अधिकरणों में से किसी पर भी सम्पादित की जा सकती है। यहाँ तो केवल देह 

का वर्णन किया गया है !। 

द कुलसाधक समस्त स्वशक्तियों के जाग्रतू हो जाने पर पूर्णता के आनन्द से उच्छलित क्‍ 





होता हुआ बाहर जाग्रतु में भी उसी पूर्णता के दर्शनहेतु बाह्यतः भी अर्चना करता है'। इस 
बाह्मतः अर्चना के कई उपादान हैं--लाल वस्त्र, धरा, नारिकेल पात्र, मण्डल, मद्यपूर्ण 
आदि *। इन सभी पर एक साथ भी पूजाविधि सम्पाद्य है, या किसी एक पर भी की जा 
सकती है। अब क्रम से गणेशपुजा, वटुकपूजा, गुरुप॒जा, सलिद्धपूजा, योगिनीपूजा तथा 
पीठपुजा को विविध दिशाओं में सम्पादित करके मुख्य कूलचक्र में कुलेश्वर व कुलेश्वरी की 
यामलभाव से या मात्र एक की पूजा सम्पादनीय है। इस कुलचक्र में विविध देवियों से घिरी 
हुई कुलेश्वरी की कल्पना की जाती है * । ये देवियों उस रश्मिचक्र को ही विविध प्रकार 
से प्रस्तुत करती है", अतः कहीं १२ रूपों से, कहीं ६४ रूपों से व कहीं ४ रूपों से उनकी 
कल्पना कर उनके प्रतीक रूप में कुलानुष्ठान में उतने ही दीपों का प्रयोग किया जाता हैः। 
इस प्रकार सर्वत्र मैरव-रश्मियों का ही दर्शन करते हुए साधक का कूलयाग पूरा होता है। 
तन्त्रप्रक्रियावत्‌ इस कुलयाग के लिये कोई विशेष समय वा स्थान अपेक्षित नहीं है* । यहाँ 
द तो सब कुछ मैरवरूप होने से कहीं किसी प्रकार का भेद संभव ही नहीं है। देह तथा बंहि 
द रूप आधार के अतिरिक्त शक्ति अर्थात्‌ दूती में, आद्ययागाधिरूढ यामलमाव में, प्राणपथ | 
द 





जा अंक औ 3 
है. 


अर्थात्‌ मध्यनाडी में, तथा बुद्धि में भी इसका सम्पादन मन, वाक्‌ व काय में से किसी एक 
मार्ग से किया जा सकता है। पर सारे कुलयाग में मूल दृष्टि दो ही तथ्यों पर केन्द्रित है-- 


| ॥ | १, मन्त्रों के प्रयोग के समय सदैव यही भावना करणीय है कि पेरीव अन्य की चेतना निस्सार है, सब 
॥ कुछ भैरव की शक्तिमात्र है। यही शक्ति-अनुसंधान है। (तं, २६.२२) 
॥। २. तेन निर्भरमात्मानं बहिफचक्रानुचक्रमम। 

क्‍ विप्ुुड्डभिख्य्वाधरयोरन्तः पीत्या च॑ त्पवैतू।। [तं, २६.२३) 

ते. २६,१७१ 

ते. २६:२४ 

ते. २६, २४-२६ 

ते. २६.४६ 

वहीं, २६.५० 

यही, २६, ५१-६४ 

यहीं, २६.६०-च॥१ 


ह जज जज नननननन्ोैंह। ७ रू रू छूनू क कक 


0१ 4. (दा कए ७ 4०४ 
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कौल और क्रम मत ३३१ 


शक्ति का अनुसंधान तथा समस्त शक्तिचक्र (अनुचक्र) को मुख्यचक्र का अन्तरड्ग बना 
देना' । उसका लक्ष्य है जगदानन्द की प्राप्ति" । 
इस प्रकार के इस कुलयाग में अकुल व कुल के जिस यामलभाव का सतत 
(नुसंधान किया जाता है, वह इस कुलखूपता के यथार्थ स्वरूप को जानने के लिये ही से है। 
मन्त्र, ध्यान, जप, होम, व्रत, ज्ञान आदि साधनों से जिस कुल-सामान्य की चेतना र्जा 
होती है, उसी के माध्यम से उस पूर्ण कौल तत्त्व के यथार्थ स्वरूप को समझा जाता हैं। | 
यही स्थिति दार्शनिक शब्दावली में कौलिक सिद्धि का लाभ है । इसे खेचरीसाम्य” की 
तान्त्रिक शब्दावली में भी व्यक्त किया गया है। | 
इस कुलप्रक्रिया का अनिवार्य वैशिष्टब है आदियाग। अक्सर इस सम्प्रदाय को इसी । 
लक्षण से इंगित किया जाता है। वस्तुत: इस आदियाग के द्वारा कुलमत के मुख्य सार तत्त्व क्‍ 
को हदयंगम करना सर्वाधिक सुगम है, इसी कारण यहाँ इसका विशेष महत्त्व है। इस याग 
में सम्पाद्य अनुष्ठान में दूती के सांथ संघट्ट वेला में हा अहंभाव के न्यगृ॒भाव से जिस पूर्णता 
की अनुभूति होती है, उसके माध्यम से उस परम कौल तत्त्व रूप यामल के यथार्थ स्वरूप 
को आत्मसातु किया जा सकता है। इसी कारण इस संघट्टमुद्रा या पडरमुद्रा को यहाँ परम 
मुद्रा व खेचरी मुद्रा भी कहते हैं। इस पूर्णता के आनन्द से तृष्त होकर सारी अनुचक्ररूप 
करणेश्वरियाँ जैसे विश्रान्त हो जाती हैं, वैसे ही सारा शक्तिचक्र इस कील तत्त्व में विश्वान्त 
रहता है। 
इस प्रकार कुलप्रक्रिया के सम्पादन के वे ही अधिकारी हैं, जो निर्विकल्प दशा में रूढ़ 
हो चुके हैं, जिनका लक्ष्य विशुद्ध आध्यात्मिक है, जो जब चाहे तब इच्छामात्र से अपने चित्त 
को विषयों से हटा सकते हैं व प्राण-वायु को सुषुम्णा में प्रवेश करा सकते हैं। इच्त्रियों से 
उद्भूत आनन्द को वे परमानन्द की प्राप्ति का माध्यम बनाते हैं और अनासक्त भाव से 
उन पदार्थों का भोग करते हैं, जों कि परम हृदय हैं, ताकि उस इच्छिय आनन्द की 
चरमावस्था पर पहुँच कर वे इच्द्रिय-सम्पर्क से हट कर उस आत्मतत्त्व के साथ ऐक्य 
अनुभव कर सकें। यह प्रक्रिया दुःसाध्य न होने पर भी एक दुरूह साधना पद्धति है। अन्य 
तान्त्रिक विधियाँ जब विकल्प का संस्कार कर निर्विकल्पभाव की प्राप्ति कराकर कृतार्थ हो 
जाती हैं, तब कुलविधि के द्वारा उस स्वात्मचमत्कारात्मक संवित्‌ का उदय होता है, जो 
पूर्णता, आनन्द तथा स्वातन्त्र्य का संपुटीभाव है। इसी वैशिष्ट्य के कारण अद्वयवादी दृष्टि 
का पार्यन्तिक सार होने पर भी कुलविधि मठिका-विभाजन के अन्तर्गत एक स्वतन्त्र त्लोत 
से जोड़कर प्रस्तुत की गयी है। 





१. तें,, २६. १३६-१३६ 

२. ते, १-४०-४२ 

३. ते. ४.४७४-५८ कई | $ंलयक 

४. खेचरी में लव ब्रह्म या अनुत्तर त्तर का वाचक है, अतः ख में चरण करने वाली शक्ति हैं खेचरी। 
यह शक्ति कौलिकी शक्ति है, जिसे ४८ त्तरा भी कहा गया है। छोचरीसाम्य का अर्थ हैं 
विश्वावभासरृपा अनुत्तरा को अनुत्तर से एकात्मरूप से ग्रहण करना। 
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बे३९ तन्त्रागम-छण्ड 


इस कुलपरम्परा के उद्विकासक्रम की प्रवृत्तियों के अवलोकन से यह रे स्पष्ट हो जाता. ४ 
है कि मूल शैव तन्त्रों व परवर्ती शैव साहित्य में कुछ विशिष्ट प्रत्यय (जिन्हें कि यहाँ कुल द 
धारा की ही मौलिक अवधारणाएं कहा गया है), विविध सम्प्रदार्यों के अन्तर्गत समभाव से 
उपलब्ध दृष्ट क्यों होते हैं। रहस्यचर्यो, कृण्डलिनी-योग, पंचमकार का प्रयोग, आनन्द की 
अवधारणा, स्वसंवेदन का सर्वाधिक माहात्य, योगिनीमेलन आदि प्रत्यय क्रम-ग्रन्थों का भी 
अविभाज्य अंग बनकर सम्मुख आते हैं तथा त्रिपुरा सम्प्रदाय के अन्धों का भी । इसी व्यापक 
दृष्टि को रखकर अभिनवगुप्त अपने तन्त्रालोक में ४ मठिकाओं से विकसित सम्पूर्ण 
तान्त्रिक विचारधारा को नाना सम्प्रदायों में न वर्गीकृत कर केवल दो ही वर्गों में बॉटते हैं 
तन्त्रप्रक्रिया व कूलप्रक्रिया | कुक तर 

विविध सम्प्रदायों में भेद प्रायः उस परतत्त्व के रूप व नाम को लेकर ही हैं। कुछ 
सिद्धान्तों को अपनी दृष्टि से कहीं कुछ नये नाम दे दिये (छ 33332 गये हैं। पर मुख्यतः ये दो ही 
दृष्टियाँ पूरी तान्त्रिक परम्परा का सार है। इस प्रकार अभिनव: अपने 420५5 ग्रन्थों में जिस 
पराद्ैत कों विकसित करने का प्रवास करते हैं, कुल सिद्धान्त उसका आत्मतत्त्व ही है, 
क्योंकि थे परादैत से सम्बद्ध अपने ग्रन्थों के प्रारम्भ में कुल का ही नमन करते हैं। साथ 
ही अन्त में कुल को ही विविध सम्प्रदायों व शास्त्रों का सार बतलाते हैं। यह कुल हर उस कूल 
सम्प्रदाय से भिन्न है, जिसकी वे तन्‍्त्रालोक के चतुर्थ आहिनिक में आलोचना कर हैं। 
संभवतः यह वहीं सम्प्रदाय है, जो यत्र-तत्र उपलब्ध अज्ञात स्रोत वाले उद्धरणों में नाना 
सम्प्रदावों की आनुपूर्वी में अभिगणित है। अभिनवगुप्त अपने अनुत्तरत्रिक नामक सिद्धान्त 
में इसी कुल की अद्दैतप्रधान दृष्टि को परिष्कृत करके पूर्णा व आनन्द की घारणाओं से 
समन्वित कर त्रिक के सन्दर्भ में विकसित करते हैं। री 

विविध सम्प्रदायों को यहाँ एक विशिष्ट आनुपूर्वी में रखने के पीछे विविध प्रयोज हैं 
कहीं विविध दृष्टियों को साधक की जीवनचर्या के साथ समन्वित करने का प्रयास है' ' कहीं 
कुल को सर्वोत्कृष्ट दिखलाया गया है,' व कहीं त्रिक को कुल व कील से भी ऊपर स्थापित 
करने का प्रयास किया गया है * । वस्तुतः हर तन्त्र अपने द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्त-विशेष 
को सर्वोत्कृष्ट कहता है। इसी कारण त्रिक-तन्त्र त्रिक की सबसे ऊपर रखते हैं व कुल 
तन्त्र कुल की। पर वास्तव में मानक रूप में अभिनवबुत्त का अनुप्तरा का तन्त्रप्रक्रिया 


>जाद ४ कर कुक पडता आकर | 

१, अन्तः कौलों बहिं:ः शवों लोकाचारे तु वैदिक:। द 

सारमादाय तिष्ठेत नारिकेलफल यथां। [र्ते. वि., भा. ३, पृ. ८६४ पर उद्धृत] 
२. सर्वैभ्यश्चोत्तमा वेदा वेदेभ्यों वैष्णव परमु। 

पैष्णवादुत्तम शैवं शैवाद्‌ दक्षिणमुत्तमम्‌।। 

दक्षेणादुत्तम॑ वाम॑ वामातु सिदान्तमुत्तमम्‌। 

सिद्धान्तादुतम॑ कौल॑ कौलातूं परत नहि।। (कुलार्णवतन्त्र, २.७-८) 
३. वेदाब्तरवं ततो वार तत्तो दर्श ततः कूलम्‌। 

ततों मंतं ततश्चापि जिक॑ सर्वोत्तम परमु।। [तं. विं., भा, ३, १. ४६ १ उद्धृत) 
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व कलप्रक्रिया रूप वर्गीकरण हीं स्वीकरणीय हैं। यह वर्गीकरण सारी तान्त्रिक परम्पराओं 
में लागू किया जा सकता है, फलतः कुलमत अद्ैत साथना-पद्धतियों के साररूप में 
विकसित दृष्टि है, इस बात को अभिनवगुष्त के ही शब्दों में इस प्रकार स्पष्ट कर सकते 
हैं. 


पुष्पे गन्धस्तिले तैलं देहे जीवो जले उमृतम्‌। 


यथा तथैव शास्त्राणां कुलमन्तः प्रतिष्ठितम्‌।। (तं. ३४.३४) 





क्रम मत 
काश्मीर में पल्‍लवित शिवाद्वववाद की परम्परा में, मुख्यतः उस परम्परा में जिसे 
अभिनवगुष्त ने तन्त्रप्रक्रिया के अन्तर्गत रखा है, क्रमदर्शन एक प्राचीनतम सम्प्रदाय हैं। 
कूल, स्पन्द, प्रत्यभिज्ञा और त्रिक सम्प्रदायों के साथ इसकी भी एक स्वतन्त्र सम्प्रदाय टख के 
रूप में गणना यहाँ उपलब्ध होती है। तन्त्रालोंक की विषयवस्तु में इस सम्प्रदाय के विशेष 
महत्त्व को संकेतित करने के लिये हीं जयरथ अभिनवगुप्त के मंगल-श्लोक की क्रमपरक 
व्याख्या प्रस्तुत करते हैं। यह क्रम-संम्प्रदाय काश्मीर शिवाद्ययवाद के हे ग्रन्थों में विविध 
संज्ञाओं से उल्लिखित मिलता है। इस क्रम-दृष्टि का बहुविध नामोल्लेख होने पर भी इसके 
स्वतन्त्र सम्प्रदाय के रूप में अस्तित्व के विषय में अक्सर विद्धान्‌ सन्देह व्यक्त करते हैं, 
क्योंकि एक साधनाविधि के रूप में हीं उसकी चर्चा प्रायः मिलती है, अतः इसकी स्वतन्त्र 
स्थिति की मान्यता गवेषणीय हो जाती है। 
ऐतिहासिक दृष्टि से अवलोकन करने पर कई प्रमाण इस कै के स्वतन्त्र 
अस्तित्व के पक्ष में प्राप्त होते हैं। मंख अपने ग्रन्थ श्रीकण्ठचरित में महानय के नाम से 
१, क्रम-सम्प्रदाय कौ स्वतन्त्र स्थिति को लेकर कई विद्वानों ४! ने सन्देह व्यक्त किया है। तुन गांदियान, 
आने पादु, लिलियन सिलबर्न तथा मार्क डिब्कोफल्की आदि सभी विद्वान एक के से क्रम को एक 
स्वतन्त्र सम्प्रदाय सानने से इंकार करते हैं। उनकी दृष्टि में क्रम कुलधारा का ही एक उपवर्ग है। 
मार्क इस सन्दर्भ में अभिनवगुप्त व जयरथे के द्वार प्रस्तुत विंवरणों में से कुछ ऐसे स्थलों का 
उल्लेख करते हैं, जिनमें क्रम-सिद्धान्तों व क्रम-ग्रन्यों की कुल-सन्दर्भो में ही चर्चा की गई लगती हैं | 
पर यह स्थिति काश्मीर में पल्लवित तान्जिक विचारधारा के उस प्रक्षे को बताती है, जहाँ कई 
जीवित परम्पराएं सहजभाव में एक दूसरे. को प्रभावित करती हुई व एक दूसरे से प्रभावित होती 
हुई विकसित हों रही थी। इसी कारण तन्त्रालोक पूर्ण तान्त्रिक दृष्टि का प्रतिनिधि होकर उन 
सभी परम्पराओं को उसी सजीव परिप्रेक्ष्य में प्रस्तुत करता है, अतः यहां त्रिक, क्रम व कुल 
सम्प्रवायों के प्रस्तुतीकरण के साथ-साथ सिद्धान्त, मत आदि सजातीय तेथा बौद्ध, भर्तृहरें आदि 
विजातीय मतों का भी विशिष्ट सन्दर्भों में उल्लेख मिलता है। संभवतः आगमोत्तर काल के क्रम मत 
पर कूल दृष्टि का इतना प्रभाव है कि क्रम-प्न्यों में कुल तत्त्वों का सन्रिवेश बहुतायत से दृष्ट 
होता है। पर क्रम से सम्बद्ध सामग्री के सृश्ष्म विश्लेषण से यह निश्चित हो जाता है कि क्रम की 
एक स्वतन्त्र सम्प्रदाय के रूप में स्थिति निर्विवाद रूप से है। अंग्रिम विवेचन से इस बात को पुष्ट 
करने का पूर्ण प्रयास किया जायेगा। 
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३३४ एन्‍्जागम-खण्ड 
" एक दार्शनिक सम्प्रदाय का उल्लेख करते हैं,' जिसमें कि संहार के बाद सृष्टि की स्थिति २. 

स्वीकृत है * । महानय क्रम की ही अपर संज्ञा है और इस सम्प्रदाय में परमसत को 

क्रमात्मक ही माना गया है। अतः ११ वीं शतती में दार्शनिक क्षेत्र से बाहर एक साहित्यिक 

ग्रन्थ में क्रम सम्प्रदाय का उल्लेख यही बताता है कि क्रम सम्प्रदाय उस समय पर्याप्त 

प्रचलन में था। अभिनवगुष्त भी मालिनीविजयवात्तिक में क्रम का एक स्वतन्त्र सम्प्रदाय के 

रूप में उल्लेख करते हैं! । तन्त्रालोक में भी क्रम की स्वतन्त्र सत्ता का उल्लेख है'। 

जयरथ विवेक में कई स्थलों पर इसी तथ्य को पुष्ट करते हैं* । महानयप्रकाश के 

रचविता बार-बार इस सम्प्रदाय की स्वतन्त्र स्थिति पर बल देते हैं' । महार्थमंजरीकार ( 
क्‍ प्रत्यभिज्ञा व क्रम को दो स्वतन्त्र सम्प्रदायों के रूप में स्वीकृत करते हुए इसी तथ्य को पुष्ट 
| करते हैं? । 
। इन प्रमाणों के अतिरिक्त कुछ अन्य तथ्य भी है, जो इसको स्वतन्त्र सम्प्रदाय के रूप 
| में ही स्थापित करते हैं। जैसे इस मत का अपना अलग उद्गम है, अपना अलग इतिहास 
है और अपना अलग साहित्य है। जैसे प्रत्यभिज्ञा सिद्धान्त के अवतारक हैं सोमानन्द, त्रिक 
के अवतारक हैं वसुगुप्त और कुल के अवतारक हैं मच्छन्द, उसी प्रकार क्रम के अवतारक 
| हैं शिवानन्द। स्पन्द मत की तरह इस सम्प्रदाय का उद्दगमस्थल काश्मीर ही है, अन्य 
। सम्प्रदायों की भाँति यह यहाँ बाहर किसी प्रान्त से आयातित नहीं है। साथ ही इस सम्प्रदाय 

का अपना बुहतु साहित्य है, जिसका विवरण हम आगे प्रस्तुत करेंगे। 

काश्मीर से सम्बद्ध विविध मम्प्रदायों में से केवल क्रम ही काश्मीर की भूमि पर द 

क्‍ उत्पन्न व विकसित सम्प्रदाय है। इस सम्प्रदाय को 'औत्तर क्रम' की संज्ञा देना इसी तथ्य द 
॥ को पुष्ट करता. है। ऐसा उल्लेख मिलता है कि इस सम्प्रदाय के प्रथम अवतारक 
! शिवानन्दनाथ ने उत्तर पीठ, अर्थात्‌ काश्मीर, में ही इस सम्प्रदाय की शिक्षा ग्रहण की। 

जयरथ भी यही बताते हैं कि काश्मीर में ही शिवानन्द को क्रम सम्प्रदाय का ज्ञान प्राप्त 





ही अली ७ जी 3 व 


जचनछऋछएरंं --िनिननााणएआ अभक् -जथा जिेा ओऋनेन मिजओओ|. ॥ 


श्रीकण्टचरित, श्रीकण्ठबरितवृत्ति के साथ प्रकाशित, ४.४० 
श्रीकण्ठचरितव॒त्ति, जोनराज, औकण्ठटचरित के साथ प्रकाशित, काव्यमाला सीरीज, पृ. ६६ 
अतिमार्गक्रमकूलत्रिकस्रोतो पन्तरादियु । (मा. वि. वा. १.१६२) ! 
अच यथोचितमन्त्रकदम्बकं त्रिककलक्रमयोगि निरूप्यते। (ते. ३०.१) क्‍ 


ल््च्ण मत ल्‍5 





! 
द द ५, एता...एवं द्वादशापि संविदः, क्रमदर्शनादी अन्वर्धेनाप्यभियानेन दर्शिता:' (ते, वि..भा.२, पृ. ५८७) 
| द तदत्र क्रमनयसमानकश्यल्वविवक्षायापु ..... ” वहीं, भा. ३. पृ. ८०५) । 
| इह क्रमदर्शने ,..., (वही, भा, ३, परृ..८०६) ।ै 

“न कैंवलमेता: क्रमदर्शनादावेवीक्ता यावदस्मब्रयस्तहोदेषु शास्तरेष्यपि” (वहीं, भा. २, १. ४८७) 
६. क्रम सर्वज्नपर्यन्त प्रत्यक्षा-कापि या स्थिता। (प. प्र. (त्रि.) ७.१३० 

कुलकौलादिकाम्नायशाक्तत्रिकमतादियु .. .व्यापकों हि. महानयः। (वहीं, १.३०-३१) 


७. अनेन श्रीमहार्थजिकदर्शनयोरन्योन्यं नात्यन्त भेदग्रथेति व्याख्यात्तमुं। (मं, मे. पे... पृ. ६६) 


क्‍ क्‍ 

कि । 
| । 

। 

॥। 


॒ | 
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|| ॥। 
हि 





कौल और क्रम मत ३३५ 


हुआ ' । महेश्वरानन्द ऋजुविमर्शिनी से एक उद्धरण उद्धृत करते हुए अन्त में इस सम्प्रदाय 
को काश्मीर में ही उद्भूत बताते हैं” । पर काश्मीर में उदूभूत होकर भी यह सम्प्रदाय 
काश्मीर में ही सीमित नहीं रहा, वरन्‌ चोल देश (आधुनिक कर्नाटक) तक फैल गया। क्रम 
सम्प्रदाय को विविध पीठों-- ओह्डियान *, पूर्ण पीठ ” आदि से जोड़ना भी काश्मीर से बाहर 
भी इसके प्रसार को इंगित करता है। यदि इन पीठों की भौगोलिक स्थिति का आज हमें 
सही-सही ज्ञान हो जाय, तो निस्सन्देह इसके प्रसार की विस्तृत परिधि का हम सही-सही 
अनुमान कर सकेगे। 

वस्तुतः क्रम सम्प्रदाय के उद्विकास्त के विविध स्तरों के ज्ञापक तथ्य विविध 
आध्यात्मिक, साधनापरक विवेचनों में अन्तर्निहित हैं। वृन्द्क्र के अन्त में गुरुसन्तति की 
पूजा की क्रमदृष्टि' इस सम्प्रदाय के ऐतिहासिक इतिवृत्त के सन्दर्भ में कई महत्त्वपूर्ण तथ्य 
प्रस्तुत करती है। इसी तरह सामान्य तान्त्रिक विश्वास के द्वारा भी कि पुस्तक के प्रारम्भ 
में लेखक अपने गुरुओं का स्मरण करे, स्पष्ट ऐतिहासिक दृष्टि विकसित करने में सहायता 
मिलती है। पर इसके बावजूद कई प्रश्न अनुत्तरित रह जाते हैं। 

क्रम-धारा में सर्वप्रथम तीन ओधों का वर्गीकरण मिलता है। ये ओघ हैं-- दिव्यीघ, 
सिद्धौघ और मानवौघ* । इनमें द्वितीय व तृतीय का ऐतिहासिक सेन्दर्भ में विशेष महत्त्व 
है। ये तीन ओध एक ओर तो क्रम-सम्प्रदाय के उद्विकास के तीन चरणों के प्रतिनिधि हैं, 
वहीं तीन प्रकार के सृष्टिक्रमों को भी प्रस्तुत करते हैं” । पर इन तीन ओधघों की परम्परा 
का स्पष्ट विवेचन कहीं नहीं मिलता। क्रमकेलि को आधार बनाकर महेश्वरानन्दर का कहना 
है* कि सम्पूर्ण गीता में कृष्ण अर्जुन को क्रम-दर्शन का ही उपदेश देते हैं *। उनके 
अनुसार गीता के चतुर्थ अध्याय के प्रारम्भ में क्रम सम्प्रदाय के ही इतिहास का विवेचन 
है ** । अर्जुन को क्रम-रहस्यों की शिक्षा देते समय कृष्ण कालसंकर्षिणी की परम अवस्था 
में ही प्रवेश करते हैं ”। इस प्रकार महेश्वरानन्द गीता को क्रम-संम्प्रदाय के सन्दर्भ में 


१. उत्तरपीठलब्योपदेक्षात्‌ श्रीशिवानन्दनाथातु .....। 0(ितिं. वि, भा. ३, पृ. ८०८) 
२. ..-समादायस्य काश्मीरोद्भूतत्वातू .....। (मं. में. प., पृ. १६३) 


३. महानयप्रकाश (शि.), पृ. ४०, ६० मं. मं. प., पृ. ८६, ६६, १०२ 

४. चिंदृगगनबन्द्रिका, ४.१२८ 

५, अतो वृन्दक्रमस्यानी पुज्यते गुरुसन्ततिः। 

६. क्रमेंण तच्च नाथानां परिपास्या भुवः स्थलम। ।/ 
दिव्यसिद्धमनुष्यौघप्रविभागादवातरतु | | (मं; मैं. प., पृ. १६७) 

७. अन्न ओपसंघहशब्ाभ्यां सृष्टिस्थित्यों: ...। [ 
(भावोपहारविवरण, रम्यदैवकृत भावोपहार के साथ प्रकाशित, काश्मीर संस्कृत ग्रन्थावत्री, 
१६१८, पृ. ८) 

८. एतदू वितत्य विख्यात: क्रमकेली कुलागमे। ः 
नाथाभिनवगुप्तायैं: पर्यालोचितमादरातु ।। (मं, मं. प., पृ. १६०) 

६, में. में., शलो, ७० 

१०. प्‌. में, प॑,, पृ, पे 

११. वहीं, पं... दल 


(म. प्र. (त्रि.), ८-३; में, मं. ३६ भी द्रष्टव्य ॥ 
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तन्त्रागम- खण्ड 
। ३३६ 


प्रस्तुत करने की पर्याप्त चेष्टा करते हैं। वह क्रम की एक अन्य परम्परा को भी “पल 
कर हैं; जिसमे तीनों ओधों के विकास को दर्शाया गया है। इस सम्प्रदाय का कस 
भैरव पि भैरवी को, जो कि इच्छा शक्ति रूपा हैं, आर हुआ'। कालान्तर मे व के 
यह ज्ञान शिवानन्द को उपकविष्ट होकर, उनसे अन्य बहुत से आचार्य क्‍ को हिल 
अन्ततः मंहेश्वरानन्द को प्राप्त हुआ। पर महेश्वरानन्द भी स्पष्टतः इस विवेचन कुल 
से सम्बद्ध करके नहीं विखलाते। अन्य स्थलों पर अपनी गुरुपक्ति के कम 2 
इस सन्दर्भ में ज्यादा कुछ नहीं कहते, बस इच्छाशक्ति के स्थान पर कि कर क कल 
करते है *। केवल एक स्थान पर अपनी गुरु-परम्पता को उल्लेख कर कि हुए वह हे 
का उल्लेख करते हैं, जिसमें शिवानन्द, फिर महाप्रकाश और तब महेश्वरानन्द को ६ 
३* | यह शिवानन्द उन शिवानन्द से मित्र हैं, जो इस सम्नदाय के मा प्रथम 3५ ४ के 
है । उनके विवरण में मैरव-मैरवी को दिव्यौघ में तथा शिवानन्द को मान /यककुक 
पर भी सिद्धौध का विवेचन अवशिष्ट रह जाता है कि उसमें किसक अं ग्रहण ४ ५ 
यदि अन्य ग्रन्थों में प्रस्तुत सिख-परम्परा को आधार बसरड-अली तो अभिनवगुप्त द्वारा 22:48 
विवरण विशेष द्र॒ष्टव्य है। अभिनवगुष्त तन्त्रालोक में जिस सिद्धसन्तीति का उ५ के 
हैं. वह खगेन्रनाथ से प्रारम्भ होकर मीननाथ तक जाती हैः | इस 398«« ० है: 
का विधान महेश्वरानन्द के अनुसार स्थितिक्रम में है? | यह चार 3 पर 5 
महेश्वरानन्द के गुरु शिवानन्द (द्वितीय) कृत महानयप्नकार में भी स्वीकृत है । ५ हा 
सम्प्रदाय के अन्य विद्वान जैसे अभिनवगुत्त, # ०३०९: मान्यता चुन 
करते। अर अभिनवगुष्त तो क्रमदृष्टि में सिद्धसन्‍्तति की ऐसी किसी सावन ही ही जद 
हुए इसे पूर्णतया कुलदृष् पे जोड़ते हैं *। शितिकण्ठ की भी यही दृष्टि है| 24०३5 
यह दृष्टि इस परम्परा में बाहर से आरोपित है। वस्तुतः तो कि पास 
अभिगणित चार सिद्धसमूह--ज्ञान, मन्त्र, मेल्ाप व शाक्त ही पूज्य 6। ६ ४ जे 
सिद्धक्रम में अध्यात्मवादी दृष्टि ही प्रधान है, अतः उन्नका ऐतिहासिक महत्त्व गीण 








|, वही, पु; १$६ 

२, वही, पूं. १६७ 

३3. वही, १... हिएापिए 

४. में.म॑. १., पूं. १३४ ह 5 

फ युगक्रमेण कूमाथ, पीनान्ता मिद्धसन्ताति: | (लि . है. बे5७, 

छा ् ॥ फपनी ः मकर के. 
जयरथ इस पर अपनी टीका में कहते हट 
“आदकश्ब्दस्तन्त्रेण व्याछ्येयः, तेन कूर्मस्थ ज्ेतायुगावतारकत्य गरक पक हि 
कृतयुगावतारकः श्रीखगेदनाव:, से आयो यस्‍्या: सा/। (ते. वि., भा, के ४ ५ | 

६. शक्तयश्व ताः शिश्ष्चक्रे युगनावाश्तावारः ...! (मं, में. पे, पृ. ?णर। 

७... महानयप्रकाश नि.) ८-१४-५७] हक 

<, ते, ४-२७०-२७५९ ते, वि., भा. ७; ४६: ३२६२-३२६३ 

६, पे. प्र. [शि.), ६. ११४-११६; वहीं, पु. ११६ 
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कौल और क्रम मत ब३७ 


है। लेकिन शितिकण्ठ महेश्वरानन्द की इस मान्यता को स्वीकार करते हैं कि मंगला देवी 
इस सम्प्रदाय की प्रथम गुरु हैं '। यह मंगलादेवी या मकारदेवी उस आश्य शक्ति का ही रूप 
है, जो कि दिव्यीघ में सक्रिय होती हैं । 

शितिकण्ठ पाँच ओघधों का उल्लेख करते हैं' --परौघ, दिव्यौघ, महोंध, सिद्धौघ और 
मानवौघ। लेकिन इनमें से प्रथम तीन को एकमात्र दिव्यौध में ही गहीत किया जा सकता 
है। इस तरह तीन ओधों का प्राचीन विभाजन ही मान्य स्वीकृत होता है। 

सिद्धौघ मकारदेवी से प्रारम्भ होता हैं'। इसके अतिरिक्त कुछ अन्य उल्लेखों में कुछ 
नाम मिलते हैं, जिन्हें इस परम्परा में रखा जा सकता है। जैसे शितिकण्ठ के महानयप्रकाश 
में ज्ञाननेत्राथ का उल्लेख आता है,' जिन्होंने सीधे मकारदेवी या मंगलादेवी से इस 
सम्प्रदाय की शिक्षा ग्रहण की। वहीं एक जगह पर श्रीनाथ का उल्लेख भी मिलता है *। इसी 
तरह महानयप्रकाश (त्रि.) में शिवानन्द भी एक जगह अन्तर्नेत्रनाथ का उल्लेख करते हैं?। 
अन्तर्नेत्रनाथ व ज्ञाननेत्रनाथ शब्द पर्याय हो सकते हैं व एक ही व्यक्ति को इंगित करा सकते 
हैं। 

मानवीघ हरस्वनाथ से प्रारम्भ होकर चक्रनाथ तक जाता है* । इस मानवीघ का एक 
अन्य उपवर्ग भी मिलता है, जिसे शिष्यौघ कहा गया है। यह चक्रभानु से प्रारम्भ होकर 
शितिकण्ठ के साथ समाप्त होता है *। इस मानवौघ का क्रम-सम्प्रदाय के विकास में विशेष 
योगदान है और उन्हीं के विवेचनों के आधार पर इस धारा के स्वरूप कों आज समझा 
जाता है। 

वास्तव में इस सम्प्रदाय के व्यवस्थित इतिहास को जानने का प्रमुख साधन जयर॒थ 
द्वारा तन्त्रालोकविवेक में प्रस्तुत विवेचन है। जयरथ यह विवेचन क्रमकेलि के आधार पर 
प्रस्तुत करते हैं. ”। क्रमकेलि ग्रन्थ इस सम्प्रदाय का प्रथम अवतारक शिवानन्द को ही 
मानता है और उत्तरपीठ में ही उन्हें ज्ञान की प्राप्ति हुई, यही स्वीकारता है। शिवानन्द ने 
इस ज्ञान को अपनी तीन शिष्याओं-केयूरवती, मदनिका और कल्याणिका को दिया और 
इन तीनों ने गोविन्दराज, भानुक और एरक को यह ज्ञान प्रदान किया। 


१.  औमकारदेवी आदिगुरुरूपा जीयात। (वहीं, पृ. ५) 
२. तथापि सुप्रबुद्धश्रीमडगलारूपैण आदिदेवतैव विवृता (वही, पृ.४)। 
के. वहीं, पु. १8४ 

४. वही, प्‌, १6४ 

५. वहीं, पृ. ४६ 

६. मंध्र, (शि.), पृ. छं३ 

9. मप्न, (त्रि.| २.३६-३७ 

६ भें, (शि., पृ. १०७ 

६. वहीं, पृ. १४०; वही, पं; १०७७ 

१७. त॑, वि.,भा. ३, 7. ८६०७-८१६ 
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तन्‍्त्रागम-खण्ड 
बच 


इनमें से गोविन्दाज और भानुक क्रम-सम्प्रदांय की दी मित्न-मित् आराओं ० 
है। सोमानन्द गोविन्दराज की धारा से सम ही की; शी ५ >>" हटकर और 
ग्रहण की और भानुक दूसरी धारा से सम्बद्ध हैं कल कक शक करन कोई 
उद्वट आते हैं। उस दूसरी धारा-से ही जयरध का भी सम्बन्ध है। | अयरथ के ही 
स्थ नहीं के वरन अकेले ही क्रम की शिक्षा का प्रतिपादन करते हैं ४-३ पर्व 
विवेचन के आधार पर इस सम्प्रदाय के प्रथम अवतारक शक के पर प्रस्तुत इ्स 

आचार्यों की परम्परा का भी उल्लेख मिलता है। देवी-पंचशतिक के 28 ६ प्रस्तुत $: 
विवेचन में इस गुरुकम का अपनी दूतियों के साथ निरुपग इस 
विद्योनन्द - 
शिवानन्‍्द 5५ ले के अवतारक रूप से कथित शिवानन्द से 
यहाँ अभिगणित शिवानन्द, इस सम्प्रदाय के अवता के पर्व भी स्थिति में कोई 
यदि एकरूप मान लिये जाय, तो इस सम्प्रदा। ३० >म देवीपज्वशतिक स्वयं हैं, साथ ही 
सम्देह नहीं रह जाता इस सन्दर्भ में एक तो प्रमाण से आ्यॉतः के रचंयिता 
५22 बातूलनाथसूत्र के टीकाकार अनन्तेशंक्तिपाद॑ तेवी विज्ञानमिरव-उद्योत कं के मे 
संवर्धन सन्दर्भ में प्रमाण कं है। वातूलनाथसूत्रटीका में गन्धमादन नामक कि कक के 
मिलता $ जिन्होंने निष्क्रियानन्दनाथ पर अनुग्रह कर शी? प्रदान किया' कक 5० न 
क्‍ हंस प्रकार यह क्रम सम्प्रदाय काश्मीर में विकलित हक कह 3 के हताओं पे 
प्राचीन सिद्ध होता है, क्योंकि जहाँ अन्य सभी सम्प्रदाय काश्मीर में ६ हर बह हरे 
आंसपास ही विकसित दुष्ट होते हैं, इसके प्रारम्भ व स्थिति के प्रमाण उ महाकाव्य में परमसत ए 
से प्राप्त होते हैं। धरवीं शताब्दी के कवि रलाकः अपने ग्रन्थ हरविजय महाकाठ। ' कह ४७ 
के संकर्षिणी की संता से पुकारते हैं,' जो कि कम सर्मदाय को पथ के विवेचन 
तथ्य यही बताता है कि उस समय क्रम सम्प्रदार पर्योप्त प्रचलन में था। जयरध के विद॒सर 


! (2 ज (व ः ह > )) अनन्तशक्तिपाद, वातूलनाथसूज़ के सांध प्रकाशित, काश्मीर संस्कृत 
पट (4४५ ४> कह पे वि.) चेज्ञानमैरव के साथ प्रकाशित, ९- ६७-६६ 

५; | ९०५ 32545 एंाकर कृत, राजानक अलक कृत संस्कृत टीका सहित, दुर्गाप्रसाद छारा 

ढ अशे दम व सप्तदशाक्षरा हो त टयायन जि सम्पूज्या विद्या सप्तदकाक्षग। 

ह न रहना (त॑. वि., भा. ७, 7. ३३३६) 
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के आधार पर शिवानन्द व सोमानन्द के मध्य दो आचार्यों की गणना है -- केयूरवती और 
गोविन्दराज। यदि दो पीढ़ियों के मध्य २५ साल का समय रखें, तो शिवानन्द का समय ६ 
वी शताब्दी का प्रथम पूर्वार्थ सिद्ध होता है। गन्धमादन का, जो कि शिवानन्द से ४ पीढ़ी 
प्राचीन माने जाते हैं, समय ८ वीं शत्ती का प्रथम पूर्वार्थ या ७ वीं शती का अन्तिम उत्तरार्ध 
सिंद्ध होता है। पर क्रम सम्प्रदाय उससे भी प्राचीन है, ऐसा निःसंदिग्ध रूप से कहा जा 
सकता हैं। 

क्रम सम्प्रदाय के रचनात्मक काल में विविध आचार्यों की गिनती की जा सकती है, 
जैसे उत्पल, लक्ष्मणगुप्त, हरस्वनाथ, सिद्धनाथ, प्रद्युम्न भट्ट, उत्पल वैष्णव, भास्कर आदि। 
इसी क्रम में अभिनवगुप्त, क्षेमराज व रम्यदेव का भी योगदान विशेषतः उल्लेखनीय है। यह 
रचनात्मक प्रवाह देवभट्ट तक आकर रुकता है, पर कुछ मध्यान्तर के बाद पुनः शिवानन्द 
(द्वितीय), जयरथ व महेश्वरानन्द के रूप में प्रवाहित होता हुआ तेरहवीं शताब्दी में पहुँचता 
है, जहाँ इस परम्परा में कई आचार्य और संमिलित होते हैं। वे हैं चक्रमानु, हरस्वनाथ, 
भोजराज, सोमराज और श्रीवत्स।| इनके अतिरिक्त भी कई अन्य आचार्यों का इस परम्परा 
को विकस्तित करने में योगदान रहा है, जिनका बस कहीं-कहीं उल्लेख भर मिलता है, पर 
उनके ग्रन्थ आज उपलब्ध नहीं है। इस प्रकार यह समृद्ध परम्परा ६ वीं शताब्दी से १८ 
वीं शताब्दी तक लगातार प्रवाहित रही है। यद्यपि १३ वीं शताब्दी में जयरथ व महेश्वरानन्द 
के बाद इस धारा में एक शुन्यता नजर आती है, पर सन्‌ १५७९-१६२५४ में शितिकण्ठ 
तथा १७२५-१७७० में शिवोपाध्याय के द्वारा यह धारा पुनः उद्बुद्ध होती है। उसी काल 
में वातूलनाथसूत्राणि के रचयिता अनन्तशक्तिपाद तथा छुम्मा-सम्प्रदाय के लेखकों को भी 
रखा जा सकता है। उसके बाद धीरे-धीरे यह परम्परा प्रचलन से बाहर होती गई या एक 
निश्चित वर्ग में ही सीमित हो गयी। 

६ वीं से १२ वीं शताब्दी के मध्य का समय सबसे ज्यादा सर्जनात्मक है। इस काल 
में न केवल नये ग्रन्थों की रचना हुई, वरन्‌ इस सम्प्रदाय का अन्य सहवतती सम्प्रदायों पर 
पर्याप्त प्रभाव पड़ा। इस काल के आचार्यों का योगदान जहाँ इस सम्प्रदाय को समझने में 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है, वहीं गुरुसन्तति-परम्परा व वंश-परम्परा की भी इस काले में स्थिति 
पूर्णतया स्पष्ट है। इस काल में साधनापरक चिन्तन के स्थान पर विशुद्ध दार्शनिक दृष्टि 
का विकास हुआ। जयरथ के द्वारा अपने विरोधियों का गुरुक्रम या परम्परा का सही ज्ञान 
न रखने वालों के रूप में उल्लेख यही बताता है कि उस समय यह परम्परा कोश्मीर में 
सजीव रूप में प्रचलन में थी। 

अब हम सर्वप्रथम विविध ग्रन्थों में उपलब्ध विविध संज्ञाओं का विश्लेषण करेंगे कि 
वे कैसे इसी सम्प्रदायविशेष की वाचक हैं। क्रमनय इस सम्प्रदाय की सर्वाधिक प्रचलित संज्ञा 
है। यद्यपि अभिनवगुप्त अपने तन्त्रालोक में क्रम शब्द का प्रयोग करते हैं, पर वह इसे 
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३४० तनजागम-खण्ड 


किसी सम्प्रदाय-विशेष की संज्ञा नहीं बताते। सर्वप्रथम जयस्थ इसको “क्रमश्चतुष्टयार्थ:”' * पे 
कह कर परिभाषित करते हैं, पर यह जयरथ की मौलिक दृष्टि नहीं है। उनसे पहले उत्पल 
वैष्णव भी इसी रूप में क्रम को उपस्थित करते हैं*। क्षेमराज भी सृष्टि, स्थिति, संहार के 
संविच्चक्रों के क्रम की ही इस क्रम शब्द का वाच्य बंताते हैं ' । वह क्रमसूत्रों के क्रम-मुद्रा 
तथा मुद्रा-क्रम शब्दों की व्याख्या करते समय इस क्रम शब्द की कला सम्प्रदाय के ३ 
में ही करते हैं। यह क्रम इसलिये है, क्योंकि यहाँ सृष्टि आदि एक में घटित होते ॥ ह 
साथ ही वह क्रम उन क्रमिक सृष्टि आदि आभासों की आत्मा भी है'। इस प्रकार ६ 
सम्प्रदाय में यह क्रम की धारणा केद्रीभूत है,ः जिसमें सत्‌ के चक्रात्मक स्वरूप को प्रस्तुत 
करना ही मुख्य लक्ष्य है' । भेद केवल चतुष्टयार्थ व पंचार्थ रूप में है। इन्हीं दी दुष्टियों 
को लेकर यहाँ दो भिन्न-भिन्न सिद्धान्त विकसित हुए हैं। इसी को संवित्तम व महाक्रन के 
कर भी प्रस्तुत किया गया है”। क्रम को सामान्य काश्मीर शिवाद्ययवादी दृष्टि के ४ प्रभाव 
कालक्रम कह कर भी बतलाया गया है,' पर यह काल़ाख्य क्रम क्रम सम्प्रदाय दा के स्वरूप 
का वाचक नहीं है। इसके अतिरिक्त यहाँ अनुत्तर क्रम,” अनुपाय क्रम, देवता क्रम, 
महार्थ क्रम," औत्तर क्रम " आदि रूप से भी इस क्रम शब्द का प्रयोग मिलता है। 8 
प्रयोगों में इस सम्प्रदाय के एक पक्षविशेष या सिद्धान्तविशेष पर बल दिया गया है। 3 
क्रम संज्ञा इसके उत्तर पीठ से सम्बन्ध को लक्षित करती है। इसी सन्दर्भ में इसे 
उत्तराम्नाय" से भी जोड़ा जाता है” । 
$ विं.,, भा, ३, १. १४० 5 43 
३ ्ं की विदामुष्ट [पनरूप: क्रमचतुष्कक्रमों 5+ क्तः ४० 
स्पन्दप्रदीषिका, सह ऊत्पल, वामनक्षास्त्री इस्लामपुरकर द्वारा का कं सम्पादित, ८६८; 7. कम धप्प महेश्वुरान 
के गुरु शिवानन्द भी ठीक ऐसी. ही परिभाषा देते हैं-- “सर्गावतारसंहाराः नो व्यवस्थिता:। 
अनाख्यमक्रममपि क्रमात्मैब तंदाश्यात्‌।।” (मत. प्र. (नि.), ६.१६) 
प्र. हु, १. ६२ 
तही, पु. ६४ 
१.प्रं, (शि.), पृ४३ 
वहीं, १:४५ 
वहीं, पृ.३६ 
मं. में, पे. पु; १० 
वहीं, पृ.१७२ 
८. 28535 पं गं, च.), त्रिविक्रम तीर्थ द्वारा सम्पादित, तान्त्रिक टेक्सट्सी, कलकत्ता १६३६. 
१३, में; प्र. (वि), पृ. ४६; में. में; पे. पूं. १७६ 
कि अल विशेष्नतः. कुल-सम्प्रदायगत वर्गीकरण है। पर कूल-दृष्टि ते जिस आम्नाय द के ही 
अन्तर्गत क्रमधारा में विकसित कुल-मत को रखा गया है, उसे उत्तराम्नाय संन्ना दी गयी है। इसी 
कारण कुछ आचार्य इस क्रमघारा को उत्तराम्नाय से जोड़ कर प्रस्तुत करते हैं। 
१७, में, प्र, (शि., १-१९ 






कक पी पा दे हत हुए हा हम 
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कील और क्रम पत ३४१ 


क्रम सम्प्रदाय की एक अन्य सुप्रचलित एवं सार्थक संज्ञा महार्थ या महार्थनय है। इस 
महार्थ शब्द का प्रयोग सबसे पहले क्षेमराज करते हैं' । उत्तरवर्ती विकास में इस संज्ञा का 
हीं प्रयोग बहुतायत से मिलता है। इस शब्द के द्वारा एक ओर तो यह सम्प्रदाय वाच्य हैं 
तथा दूसरी ओर यह उस अन्तिम लक्ष्य की ओर संकेत करता है; जो कि इस सम्प्रदाय 
का प्राप्तव्य है। यह उस महार्थ को भी सूचित करता है, जो सारे वाचकों का वाच्य हैं। 
महानयप्रकाशकार शितिकण्ठ अपने ग्रन्थ के पहले व तीसरे अध्याय में महार्थ के अभिप्राय 
की ही विविध संभावनाओं का विवेचन करते हैं। तदनुसार महार्थ है चिदद्धवदशा का आवेश 
तथा अखण्ड चिद्रूपता की स्थिति" । 

महानय व महासार संज्ञाएं भी उत्तरकाल में क्रम ग्रन्थों में उपलब्ध होती हैं। दो ग्रन्थ 
महानयप्रकाश नाम से उपलब्ध होते हैं, इनमें से प्रथम शिवानन्द (द्वितीय) के द्वारा तथा 
द्वितीय शितिकण्ट के द्वारा रचित मिलता हैं। इसके अतिरिक्त जयरथ' व अनन्तशक्तिपाद' 
भी इस संज्ञा का उल्लेख करते हैं। इसका वही अभिप्राय है, जो महार्थ का है। महासार 
संज्ञा का प्रयोग भी एक जगह क्षैमराज इसी अर्थ में करते हैं! । 

क्रम सम्प्रदाय की एक अन्य संज्ञा अतिनय नाम से मिलती है ' । इसका प्रयोग 
जयरथ करते हैं। शितिकण्ठ भी इस स्थिति का पोषण करते हैं” | यह अतिनय अन्यत्र 
उपलब्ध अतिमार्ग शब्द से वाच्य सम्प्रदाय से भिन्न हैं। जयरथ ही एक अन्य संज्ञा देवीनय 
का भी क्रम सम्प्रदाय के सन्दर्भ में उल्लेख करते हैं ५। इसी को महानयप्रकाशकार देवतानय 
भी कहते हैं * । इस संज्ञा में उस अन्तिम तत्त्व का संकेत हैं, जिससे यह सारा सृष्टि आदि 
का क्रम उद्भूत होतां है व जिसमें विश्वान्ति लाभ करता है। इसी प्रकार इस नय को 
कालीनय की संज्ञा से भी अभिहित किया गया हैं,” जो संभवत्त: इस संप्रदाय के परमसतु 
को ही केन्द्र में रख कर प्रस्तुत संज्ञा है। 


१. स्पे. नि., पृ. ६; प्र. है., प्‌. ६४; शिवस्तोज्रावलीवत्ति (शि. स्तो. व.) (क्षैमग्ाज, शिवस्तोत्रावत्ती के 
स्ताथ प्रकाशित, राजानक लक्ष्मण द्वारा अनुदित व संम्पादित, चौखम्भा, वाराणसी, 
सन्‌ १६६४, प्‌. ३४६ 
ये. प्र. शि.) पृ, ३६-३७ 
“प्रकृतमहानयक्निष्या: प्रथितास्त्रपः सव॑श्ञास्तु' (ते. वि., भा, ३, प्‌. ८११) 

“इत्यं महानयोक्तदिशञा (वा. सू. बृ., पृ. ४)। 
“औमन्महासारोक्तिमयैमुत्र स्तोत्र” (शि, स्तौ. वृ., पृ. ३०२) 
“संततयों +तिनयस्य प्रधिता इृह पोडशीयेत्थम्‌" (तं, वि., भा, ३, पृ. ८६११) 
“अस्मिश्चातिनयसारसर्वस्वे क्रमार्थ ” (म., प्र, (शि.), पृ, १२६) 
" , दैवीनये कृताः श्िष्या:” [त॑. वि.,ग्रा, ३, पृ. ८१२) 
“मा देवी कथ्यते तस्था नयोष्सी देवतानयः' (मे. प्र. (ब्रि)) ३.१०६) 
« अभिनवएणुप्तस्य गुरोर्यस्य हि कालीनये गुरुता (र्ते. विं.भा. ३, पृ. ८०६) 


ए॥ ।। हक हु कए हर 5५ 20 


ष्न्क 
छा 
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तन्त्रागम-खण्ड 
बह 


अब क्रम सम्प्रदाय के सहित्य व मुख्य लेखकों का कुछ वे ँ हक सिट 
विवरणों में सबसे प्राचीन स्थिति पर आते हैं वातूलनाथ (६७५-७२४ ई-)। वह नली 
कहे गये हैं, पर यह निश्चित करना कठिन है कि उनको सिद्धीघ में रत हा हि के भेद 
में। वह क्रम के साहस सम्प्रदाय के प्रथम प्रवक्ता कर कोन बे पक । उसके 
कर इनमें अद्वैत दृष्टि का विकास करने पर लात शक पक 
का ्यमादन (०0-3५ ई.) की रिविति आती है; जिनका उल्लेख मात्र पक कक 
के द्वारा मिलता है, जिसके बह प्ले #क०३ हे हम क्‍ है 2९6 अं हुई। 
विशेष पुस्तक प्रदान की। उसी क्षाओं के आईं ५ आकर प्रधम हैं?। उनसे 
सिफियानल (3२-७5 ई. पंचशतिक में निसपित आचार्य) वासना 
साहस सम्प्रदाय के दो ग्रन्थ जोड़े जाते ह--छुम्मा-संप्रदा है शें। बाालब ये हैं"... 
शिवोपाध्याय के द्वारा श्रस्तुत विवेचन के अनुतार वृन्दचक्र के ६ के स्वीकार क्‍ करते हैं। 
उनके मत में ६५ वाँ पक्ष समग्र सत्ता का ताचई है; जिसकी संज्ञा रे को शुक्त्यानन्दनाथ 
पंचशतिक के विवरण के आधार पर विद्यानन्दनाथ (७५०- पी है) में अन्य कोई 
(७७९-८२५ ई.) का पत्नियों के साथ उल्लेख मिलता है, (कक शहर ३ मे इट 
' आज शिवानन्द (८००-८४० ई-) की स्थित आती है, 
बह आपकी उन्होंने उत्तर पीठ से क्रम की शिक्षा प्राप्त नही ऐ 
23500: एन: में जयाख्य देवियों से कुल की दीक्षा ली '। उनके किसी ग्रन्थ श उल्लेख अं 
या के अत्ाख्या चक्र में पूज्य कालियों की संख्या के सन्दर्भ मे क्री ही डर 6452] में 
उल्लेख उपतब्य है '। ये उन शिवानन्द से भि्र के नि 88००९ की १८ 
अभिगणित किया गया है महानयप्रकाशों में जिन अन्तनैत्रना लेपराज :उल्लिखित 
आती है, वे संभवतः हे शिवानन्द के ही पर्याय हैं। इसी प्रकार क्षमराज छा । 
श्रीनाथ* भी इन्हीं शिवानन्द की संज्ञा है। 


१, वां, सू. व... पृ. १ 
३. वेहीं, १.४ 
३. ते वि., भा, ७, ९. ३३२१ 
४. वि. मै. व, ]. ६५-६८ 
७, ते, विं., भा. 3, (. ८०८, पक 
६. वहीं, १. ८७१३ 
७. पं, प्र, तिं.), २-३६-३७ 

, जि), १.४६ रे । ' 
& किम (शि, सू. वि.) बैपराज, शिवसूत्र पर कि, कॉश्मीर संस्कृत ग्रन्धावली 
सन्‌ १६११ पृ. ६२ 





(0फ५765५: जग व द्वापा 20/५७व०४ 5प्राशंशा6 50 ए [6 ५४४] ४३॥४0०7 2५/५७० (5 30॥॥| 4926 - 7 767 2042) 


._ शशि 


कौल और क्रम मत ३४१३ 


अब वसुगुष्त (८००-८५० ई.) से प्रारम्भ होता है वर्तमान अन्थों के रूप-में इस 
सम्प्रदाय का रचनात्मक विकास। यंद्यपि वसुगुष्त मुख्यतः त्रिक और स्पन्च मत के आचार्य 
के रूप में ही स्वीकृत हैं, पर उनके ग्रन्थों के सूक्ष्म विश्लेषण से उनका क्रम-सम्प्रदाय के 
विकास में भी स्पष्ट योगदान सिद्ध होता है। इनके ग्रन्थ शिवसूत्र पर क्षेमराज़ की विमर्शिनी 
टीका से इस ग्रन्थ का क्रम सन्दर्भ में क्या वैशिष्ट्य है, यह निर्धारित होता है। क्षेमराज 
शिवसूत्रों को तीन उपायों के अनुसार त्तीन भागों में बॉँट कर द्वितीय भाग को, शाक्तोपाय 
की चर्चा से सम्बद्ध कर इसकी व्याख्या में क्रम सिद्धान्तों को भी. प्रस्तुत करते हैं, साथ 
ही यह भी निर्धारित करते हैं कि इन सूत्रों का इस विशिष्ट सन्दर्भ में क्या कथ्य .है। 
शिवानन्द की तीन शिष्याओं--केयूरवत्ती; मदनिका व कल्याणिका (८२४-८७५ ई-) का बस 
इतना उल्लेख ही मिलता है कि उन्होंने क्रम सम्प्रवाय की शिक्षा गोविन्दराज, भानुक और 
एरक को प्रदान की' । केयूरवत्ती का ककारदेवी के नाम से भी उल्लेख आता है और यह 
भी विवरण मिलता है कि उनके कुछ अन्य शिष्य भी थे; जिनका त्ताम आज अज्ञात है। 
इसके बाद आते हैं कललट (८२४-८७५ ई.), जो स्पन्दशास्त्र के विद्वान होकर भी क्रम 
सिद्धान्तों को भी अपने ग्रन्थ में प्रस्तुत करते हैं। पर इस मान्यता का आधार क्षेमराज व 
भट्ट उत्पल के द्वारा प्रस्तुत विवेचन ही है। गोविन्दराज, भानुक व एरक (८५०-६०० ई.] 
का भी आज कोई ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है, केवल एरक के द्वारा रचित दो स्तोत्रों को जयरथ 
अपने विवेक में उदुंत करते हैं* । इतना विवरण अवश्य मिलता है कि गोविन्दरज व 
भानुक से क्रम-सम्प्रदाव में दो धाराएं विकप्तित हुईं। गोविन्दराज ने स्लोमानन्द को क्रम की 
शिक्षा दी और भानुक ने उज़्जट व उद्वद जैसे आचार्यों की परम्परा को प्रारम्भ 
किया। इसी परम्परा में जयरथ भी आते हैं। 

कल्लट के शिष्य प्रद्यम्न भट्ट (६४६-६०० ई.) कृत तत्त्वगर्भस्तोत्र को भी क्रमपरक 
रचना माना जाता है। इसका उल्लेख सोमानन्द से क्षेमगज तक सभी आचार्य अपने ग्रन्थों 
में करते हैं। तन्त्रालोकविवेक के एक विवरण के आधार पर सोमानन्द गोविन्दराज के सीधे 
शिष्य थे। गोविन्दराज ने उन्हें क्रम-सिद्धान्तों का ज्ञान प्रदान किया था'। अभिनवगुष्त ने 
देवीपज्वशतिक का अध्ययन उत्पल व लक्ष्मणगुप्त की परम्परा से होकर इन सोमानन्द 
(८७५-६०० ई.) से ही प्राप्त किया था"। इस प्रकार स्पष्टतः किसी कथन के न होने पर 
भी सोमानन्द का सम्बन्ध क्रम-परम्परा से जुड़ जाता है। इसी तरह भानुक की परम्परा 
में आये उज्जट (८७५-६२५ ई.) की भी क्रमधारा के आचार्यक्रम में ही गणना मिलती है,' 
पर इनके विषय में और कोई विशेष विवरण उपलब्ध नहीं है। उत्मल (६००-६४५० ई.) 





ते, वि., भा, ३, पृ, द०८, ८११-८१२ 
त॑. वि., भा. ३, प्‌. ८०६, प्‌. ८१२ 
वहीँ, पूृ.द८०८ 

बहीं, पृ.द१० 

त्त वि., धरा. वे; हए:- फेर हि 


व एट जा >ो अआ 
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३४४ तन्त्रागम-खण्ड 


का त्रिक सम्प्रदाय से ही सीधा सम्बन्ध होने पर भी जयरथ द्वारा अभिनवगुष्त के + है 
क्रम-गुरुओं में उनका उल्लेख उन्हें भी इस क्रमधारा के आचार्यों में सम्मिलित कर देता 
है। 

उद्घर (६००-६९० ई.) भानुक की शिष्य-परम्परा में आते हैं। ये उज्जट के 
उत्तराधिकारी थे। यद्यपि उन्होंने क्रम-सम्प्रदाय के विकास में कोई स्पष्ट योगदान नहीं दिया 
पर क्रम-धारा को जयरथ तक सुरक्षित बनाये रखने में उनका योगदान महत्त्वपूर्ण है। 
स्तोत्रकार सिद्धनाथ (६००-६९० ई.) का क्रमस्तोत्र वह पहली रचना है, जो स्पष्टतः क्रम 
से सम्बद्ध है और तन्न्रालोक॑विवेक में पूर्ण रूप में उपलब्ध भी है। यद्यपि ऐसा लगता है 
|| कि इसमें कुछ श्लोक और भी थे, जो आज अनुपलब्ध हैं। जयरथ के ड्वारा प्रस्तुत विवरण' 
ह से ऐसा प्रतीत होता है कि जयरथ के समय इस क्रमस्तोत्र की दीं तरह की व्याख्याएं 
| उपलबध थीं। एक के अनुसार कालियों की संख्या १२ थी तथा दूसरी के अनुसार यह 
/ संख्या १३ थी। अब भास्करकण्ठ (६२५-६७५ ई.) की स्थिति आती है, जो स्पन्द शाखा 
के ही आचार्य हैं, पर सिद्धनाथ के प्रत्यक्ष शिष्य होने से क्रम-परम्परा की आगे की 
जिष्य-परम्परा में प्रवाहित करने में उनकी कृतंकार्यता है। लक्ष्मणगुप्त (६२४-६७५४ ई.) 
त्रिक के साथ-साथ क्रम परम्परा में भी अभिनवगुप्त के गुरु हैं। उनके कृतित्व का यद्यपि 
स्पष्टत: कहीं उल्लेख नहीं मिलता, पर विवरणों से यह प्रतीत होता है कि उन्होंने कुछ 
| क्रमपरक ग्रन्थों की रचनाएँ की अवश्य थीं, जो आज उपलब्ध नहीं हैं। श्रीशांस्त्र के नाम 
| से उनके एक ग्रन्थ का उल्लेख मिलता है, जो उपलब्ध सामग्री के आधार पर 
| लक्ष्मणदेशिकेद्ध-विरचित शारदातिलक तनन्‍्त्र से ही एकरूप है, अतः लक्ष्मणगुप्त व 
॥ लक्ष्मणदेशिकेद्र एक ही व्यक्ति प्रतीत होते हैं। मर 
| उत्पल वैष्णव (६२९-६७५ ई.) कृत स्पन्दप्रदीपिका में क्रम सिद्धान्तों की झलक उन 
| द भी इस सम्प्रदाय की परिधि में ला देती है। अभिनवगुप्त के गुरु भूतिराज प्रथम 
द | (६००-६४० ई.) का क्रम-सम्प्रदाय में विशेष मंहत्त्व है, पर दुःख की बात यह है कि आज 
| 


हि. 


उनका कोई ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है। इन्होंने अभिनवगुप्त की क्रम की शिक्षा ही नहीं दी, वरन्‌ 
ब्रह्मविद्या और शम्मुशास्त्र का भी अध्यापन किया *। उनका क्रम में योगदान तो स्वयं अपना 
| था। काली शब्द की व्युत्पत्ति' व मन्त्र की स्थिति" के सन्दर्भ में इनके मतों का उल्लेख | 
द मिलता है, जो यह बताता है कि उनकी कुछ क्रम सम्बन्धी रचनाएं अवश्य थी। भट्ट दामोदर | 

(६४०-१००० ई.) का उल्लेख एक बार केवल क्षेमराज पंचवाह के प्रत्यय के सन्दर्भ में क्‍ 
करते हैं * | अतिरिक्त न उनका कोई उल्लेख मिलता है और न कोई ग्रन्थ। उसी 


आग लिख नयओं «>> आन ध्् 


१, “ृत्यत्न विवरणकारान्तरसंमत एवं पाठ इति” (त॑, वि., भा, क, पृ. ८१६८)। 
२. ते. ३०६२-६३; ई. प्रें. वि. वि., भा. ३, पृ. ४०४ 

३. तन्त्रसार (तं.सा.) अभिनवगुप्त, काश्मीर संस्कृत ग्रन्यावली, सन्‌ १६१६८, पृ, ३० 
४. मे. मं. प., पृ, १२७ 

५. प्र, हैं., पूं, ४० 


द 


|| 
हर 
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कौल और क्रम मत इ४५ 


उल्लेख के आधार पर ऐसा प्रतीत होता है कि उन्होंने क्रम से सम्बद्ध कई स्वतन्त्र श्लोकों 
की रचना की थी। 

अंभिनवगुप्त (६९०-१०२० ई.) की तो न केवल क्रम, वरन्‌ पूरे काश्मीर 
शिवाद्रयवाद के विकास में महत्त्वपूर्ण भूमिका रही है। उन्होंने क्रम-सम्प्रदाय को चार तरह 
से उपकृत किया। प्रथम तो उन्होंने परम्परा को सुरक्षित बनाये रखा, दूसरे अपने से पूर्व 
के आचार्यों व उनके ग्रन्थों को आकर ग्रन्थ के रूप में अपने ग्रन्थों को प्रस्तुत किया, तीसरे 
कुछ महत्त्वपूर्ण क्रम-ग्रन्थों की व्याख्या की और चौथे वह मौलिक चिन्तक के ख्प में 
उपस्थित हुए, जिन्होंने इस सम्प्रदाय को एक विश्लेषणात्मक दृष्टि प्रदान को। पर आज 
उनके बहुत से ग्रन्थ उपलब्ध नहीं हैं, जिससे वस्तुस्थिति को यथार्थ रूप में प्रस्तुत कर पाना 
मुश्किल है। उन्होंने सिद्धनाथ के क्रमस्तोत्र पर क्रमकेलि नामक टीका लिखी। अपने ही 
प्रकरणस्तोत्र पर उन्होंने विवरण नामक टीका लिखी। साथ ही तन्त्रालोक, क्रमस्तोत्र, 
प्रकरणस्तोत्र व तन्त्रसार क्रम-सम्प्रदाय पर उनके मौलिक योगदान हैं। उन्हीं के अपने 
विवरण के अनुसार जब उनकी रुचि साहित्य से शिवाद्ययवाद की ओर मुड़ी, तो दर्शन में 
क्रम उनकी प्रथम रुचि थीं। क्रम में ही उनके अव्यवस्थित चित्त को शान्ति व सन्तोष 
प्राप्ति हुई। उपर्युक्त ग्रन्थों के अतिरिक्त मालिनीविजयवारत्तिक, पर्यन्तपञ्चाशिका और 
परात्रीशिकांविवरण में भी वे कुछ स्थलों पर क्रम सिद्धान्तों का उल्लेख व वर्णन करते हैं। 
क्रमस्तोत्र में वे मुख्यतः ४ स्थितियों का वर्णन करते हैं-- 

१. क्रम की जगदाभासन-प्रक्रिया की पृष्ठभूमि 

२. १२ कालियों के द्वारा जगत की उत्पत्ति व लय की क्रमसम्बन्धी दृष्टि 

३. परम तत्त्व में क्रम का लय 

४. ईश्वर का जीवों पर अनुग्रह 

यहाँ कालियों के क्रम की चर्चा पूजनक्रम के अनुसार न होकर संवित्कम के अनुसार 
की गई है तथा शिव को ही परम तत्त्व के रूप में स्वीकृत किया गवा है । प्रकरणस्तोत्र, 
जिसका आज केवल तन्त्रसार* में एक उल्लेख के आधार पर ही ज्ञान होता है, सम्भवतः 
काली शब्द की व्युत्पत्ति को ही आधार बना कर लिखा गया था। इस पर उनकी विवरण 
नामक टीका भी थी। तन्त्रालोक में आहिनिक ४, १३, ३१ और ३२ विशेषतः क्रम-सम्प्रदाय 
को ही लक्ष्य कर लिखे गये आहिनिक हैं। इनके अतिरिक्त १,३,६,१५ और ३० आह्निक 
भी क्रम के विषय में महत्त्वपूर्ण सूचनाएं प्रस्तुत करते हैं। तन्त्रसार के भी, जों कि तन्त्रालौक 
का ही संक्षिप्त रू है, ४ और १३ आहिनिक इस दृष्टि से महत्त्वपूर्ण हैं। क्रमकलि इस 


१, कमल्तोत्र (क्र. स्तो.), डॉ. कान्तिचन्द्र पाण्डेय कृत 'अभिनवगुण्त०,' के परिशिष्ट में 
प्‌ €४८-६४० पर प्रकाशित, गो, २८ 
२. ते, सा., प्र. ३०-३१ 
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3४६ तन्त्रागम-ख़ण्ड 


न्दर्भ में उनकी महत्त्वपूर्ण रचना थी, पर आज यह केवल स्वयं अभिनवगुप्त' , क्षैमराज' बस * शी 
क्‍ व महेश्वरानन्द' के द्वारा प्रस्तुत उछ्रणों के रूप में ही उपलब्ध है। इन्हीं आः 
के विवेचनों से ऐसा प्रतीत होता है कि इस रचना ने कालियों की संख्या के सन्दर्भ में दो 
तरह की दृष्टियों के मतभेद को प्रोत्साहन दिया। जबरब जहें इसको १२ आह कालियों के 
सिद्धान्त का ही प्रतिपादक मानते हैं, वहीं महेश्वरानन्द १३ कालियों के तिद्धान्त का। इसके 
अतिरिक्त उनके वेहस्थदेवताचक्रस्तोत्र को भी कुछ विद्धानु क्रम-अन्ध मानते हैं, पर इसमें 
विशेषतः क्रमसिद्धान्त का प्रतिषादन न होकर काश्मीर शिवाद्वयवाद की सामान्य प्रवृत्ति को 
ही दर्शाया गया है, अतः इसे क्रम का ग्रन्ध नहीं कहा जा सकता। 

क्षेमतज (६७५-११२५ ई.) योग्य गुरु के योग्य शिष्य थे। वे अभिनवोत्तर काल के 
क्रम के प्रमुख प्रवक्ता थे। उन्हें इस सम्प्रदाय की गहरी जानकारी थधी। अपने नेत्रतन्त्र-उद्योत 
में वे क्रम को एक स्वतन्त्र सम्प्रदाय के रूप में ही प्रस्तुत करते हैं *। उनके सभी अन्ध-- 
स्वच्छन्दतन्त्र-उद्योत, प्रत्यभिज्ञाहदय, शिवस्तोत्रावलीविवृति, शिवसूत्रविमर्शिनी, । 
स्पन्दनिर्णय आंदि इस सम्प्रदाय की पूरी छाप लिये हुए हैं। केवल एक रचना स्तवचिन्ताना हु 
में ही इस क्रम-तत्त्वों का अभाव हैं। उनका इस सम्प्रदाय से इतना लगाव था कि वे पूरे 
स्पन्द-दर्शन को क्रम के सन्दर्भ में ही व्याख्यात करते हैं *। इसके अतिरिक्त उन्होंने किसी 
पूर्वकालिक आचार्य के क्रमसूत्रों के कुछ सूत्रों पर भी टीका लिखी, ऐसा विवरणों से ज्ञात 
होता है। ल्‍ 
प वरदराज (१०००-१०५० ई.) ने वैसे तो क्रम पर कोई व्यन्थ-नहीं लिखा, पर उनका 
ग्रन्थ शिवसूत्रवार्त्तिक क्रम॑-सिद्धान्तों के ऐतिहासिक विकास को प्रस्तुत-करने के लिए पर्याप्त 
सामग्री उपलब्ध कराता है। वह यहाँ क्षेमराज की दृष्टि को-अ्रस्तुत करने के साथ-साथ 
कहीं-कहीं अपनी मौलिक दृष्टि को भी प्रस्तुत कर जाते हैं। इसके बाद काल॒क्रम में देवभटट 
या देवपाणि (१०२४-१०७५ ई.) की स्थिति आती है, जिन्हें महेश्वरानन्द अपने गुरु के रूप 
में उल्लिखित करते हैं और उनके एक मत का विवरण देते हैं कि उनकी दृष्टि में वह क्रम 
पूजनीय है, जो सृष्टि चक्र से प्रारम्भ होकर भासाचक्र पर समाप्त का हे ” | इसी काल 
में हरस्वनाथ (१०२५-१०७५ ई.) की भी स्थिति आती हैं, जिससे ४2 क्रम-धारा के विकास 
में एक नया अध्याय प्रारम्भ होता है। इनसे उस परम्परा का श्रारस्स होता है, जिसमें 
चिदृूगगनचन्द्रिका और महानयप्रकाश (शिति.) जैसे ग्रन्थों की रचना हुई । उनके कृतित्व के 





१, पे, नि. विं., पृ. ३७४६ 

२. वधीक्तमस्मदगुकुमिः क्रमकेली .." (जि. स्तो. वृ., १. १५६) 

३, ते; वि., भा, ३, १. ७७८, प्‌. ७६७ 

४. मे. में, १., पृ. १०४, १०६, १२७, १४६, 705, ##६, -6०, है 
७, ने. त॑, ठ., भा, २, १. 9१ 

६. स्प. नि., प्‌. ४६ ७४ 

छ. मे. में. प., पृ. १०८ 


(0५॥65५: जञ्ञां ।द्वापा 2५४/५७व०४, 5प्राशंशाह 50 ए [6 शव ४७॥४07 2५४५४५७व (5 30॥॥ 4926 - 47 560 2042) 








कौल और क्रम मत ३४७ 
विषय में आज कुछ विशेष ज्ञात नहीं है, पर उपलब्ध विवरणों से यही निष्कर्ष निकलता है 
कि उन्होंने क्रमस्तोत्र पर एक टीका लिखी थीं, जो कि जयरथ के पास थी। संभवतः उनके 
पास क्रमस्तोत्र की जो प्रतिलिपि थी, वह अन्यत्र आचार्यों के द्वारा विवृत क्रमस्तोत्र के प्रसूप 
से थोड़ी भिन्न थी, क्योंकि उपलब्ध उल्लेखों में उनके क्रमस्तोत्र में रुद्वकाली से सम्बद्ध एक 
अतिरिक्त श्लोक' प्राप्त होता है। 

हरस्वनाथ के शिष्य चक्रमानु (१०४०-११०० ई.) क्रम धारा के महत्त्वपूर्ण आचार्य 
हैं। उनका उल्लेख कई जगह मिलता है, पर उनकी किसी रचना का कहीं कोई उद्धरण 
नहीं मिलता। इनके साथ मानवौघ की परम्परा समाप्त हो जाती है और शिष्यौघ की परम्परा 
प्रारम्भ होती है। चक्रभानु शिष्यौध में अग्रणी हैं' तथा केयूरवती की मूल थारा से जुड़े 
हैं। इनके मुख्य ८ शिष्यों में से एक ईशाना से जो धारा प्रवाहित हुई, वह शितिकण्ठ के 
समय तक चलती रहीं। शितिकण्ठ क्रम-आचार्य के रूप में उनकी बहुत प्रशंसा करते हैं। 
चक्रपाणि (१०५४०-११००/१०७५-११२५ ई.) की रचना भावोपहार एक क्रमस्तोत्र ही है। 
रम्यदेव कृत इसकी व्याख्या से यह धारणा और पुष्ट हो जाती है। हरस्वनाथ के शिष्य 
भोजराज (१०४०-११०० ई.) के नाम से जयरथ एक रचना-- क्रमकमल का उल्लेख 
करते हैं। हरस्वनाथ के ही शिष्य थे सोमराज, जिनके दो शलोकों को जयरथ तन्त्रालोकविवेकरे 
में उद्धृत करते हैं। वे शिवानन्द की परम्परा में अन्तिम आचार्य थे, जिन्होंने चिद्रगगनचन्द्रिका 
के लेखक को इस सम्प्रदाय के रहस्यों का ज्ञान प्रदान किया" । जयरथ अपनी विवेक-टीका 
में ही परमेष्ठी गुरु की संज्ञा से जोड़कर एक क्रमपरक श्लोक प्रस्तुत करते हैं'। उन्हीं के 
द्वारा प्रस्तुत विवरण के आधार पर यह परमेष्ठी गुरु विश्वदत्त हैं। इसके अतिरिक्त उन्तके 
किसी कृतित्व का विवरण नहीं मिलता। र॒म्यदेव (११००-११४० ई.) का क्रम-सम्प्रदाय में 
साधनापरक विवेचनों की प्रस्तुति में विशेष महत्त्व है। यद्यप्रि भावोपह्ार पर उनकी 
विवरण-टीका ही इस सन्दर्भ में विशेष द्रष्टव्य है, पर उनकी कुछ और रचनाओं का भी 
उल्लेख मिलता है। वे अपने ग्रन्थों में अपने पुत्र का भी उल्लेख करते हैं, जिसने एक 
क्रम-ग्रन्थ की रचना की। यह पुत्र संभवतः लोष्ठक या लोष्ठदेव ही है। पर दीनाक्रन्दनस्तोत्र 
नामक एक रचना को छोड़कर आज उनकी कोई कृति उपलब्ध नहीं है। 

सिद्धनाथ के क्रमस्तोत्र पर चिदृगगनचन्द्रिका नामक टीका की रचना करने वाले 
श्रीवत्त (११२४-११७५ ई.) का भी महत्त्व इस सम्प्रदाय के विकास में विशेष उल्लेखनीय 
है। महेश्वरानन्द के परमगुरु शिवानन्द द्वितीय (११२४-११७४५ ई.) का अभिनवोत्तर काल 
के क्रम-आचार्यों में विशेष महत्त्व है। काश्मीर में जब यह सम्प्रदाय धीरे-धीरे प्रचलन से 
ते. वि... भा. ३, पृ. ८८ 
“ततज््च मानवीधस्यान्ते शिष्यौघाग्रणी्मानुपाद:” (मे. प्र. (ज्ि.), पृ, १०७)। 
ते, वि. भा, क पृ ८१२-८१३ 
चथि. गे. चं.. ४.१२४ 
त॑, विं., भा, २, पू. ११ 


हा छाए जय 20 १8 
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तन्त्रागत-खण्ड 
३४८ तहन्जागम- जज 


बाहर हो रहा था, उस समय चोल देश (वर्तमान कर्नाटक) में इस सम्प्रदाय को महेश्वरानन्द 
ने विकसित किया। उनका योगदान इतना विशेष था कि क्रम अल की दक्षिण परम्परा 
ही इस परम्परा में विकसित हो गई। इस परम्परा की विशेषता के १३ कालियों का 
सिद्धान्त, क्रमपंचार्थ की धारणा पर विशेष बल, वृन्दचक्र के ६४ पक्षों गी कल्पना तथा देह 
के विविध केन्द्रों में विविध आध्यात्मिक स्तरों की कल्पना। इसी क्षेमराजोत्तर क्रम-परम्परा 
के आचार्य होने से शिवानन्द का इस परम्परा के विकास में योगदान उल्लेखनीय है। 
महेश्वरानन्द इनके विविध ग्रन्थों का उल्लेख करते हैं, पर क्रम-सम्प्रवाय के सन्दर्भ में 
उनवी। तीन रचनाओं को रखा जा सकता है-महानयप्रकाश, स्‍्तोत्रभट्टारक और संवित्स्तोत्र 
महेश्वरानन्द अपने गुरु महाप्रकाश (११४०-१२०० ई.) का भी उल्लेख करते हैं, हम सीधे 
जशिवानन्द के शिष्य थे। उन्हीं की शिक्षा व प्रेरणा पर महेश्वरानन्द ने महार्थमंजरी की स्चना 
की * । उनको परम्परा का सीधा ज्ञान था। यहापि आज उनकी कोई पक पलक के 
से उपलब्ध नहीं है, केवल महेश्वरानन्द की परिमल-टीका में उपलब्ध | ही उनवे 
कृतित्व के परिचायक हैं। द 
सिव रथ (११९०-१२०० ई.) का नाम क्रम सम्भरदाय के सन्दर्भ में वह कह २६2४०ल 
है, जो इस सम्प्रदाय के ऐतिहासिक इतिवृत्त के व्यवस्थित अनुशीलन के लिये पय प्त 
दिशानिर्देश करता है। तन्त्रालोक के प्रथम, चतुर्थ, त्रयोदश तथा एकोनत्रिंशति आहिनकों पर 
उनकी विवेक-टीका क्रम सम्प्रदाय के इतिहास की स्पष्ट रूपरेखा प्रस्तुत करती है। वह 
विवेक के अन्तिम श्लोक में * स्वयं को अन्य सम्प्रदायों के साथ क्रम में भी निषुण बताते 
है तथा अन्यत्र गर्व के साथ केबरवती के शिष्य भानुक की परम्परा से अपने >केन्ड होने 
की घोषणा करतें हैं” | विवरणों से स्पष्ट है कि उनका गोविन्दराज की परम्परा से * 
परिचय थों,* साथ ही उन्हें क्रेम की दक्षिण परम्परा का भी पर्याप्त ज्ञान कि था। _ल्यल 
महेश्वरानन्द (११७५-१२२९ ई.) की महार्थमंजरी व इस पर उन्हीं की परिमल- 
तो पूरे काश्मीर शिवा्यवाद के परिषेक्ष् में क्रम-सम्प्रदाय के विविध रहस्थों को कक 
करने वाला ग्रन्थ है। जयरथ की ही भौंति पूरे काश्मीर शिवाद्ययवाद के ऐतिहासिक सन्दभ ८3 
के स्पष्टीकरण में उनका भी विशेष योगदान है। महार्थमंजरी की टीका में वह अपने पी 
ग्रन्थों से उछरण प्रस्तुत करते हैं। इन्हीं से हम उनके कृतित्व के कक में विस्तार से हकॉ 
है। इन्हीं के आधार पर उनकी रचनाएँ--पादुकादय, कोमलवल्ली या सम पैटह 
महार्थोंदय और क्रम--मुख्यतः क्रम-ग्न्य निर्धारित होती हैं, पर उनकी दृष्टि व अं | 
प्रस्तुत करने वाला ग्रन्थ महार्थमंजरी ही है, जिसकों कि उन्हें स्वप्न में एक योगिनी ने प्रदान 
१ मे. में., पृ. १ 
२: गे, में. प., पृ. '"£७ 
व्‌. त॑. वि., भा. ८, 7. ३७२४-२४ 
[.! 
है 





, तें, विं., भा. $ ॥- प८ण्८-८०६ 
, वहीं, पु. ८१४ 
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किया था! । उस योगिनी ने प्राकृत भाषा में उपदेश दिया था, इसीलिये वह भी महार्थमंजरी 
को प्राकृत भांषा में ही लिखते हैं। यह तो क्रम का प्रस्थान ग्रन्ध ही है। महेश्वरानन्द के 
उत्तरवर्ती आचार्य उनसे बहुत प्रभावित दृष्ट होते हैं। शिवोपाध्याय कई बार उनको प्रमाण 
रूप से प्रस्तुत करते हैं। रामेश्वर परशुरामकल्पसूत्रवृत्ति में, कैवल्याश्रम आनन्दलहरी पर 
अपनी टीका सौभाग्यवर्धिनी में तथा राजानक लक्ष्मीराम अपनी लघुवृत्ति में मह्मर्थमंजरी व 
परिमल से उद्धरण देते हैं। 

शितिकण्ठ (१४४०-१४०० ई.) का महानंयप्रकाश काश्मीर में प्रसुप्त क्रम-धारा के 
लगभग ३०० वर्ष बाद पुनर्जागरण का संवेश लेकर आता है। यद्यपि यह परम्परा वहाँ 
बिल्कुल समाप्त नहीं हुई थी, जैसा कि शितिकण्ठ” के द्वारा प्रस्तुत विवरण से स्पष्ट होता 
है कि उनको यह परम्परा काश्मीर में ही चक्रभानु की ईशाना नामक शिष्या से मिलीं थी। 
बस केवल उसका रचनात्मक पक्ष लुप्त हो गया था। इस ग्रन्थ के अतिरिक्त भी उनकी 
रचनाओं का विवरण मिलता है, पर वे प्रकाशित नहीं हैं। महानयप्रकाश न केवल 
ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है, वरन्‌ महार्थ सिद्धान्त की विशिष्ट व्याख्या भी प्रस्तुत 
करता है। यह काश्मीरी भाषां में लिखा हुआ ग्रन्थ है, पर इस पर उन्हीं लेखक की टीका 
संस्कृत में है। अनन्तशंक्तिपाद (१७७०-१७४० ई.) कृत वातूलनाथसूत्रवृत्ति क्रम के 
साहस-सम्प्रदाय के स्वरूप को प्रस्तुत करने वाली रचना है। इसी काल से सम्बद्ध 
भट्टारककृत प्राकृतत्रिशिंकाविवरण नामंक एक ग्रन्थ का उल्लेख शिवोपाध्याय अपनी 
विज्ञानभैरवविव॒ृतति में करते हैं। इस ग्रन्थ का मुख्य विषय वृन्दचक्र के स्वरूप का वर्णन 
करना था ' । इसके अतिरिक्त इसके विषय में कुछ ज्ञात नहीं है। अब अन्त में आते हैं 
शिवोपाध्याय (१७२५-१७७५ ई.), जिनके साथ क्रम-सम्प्रदाय के पूरे विकास को विराम 
लग जाता हैं। वह मुख्यतः तो क्रम के आचार्य नहीं हैं, पर अपनी विज्ञानभैरबविवृत्ि में 
जहाँ कहीं अवसर पाते हैं, क्रम-सिद्धान्तों को इतनी गंभीरता से विवेचित करते हैं कि इस 
सम्प्रदाय से सम्बद्ध उनकी विद्धत्ता में कहीं सन्देह नहीं रह जाता। 

क्रम सम्प्रदाय में इस विस्तृत साहित्य के अतिरिक्त कुछ आगम भी विशेषत 
उल्लेखनीय हैं। इन आगमों में कुछ तो सामान्य दृष्टि से त्रिक परम्परा का विवेचन करते 
हैं और इसी सन्दर्भ में क्रम तत्त्वों को भी प्रस्तुत करते जाते हैं और कुछ आगम ऐसे हैं 
जो मूलतः क्रमपरक हैं। प्रथम श्रेणी में आते हैं--मालिनीविजयोत्तर, सर्वज्ञानोत्तर, 
ब्रह्ययामल, तन्त्रराज,'" किरणागम आदि। द्वितीय श्रेणी में आते हैं क्रम आगम | इन आगमों 
में पार्वती द्वारा ही शिव को ज्ञान का उपदेश दिया गया है। इनमें आते हैं--पंचशतिक या 
देवीपंचशतिक, सार्धशतिक, क्रमसद्भाव, कालिकाक्रम तथा क्रमसिद्धि। पंचशतिक सबसे 
पूं, में. प. पृ, २। 
प्र. प्र; (शि 
वि. भै. वि., पृ. ६६ 
इस तन्त्र की एक संज्ञा जयद्रथयामलतन्ज भी है। 


कट हनी. सु 
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क्रम आगम है। इसमें सर्वप्रथम क्रम की गुरूपरम्पतत की उल्लेख आता है। 
“अं लिन से ऐसा प्रतीत होता है कि इसमें १३ कालियों का थक ८2 सह 
था। सार्धशतिक पंचशतिक की दृष्टि का ही पूरी तरह अनुसरण कर्ता ४४४0३ + 
महत्त्वपूर्ण आगम रहा होगा। क्रमरहस्य पक छोटा आगम प्रतीत होता है। &४* 5 हे 
बार अभिनवगुप्त उद्धृत करते हैं। यह पंचशतिक जितना प्राचीन न व्म्च हर 
अभिनवगुप्त से तो प्राचीन अवश्य था। इस जिस सन्दर्भ में अभिनवगुप्त उ 
हैं उससे ऐसा लगता है कि यह अनुष्ठान-अधान आगम रहा होगा + कक हि 
द क्रमसद्वाव का उल्लेख अभिनवगुष्त, जयरव, महेश्वरानन्द व शितिकण्ट /* ४४४ 
है। यह क्रम संज्ञा से भी जाना जाता था. <<४ । जयरथ इसे क्रमभट्टारक कह कर (>> *-4 
%। विविध आचार्य इसके उद्धरणों को विविध सन्द्भो में प्रमाण रूप से +-पट 
अनाख्याचक् में पूज्य काली की संख्या के सन्दर्भ में', षोडशार चक्र में पुज्य दैंव मु रे 
में. विविध कालियों के विवरणों से सम्बन्धित मत के सन्दर्भ में तथा बल वचचक अर 
में इस आगम का उल्लेख अक्सर किया गया है। पंचवाह के दवान्त मे की 
प्रारम्भ व भासाक्रम से अन्त होना, यह दृष्टि भी इसी आगम के नाम के से ७५२०३*४४०४ मी 
है ५ । कालिकाक्रम दार्शनिक दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण आगम है। इसी कारण क्षम 
अपने ग्रन्थों में इसका बहुतायत से उल्लेख करते हैं। बाद के आचार्यों में यह पलक 
के नाम से भी विख्यात है। क्रमसिद्धि बाद का क्री आगम है, क्योंकि बह ३४३४-2४ 
प्षेपराज व जयरथ में से किसी के भी द्वारा उर्चूत नहीं है, केवल ४228: 
उल्लेख करते हैं? । इसका ज्यादा उल्लेख परवर्ती साहित्य में भी नहीं शक ; ' के 
होता है कि संभवतः यह एक छोटा आगम का अंश स्शर ३ ५ शेर का 
देवी को उपदेश देते हैं व देवी भी शिव की उपडस मा हर ँ बे 
वर्ती धारा ८ प्रतिनिधि है, जिसमें उभयविध दृष्टि स्वीकृत है--शिव की भी प्रधानत 
है व शक्ति की भी। हू हर 
; इनके अतिरिक्त कुछ ऐसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ भी हैं, जो पूर्णतया कक है 
हैं. पर आगम श्रेणी में नहीं आते। वें हैं तो ७४४ धडम ॥2०३६००१६८ ८ र+ कि 
पता कछ ज्ञात नहीं है; न ही वे ग्रन्थ आज विद्यमान है। कल | (34० । 
से उनकी थोड़ी बहुत जानकारी हमें मिलती है। इस श्रेणी में आते है--करमसूत्र, । ह 
५39४ 5+-पप&#- रन मन 








“वि, भा: ३, १. एण 
२६.१४ 

[, ॥२-२३-२४ 

ते, वि... भा. क+ १. ७५४२, ८०६ 
मं. (शि.), ष्ू ८५ 

प्र, में. पे. (- ०च 

वहीँ, पृ. ८६, ६७, '9% ०६ 


ढ़ कह 8: 86: दी चर 
अं जे 5. ८४. -| 
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महानयपंद्धति, क्रमोदेय, अमावस्यात्रिंशिका और राजिका। क्रमसूत्र का उल्लेख सर्वप्रथम 
प्षैमराज अपने प्रत्यभिज्ञाहंदेय में करते हैं'। यह मूलतः क्षेत्रीय भाषा में रचित कृति है। 
क्षेमराज अपने उल्लेख में इसका संस्कृत अनुवाद ही प्रस्तुत करते हैं। सिद्धसूत्र का उल्लेख 
एक बार महानयप्रकाश (त्रि.) में आता है। पूजनक्रम में वृन्दचक्र के पूजन के बाद सृष्टि, 
स्थितिं आंदि चक्रों का पूजन करके ही अनाख्या चक्र का पूजन करणीय है। इससे 
पूजन-क्रम पूर्ण होता है, जिससे नाना सिद्धियाँ प्राप्त होती हैं। इस दृष्टि को प्रस्तुत करते 
हुए महानयप्रकाशकार सिद्धसूत्र को प्रमाण रूप से प्रस्तुत करते हैं'। इसी श्रकार 
महेश्वरानन्द एक अन्य रचना महानवपद्धति का क्रम-पूजा विधि के सन्दर्भ में उल्लेख करते 
हैं * | क्रमोंदय नामक एक रचना का भी उल्लेख महेश्वरानन्द करते हैं| साथ ही अमृतानन्द 
अपनी योगिनीहदयदीपिका में” तथा भास्कराचार्य अपनी सेतुबन्ध-टीका' में भी इसका 
उल्लेख करते हैं। अमावस्यात्रिंशिका एक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है, जिसकी रचना संभवत: 
महेश्वरानन्द व शितिकण्ठ के काल के मध्यान्तर में हुई। इसका उल्लेख शितिकण्ठ करते 
हैं० | यह संवाद की संज्ञा से भी उल्लिखित मिलता है। राजिका एक छोटी सी कृति लगती 
है; जिसका उल्लेंख बस एक बार शितिकण्ठ करते हैं। । 

इस प्रकार इस सम्प्रदाय के इस विस्तृत इतिहास व साहित्य के आकलन से इसकी 
स्वतन्त्र सत्ता में कोई सन्देह नहीं रह जाता है। सांथ ही इस परम्परा के कुछ वैशिष्ट्य 
निर्धारित होते हैं। प्रथम तो यह सम्प्रदाय विशुद्ध तान्त्रिक प्रवृत्तियों से ओत-प्रोत हैं। 
प्रारम्भिक रचनाओं में तो ऐसा लगता है कि यहाँ तत्त्वमीमांसात्मक चिन्तन ही प्रधान है, 
पर साधनापरक पक्षों के सन्दर्भ में तान्त्रिक तत्त्वों की बहुतायंत से उपलब्धि होती है। इसी 
कारण कुछ आचार्य स्पष्टतः अपने ग्रन्थ को तनन्‍्त्र कहते है| के अभिनवगुष्त भी लन्‍्त्रप्रक्रिया 
के विवेचन में ही त्रिक व प्रत्यभिज्ञा के साथ इस सम्प्रदाय को भी रखते हैं। तन्त्रप्रक्रिया 
में इसका विशेष स्थान है। इस सम्प्रदाय के प्रारम्भिक विकास के चरण में तो ज्ञान व योग 
की प्रधानता है, पर उत्तर काल में चर्या व क्रिया का ही प्राधान्य हो गया है। कभी-कभी 
तो लेखक इन रहस्यात्मक चर्बाओं व अनुष्ठानों के विवेचन में इतना एकात्म हो जाता है 
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कविराज द्वारा सम्पादित, वाराणसी, सन्‌ १६६३, पृ. २८६ 

में. प्र. ([शि.), १. ६, १३ 

८. वहीं, पृ, ५५ 

६. “पहार्थमब्जर्याहवयं महत्‌ तन्त्रमु ..... (मं, में. प., पृ. २] 


करती! फंदा वाई अं अध अय 


के 
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तन्त्रागम-खण्ड 
३५४२ तन्त्रागम 


ऐसा प्रतीत होने लगता है कि वह चर्बागत अनुष्ठान को ही इस सम्प्रदाय का मुख्य 
8५७ मानता है। मुद्रा, मन्त्र, पूजन, पीठ आंदि कुछ ऐसी ही धारणाए हैं, जिनको परवती 
साहित्य में विशेष महत्त्व दिया गया है। 
अब ४०५०३४४१ के सर्वांगीण स्वरूप को समझने के लिये इसकी मूलभूत 
स्थापनाओं व साधना-पद्धति के विशिष्ट स्वरूप को समझना अनिवार्य है। यहां कल एक के 
विशेषतः द्रष्टव्य है कि क्रम-दर्शन मूलतः शिवाद्रयवाद का अं होते हुए भी (० है 
में शक्तिपरक है और शिवाद्ययवाद में शाक्त प्रवृत्तियों के क्रमबद्ध उद्गेक का मर | 
फलतः अन्य सहोदर सम्प्रदायों के विपरीत क्रम-सम्प्रदाय आगे चलकर शिवपरक > र्‌ 
शक्तिपरक निष्ठाओं के इर्द-गिर्द दो अवान्तर सम्परदायों का विकास होता है। इन्हें क्‍ 3: 
प्रकार से क्रम के उत्तरी और दक्षिणी या पारम्परिक और अर्वाचीन सम्प्रदाय कह 
ह। क्रम-सम्प्रदाय के समग्र आकलन के लिये इस विकास को दृष्टिगत रखना आवश्यक 
हर काश्मीर शिवाद्ययवाद के प्रमुख प्रवक्ता अभिनवगुष्त क्रम-दर्शन की चचा प्रायः 
शाक्तोपाय के सन्दर्भ में करते हैं। यहाँ शाक्तोपाय संज्ञा के दो मुख्य अभिषेय >> 
दर्शन की उपायरूपता, द्वितीय इसका शक्ति से आन्तरिक सम्बन्ध। इन 38 दोनों का स के 
रूप है-- शक्तियों के आंविष्करण के द्वारा शक्तिमान्‌ का गनन। इस स्थिति क सब 
प्रेदामेदमयी भी कहाँ जाता हैं'। अभेद इसलिये है, क्योंकि स्वरूप-उपलब्धि में (हर 
पूर्णतवा तिरोहित हो जाती है और भेद इसलिये है कि यहाँ विकल्प की शुद्ध रूप (० | 
सही, पर स्थिति तो है ही। विकल्प की शुद्धता का अभिप्राय है कि यहां विविधता स 
की विरोधिनीं न॑ रह उसी की अभिव्यक्ति हैं। अतः यहां की अनुभूति है:--यह सा ० हूँ । 
महेश्वरानन्द इसी बात को भेद को अभेद की कोटि बतलाकर सिद्ध करते है! । नह 
क्रम-दृष्टि में भेद व अभेद के भिन्न भरुवों का सामंजस्य अनिवार्य प्रतिपाद्य है। न्‍् सगे ं 
के सामरस्य रूप में मुक्ति की कल्पना भी इसी दृष्टि का यौक्तिक पल्‍लवन हैं? । के “ 
सत्‌ के स्तर पर भेवाभेद है, वहीं अनुभूति के स्तर पर भोग व मोक्ष का है | 
क्रम-सम्प्रदाय का एक अन्य वैशिष्ट्य है क्रममुक्ति की भावना। यह इस सम्रता के 
संज्ञा से ही स्पष्ट है। इस वैशिष्टय को भी शाक्तोपाय के सन्दर्भ में व्यक्त किया गया हैं। 
शाक्तोपाय जहाँ ज्ञानात्मक या प्रमाणात्मक कहा गवा है, वहीं शांभवोपाय कफ तवा 
आणवोपाय प्रमेषपरक कहा जाता है। अतः शाक्तोपाय इन दोनों के मध्य का ' दे 
है, अर्थात्‌ विकल्प ज्ञान को निर्विकल्प बोध में उदात्तीकरण के माध्यम से हि अं कप 
रा प्रक्रिया ही इसका स्वरूप है। प्रत्यभिज्ञा और कुल जहा एक श्रकार से अक्रम या तत्क्षण 


से .  >अ---नमक्»»नकममक«म»»कब» 
३. ' चेदाभेदी हि शंक्तिता” (तं. १.२२०)|। 
३.. में. मं. पे... प्‌. हंछ 

3. वहीं, प. १३७ 
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कौल और क्रम मत व४प॥ 


मुक्ति के पक्षथर हैं, वहाँ बुद्धिनिर्माण या विकल्प के क्रमबद्ध संस्कार के कारण मुक्ति की 
प्रक्रिया यहाँ सोपानात्मक है। यह प्रक्रिया इस बात पर बल देती है कि आध्यात्मिक आरोहण 
का प्रत्येक चरण स्वयं आत्मचेतना का प्रतीक है और मुक्ति की संभावना का वाहक है। 
अतः जीवन्मुक्ति का प्रत्यय यहाँ वास्तविक रूप में घटित होता है, जबकि अन्यत्र यह 
संभावना बुद्धि से ही प्रतिपादित है। पर यह सम्प्रदाय इस उदात्तीकरण या क्रमिक संस्करण 
की प्रक्रिया की किसी एक विधा से अपने को प्रतिबद्ध नहीं करता। इसी कारण अभिनवगुष्त 
इसे “उपायमण्डल” के नाम से प्रस्तुत करते हैं '। ईश्वर का अनुग्रह या साधक की सामर्ध्य 
इस विविधता में निमित्त बनते हैं। यह उपाय-बैविध्य क्रम-सम्प्रदाय का सबसे महत्त्वपूर्ण 
वैशिष्टय है। इस उपाय-वैविध्य का एक ऐतिहासिक पक्ष भी है। क्रम की तान्त्रिकता की दो 
अवस्थाएँ हैं। अपने प्राचीन रूप में क्रम का सम्बन्ध तत्त्वचिन्तन और प्रातिभ प्रमेयों से है 
पर उत्तर काल में कर्मकाण्डपरक तथा क्रियापरक दृष्टि प्रधान हो जाती है। उपाय- 
वैविध्य के प्रत्यय का यही व्यावहारिक अभिधेय है, जो कि इस सम्प्रदाय के समग्र विकास 
के विश्लेषण से स्पष्ट होता है। 

अभिनवगुष्त तन्त्रालोक के प्रथम आहि्निक के अन्त में शाक्तोपाय की साधनात्मक 
प्रक्रिया को ६ वर्गों में बॉटतें हैं)। वे ये हैं -- 

विकल्पसंस्क्रिया, तर्कतत्त्व, गुरुतत्त्व, योगांगों की अनुषयोगिता, कल्पित अर्चादि का 
अनादर, संविच्चक्रोदय, मन्त्रवीर्य, जप्य, निषेधविधितुल्यता। 

इनमें से विकल्प॑स्क्रिया व संविच्चक्रोदय के प्रत्यय विशेष महत्त्वपूर्ण हैं। इनके 
अतिरिक्त कुछ अन्य धारणाएं--शक्त्याविष्करण व क्रमचतुष्टयार्थ (या पंचार्थ/--भी काफी 
महत्त्वपूर्ण हैं। इनमें सबसे महत्त्वपूर्ण है संविच्चक्रोदय, क्योंकि इसमें अन्य तीनों धारणाएं 
भी अन्तर्भुत हो जाती हैं। 

शक्त्याविष्करण शब्द का प्रयोग आचार्य उत्पल अपनी ईश्वरप्रत्यभिन्नां-कारिका में 
करते हैं! । क्षेमराज इसी को “'क्षक्तिचक्रविकास” कह कर शाक्तोपाय की प्रक्रिया से जोड़ते 
हैं। चाहे संसार की स्थिति हो या संसारोत्तीर्णता की, प्रमाता की पंचकृत्यकारिता--सृष्टि, 
स्थिति, संहार, तिरोधान और अनुग्रह सामर्थ्य-सदा बनी रहती है। यदि प्रमाता इन 
वक्तियों के कर्तुभाव से अपने को पहचान ले, तो परमेश्वर का स्वरूप-बोध तुरन्त हो जाता 
है.' जैसे ईश्वर इच्छादि शक्तियों के द्वारा विश्व का निर्माण करता है, वैसे ही पशु बुद्धि 
आदि के द्वारा विकल्प आदि का। जैसे ज्ञान, क्रिया ईश्वर की शक्तियाँ हैं, वैसे ही ये सीमित 
क्षेत्र में पशु-प्रमाता की भी शक्तियाँ हैं। यही बोध स्वात्मदेवतारूप ईश्वर का प्रत्यभिज्ञान 





१, “अथ -क्ाक्तमुपायमण्डलं कथयामः परमात्मसंविदे” (तं.,, ४.१| 
२. वहीं, १.२१च६-२६० 

3. ई, प्र. का., १.१.३ 

४. प्र, हैँ, 7. दँवे 
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"खण्ड 
३४४ तन्त्रोगम 


कराता हैं! । सम्प्रदाय में पंचकृत्यपरिशीलन की शब्दावली में इसे अनेक जगह 22 88४८ 
गया हैं। क्रमंचतृष्टयार्थ' या क्रमपंचार्थ ' की धारणा शक्त्याविष्करण की धारणा ८ का 
स्वाभाविक विस्तार है। ईश्वर के पंचकृत्यों को ही पंचार्थ कहा गया है। चतुष्टयार्व मे चर 
तिरोधान में पंचम अनुग्रह का अन्तर्भाव किया गया है। यहाँ की विशिष्ट हर ४9 < 
अन्तिम दो कृत्यों को अनाख्या व भासा भी कहा गया है। परवर्ती क्रम-सम्प्रदाय पड 
प्रयोग ही अधिक हुआ है। पंचकृत्यपरिशीलन और चतुष्टयार्थ के प्रत्यय शक्‍्त्याविष्करण ४“ 
सन्दर्भ में तो समानार्थक हैं, परन्तु पंचार्थ या चतुष्टयार्थ को लेकर उनके विशिष्ट कि 
में घोड़ा अन्तर है। एक ही शक्ति में, चाहें वह सृष्टिखप हो या स्थिति, संहार ही या 
तिरोधान, कुत्यमेद से क्रम की कल्पना करना चतुष्टयार्थ हैं । आज ४ ४ 

क्रम दर्शन में परम तत्त्व को कहीं पर परम शिव और कहीं न कक 
रूप में प्रतिपादित किया गया है। जहाँ परम तत्त्व को परम शिव के रूप में ल्‍ ग्रहण हे 
गया है, वहाँ कालसंकर्षिणी को उसकी स्वातन्त्य या विमर्शरूपिणी धाक्ति गाना गया ' रह | 
कलनात्मकता के कारण इसे कालसंकर्षिणी कहा जाता है। कलन के धातुगत ल्‍ पाँच (हक 
है. - क्षेप, ज्ञान, संख्यान, गति और नाद *। कलनपंचक और कृत्यपंचक अथवा अ 
समीकरण द्वारा शक्ति के सातत्व और भेदन दोनों ही अवधारणाओं को स्पष्ट 40७९ या 
9] व्यक्ति-प्रमाता के सन्दर्भ में साधक को आग्रहपूर्वक समझाया गया है हि कि वह इन्द्रिय 
को आन्तरिक शक्तियों के केंद्र के रूप में और विषय-जगतु को आत्मचैतन्य के ह ४४ 
प्रत्यावर्तन या प्रत्याहरण के उपकरण रूप में बहण करें। साधक यदि ऐसी सु के नि 
में समर्थ हो जाता है, तो सहज स्वातन्त्य के अनायाप्त उन्मेष में समय नह '४६७/ । 
विज्ञानमैरवोद्योत में शिवोपाध्याय ने क्षेमराज का अनुगमन करते हुए इस पंचकृत्य-परि कील 
से मध्य का विकास माना है ”। यद्यपि सभी सहोदर सम्प्रदार्या मे मध्यविकास की बंप 
का उल्लेख हुआ है, परन्तु मध्य का स्वरूप सबमें भिन्न है। शांभव उपाय से गृहीत ड्छ 
में यह अहं-परामर्श रूप है, शाक्त उपाय से गृहीत प्रणाली में परा-संवित रूप ४. ' हु 
आणव उपाय से गहीत प्रणाली में सुषुम्णा रूप है।इस मध्यविकास, अर्थात्‌ परा-संवितू के 
विकास के कारण के ख्प में क्षेमराज ने “शक्तिविकास और शक्तिसंकोच 38 कि 
उल्लेख किया हैः। शक्ति के संकोच का. अर्थ है इच्िय के माध्यम से बाहर फैलने व 





७. । 


, वि... भार के है पण्व 
, प्र. (शि.), पृ. ४१ 
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कील और क्रम मत ३७ 


चेतना का अन्तरभिमुखन और विकास का अर्थ है अन्तःस्थ शक्ति का बिना किसी क्रम 
के सारी इन्द्रियों के माध्यम से एक साथ बाह्य प्रसार। इसी को निमीलन-उन्‍्मीलन समाधि 
कहा गया है। इसे ही यहाँ क्रमशः व्याप्ति या विकाससमाधिं और सर्वात्मिसंकोच भी कहा 
गया है। 

इस शक्तिचक्र-विकास की धारणा में शक्ति के चक्रात्मक रूप की कल्पना है, जो कि 
पूरे काश्मीर शिवाद्ययवाद में स्वीकृत मान्यता का ही प्रतिरूप है। काश्मीर शिवाद्ययवाद के 
सभी सम्प्रदाय एक स्वर से सत्‌ को गतिशील मानते हैं। यह गति चक्रात्मक है। इसीलिये 
परम तत्त्व को चक्रेश्वर या स्वशक्तिचक्रविभवप्रभव कहा गया है। सृष्टिचक्र में पंचकृत्य और 
पंचकर्तृमेद से १० कलाएं मानी गयी हैं। इन्हें योनि और सिद्ध कहा गया है। स्थितिचक्र 
में २२ कलाएं हैं--शिर में अवस्थित ओड्ियाण, जालन्धर, पूर्णगिरि और कामरूप, इन ४ 
पीठों के युगनाथ (कर्ता, गाता, व्यव्तिता, चेता) और उनकी शक्तियों (क्रिया, ज्ञप्ति, 
व्यव्तिति और चिति)-८ ; हृदय के षट्कोण में रहने वाले ६ निरधिकार और ६ साधिकार 
राजपुत्र (अर्थात्‌ बुद्धि, पांच कर्मेच्नियाँ, मन और ४ ज्ञानेल्ियाँ) > १२% हृदय षटुकोण के 
मध्य वर्तमान कुलेश्वर और कुलेश्वरी (अहंकार और अभिमान शक्ति) 5 २; संह्ारचक्र 
में ११ कलायें हैं-- अन्तःकरण (मन, बुद्धि, अहंकार) और १० इच्धियों सृष्टि-कलाएं 
आत्म-आश्यानीभाव की ओर प्रथम औन्‍्मुख्य की प्रतीक हैं। आविर्भूत का संहरण की 
इच्छापर्यन्त बने रहना स्थिति-शक्तियों का काम है। बाह्मतया आभासित पदार्थों का अपने 
में वासना रूप से प्रत्याहरण संहार-शक्तियों का काम है। इनके बाद क्रम में आता है 
अनाख्या चक्र, जिसे संविच्चक्र भी कहा जाता है और जिसका अभिनवगुष्त स्वतन्त्र रूप 
से उल्लेख करते हैं। 

यहाँ यह ध्यान रखना है कि यद्यपि अनाख्या चक्र शक्तिचक्र-विकास या क्रमचतुष्टयार्थ 
के अन्तर्गत आता है, पर यह एक आत्मनिर्भर प्रत्यय है, जिस पर पूर्व के तीनों चक्र 
अश्वित हैं। यह अनाख्या ही सृष्टि के सन्दर्भ में व्यापिनी, स्थिति के सन्दर्भ में समना और 
संहार में उन्‍्मना कहलाती है !। चतुष्टयार्थ में अनाख्या और भासा को एक ही माना गया 
है। वस्तुतः अनाख्या चक्र को संविच्चक्र कहने का अर्थ ही है संवित्‌ या ज्ञान की प्रधानता। 
अतः प्रमाता, प्रमाण और प्रमेय में प्रत्येक से सृष्टि आदि क्रमचतुष्टय को जोड़ने पर बारह 
देवियाँ प्राप्त होती हैं ' । चूँकि ये सारी देवियाँ विचार की आन्तरिक क्रिया से एकरूप हैं, 
अत्तः साधक में निर्विकल्प चित या शुद्ध बोध का उदय इन्हीं की शक्ति से संभव होता है। 
क्रमकेलि के अनुसार अनाख्या चक्र की बारह कलाएं हमें दूसरी तरह से भी प्राप्त होती 
हैं। सृष्टि, स्थिति, संहार में से प्रत्येक कृत्य की सृष्टि, स्थिति आदि के भेद से ४-४ स्थितियों 
होती हैं | 


फू. मे. प्र. (कि). पु. ४२ 
२. मे. प्र. (त्रि,), ६.१६ 
3. पे. मं. प... पृ. १०७४ 
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तन्त्रागम-ख़ण्ड 
बेश६ त्त 


इन॑ द्वादश देवियों की दूसरी संज्ना काली भी है और व्यक्ति-्रमाता के सन्दर्भ में 2. 
इनका स्मरण करणेश्वरी या इन्द्रिय-शक्तियां के रूप में भी किया गया है | इन बारह 
कालियों में आध्यात्मिक विकास की दृष्टि से तो सभी महत्त्वपूर्ण हैं, पर पंचकृत्य-परिशीलन 
से जिस मंध्यधाम के विकास की कल्पना की गयी है, वह संहार काली से व्याति अर्थात्‌ 
प्रमाणणत ४ कालिकाओं में ही संभव होता है । व्याष्ति, अर्थात्‌ ''सर्वात्मविकास ल्‍ड् सब 
मेरा है। रूप शुद्ध-विकल्प कालानल-रुद्रकाली, अर्थात्‌ प्रमातृगत ३४ जुकअन्‍ ९४४ 
होता है और अलंग्रास तंथा हठपाक, जिसका चर्चा हम आगे करेंगे, मह अथ गा 
प्रमातगत संहारस्वरूप में संभव होता है। क्षेमराज ने प्रत्यभिज्नाहदय में जिस क्रममुद्रा का 





उल्लेख किया है, वह इसी संवित्कम में संभव हो पाती है? | इस अनाख्या चक्र ६ षोडशार, 
द्वादशार, अष्टार, चतुरर एवं सहस्नार आदि अनुचक्रों का भी उल्लेख हुआ 2-३० २७ 
हम उनकी विस्तार से चर्चा नहीं करेंगे। यहाँ यह द्रष्टव्स है: कि इन द्वादश कालियों का 
यहाँ दो सनदभों में उल्लेख हुआ है--पूजनक्रम में और संविक्लम में । (हज 

.  अक्तिचक्र-विकास का अन्तिम चक्र है भासाचक्र। महैश्वरानन्द के अनुसार हक: शक्ति ह 
वास्तविक विकास और संकोच यहीं सम्भव है। विकास में ५० मातृकाएं और संकोच अमल 
नव चक्रों [सृष्टि आदि ९ चक्र तथा मूर्ति, प्रकाश, आनन्द तय वृन्द चक्र) एवं पक 
का आंविर्भाव होता है। इन नव चक्रों की पीठ-निकेतन [देह का स्थूलभाव) की ओर 
पंचवाह्मत्मक प्रवृत्ति होती है। पंचवाह में परिणत होता हुआ अनुत्तर कला म॑ पर्यवसित विषय 
जगस्पिण्ड कहा जाता है, जो वाग्मव बीज में परिणत हीता हुआ औ: अनुत्तर कला में 

गवस्ित होता है। > 
2: क्क्ति-चक्रों को क्रमसद्वाव नामक आगम में पंचवाह महाक्रम भी कहा फ् है। 
संप्रदाय में प्रचलित योग और पूजन आदि के सन्दर्भ हि प्रथम चार की पूजा को ५& पुजा 
तथा भासांचक्र की अर्चना को अक्रम पूजा कहा गया 8 | #+ दर्शन /३6७ थ अगर का 
पंचकृत्ये-परिशीलंन के प्रत्यय को जो इतना महत्त्व दिया गया हक । वह कारण 4 | है ल्‍ 
परम तत्त्व की स्वतः स्फूर्ति में केवल सैद्धान्तिक ही नहीं,' वास्तविक सातत्य भी है। है 
सातत्य इस क्रम-संस्कार में क्रमिक दशाओं में अनुस्थृत परस्पर व्याप्ति की अवस्था व 
प्रत्यभिज्ञान से हीं ज्ञात होता है। इस बात को इस सम्प्रदाय क में अलातचक्र हक 
उत्पलदलंशतविदलन के रूपकों से समझाने का यत्न किया गया है। यह अन्तर्व॑त्ती अल 
केवल अत्यन्त अभ्यास से या अत्यन्त तीव्र शक्तिपात से ही उपलब्ध होती है। इसकी 
परामर्श कर लेना ही जीवन्मुक्ति है । 
है 22९ ७४०: अमशिजी- की 22 8. 0 


|, ते. वि., पं, ६६३ द 

जे. मे मे, (जि. ६ उ+-३च, ६.6०, ५-४जे- ४ व 
३. पं. हैं, है एन 

डे पा घभ पे, पु न्रिएज 

७. प्र. मं, प., पूं. #७८ 
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कौल और क्रम मत ३५७७ 


अभिनवगुष्त शाक्तोपाय की अन्यतम प्रक्रिया के रूप में विकल्पसंस्क्रिया को प्रस्तुत 
करते हैं। यद्यपि भर्तृहरि के शब्दपूर्वयोंग और विज्ञानवादी बौद्ध के प्रभाव में ही इस पद्धति 
की अवधारणा की गई जान पड़ती है, पर यह शाक्तोपाय की मौलिक पद्धति है। यह इस 
बात से हीं प्रमाणित है कि सारी पंद्धतियों के मूल में विकल्प-संस्कार की धारणा बीजभाव 
से वर्तमान है। यह विकल्प-संस्कार की धारणा है--विकल्प का बार-बार चिन्तन करते हुए 
अस्फुट से स्फूटतम तक की प्राप्ति तक इस प्रकार से गुणान्तराधान करना कि निर्विकल्प 
की प्राप्ति हो जाय। मोटे तौर पर विकल्प-संस्कार में अस्फुट, स्फुटताभावी, प्रस्फुटन, 
स्फुटतात्मक, स्फुटतर और स्फुटतम अवस्थाओं की कल्पना की गयी है और इनमें प्रत्येक 
दो दशाओं के मध्य भ्रश्यतू-स्फुटत्व, ईषतु-स्फुटत्व, अंकरित-स्फूटत्व, आसूत्रित-स्फुटत्व 
और उद्गच्छतु-स्फूटत्व की संभावना की गयी है। अन्तिम स्थिति को शुद्धविद्यात्मक माना 
गया है और षड़ंग योग की अन्तिम स्थिति सत्तर्क से इनका समीकरण किया गया है। 
विषय-बोध की “इदम्‌ इृदम्‌ अस्ति” से लेकर “इदम्‌ अहम्‌ अस्मि” तक पहुँचने की 
प्रक्रिया ही विकल्प-संस्कार है। धर्म-प्रत्यभिज्ञान--'सर्वों ममायं॑ विभव:” और धर्मि- 
प्रत्यभिज्ञान “'सो5हम्‌”, दोनों शुद्ध अनुसंधान रूप ज्ञानों से विशुद्ध अभिपरामर्श की प्राप्ति 
ही निर्विकल्प-स्वरूप का आस़ादन है। इसकी तुलना योग के प्रातिभ ज्ञान से की जा सकती 
है एसी के अनुकरण पर इसे भी प्रातिभ ज्ञान कहा गया है” । इसका वैशिष्ट्य यह है कि 
समाधि की व्युत्यानावस्था में भी स्वात्मबोध की सद्यस्कता बनी रहती है। रहस्याम्नाय में इसे 
मध्यदशा-विश्रान्ति-संस्कार कहा गया हैं । 

जैसा कि हम पहले कह चुके हैं कि क्रम-दर्शन प्रारम्भिक अवस्था में लिंग-पूजा, व्रत, 
क्षेत्र, पीठ, उपपीठ इत्यादि के प्रति उदासीन ही रहा, किन्तु तान्त्रिक विचारधारा में पिण्ड 
और ब्रह्माण्ड के समीकरण की सामान्यतः स्वीकृति के कारण, अन्तर्याग की धारणा के प्रति 
पारम्परिक निष्ठा के कारण, स्वात्मदेवता को उपास्यभाव से अंगीकार करने के कारण, 
क्रम-दर्शन की करणेश्वरीचक्र के प्रति असंदिग्ध आस्था के कारण, अभिनवगुष्त के 
देहस्थदेवताचक्रस्तोत्र में देवताओं के अधिष्ठान रूप में देह के ग्रहण के कारण और बाह्य 
आचार के प्रति परवर्ती सम्प्रदाव के बढ़ते हुये आकर्षण के कारण संभवतः परिणाम यह 
हुआ कि देह ने क्रमसाधनाओं में असामान्य महत्त्व ग्रहण कर लिया। फलतः यहाँ देह को 
केन्र में लेकर साधना की चार पद्धतियाँ प्रचलन में आयी--पीठनिकेतन, वृन्दचक्र, पंचवाह 
और नेत्रत्रितम की विधियाँ। इन चारों में परस्पर उपकार्य-उपकारकभाव है। वस्तुतः ये 
चारों प्रक्रियाएं/ बक् की अर्चना रूप व्यापक प्रक्रिया की अंग हैं * । परिमलकार 


१, लें, १३.१४६ 

२. वि. मैं. व्‌. पं. ५१ 

३. 'स्वाहीव देवता प्रोक्ता ललिता विश्वविग्रहा (तन्त्रराज में भें. मं, पे. द्वारा उद्धृत, पृ. १२३)। 
४. मे. मं, पे. पृ. ८६ 

५, वहीं, पृ, ८७ 
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बृध्द तनन्‍्त्रागम 


का मत है कि इस सर्वोत्तम पूजा के संपादन हेतु इस देह की क्रमशः पीठनिकेतन, वृन्दचक्र 
और पंचवाह के रूप में भावना व उपलब्धि करनी चाहिये | कक 
पीठनिकेतन को पीठक्रम भी कहा जाता है। इसमें € कलाएं मानी हर गई हैं--प्रमाता, 
औन्‍्मुष्य, इंच्ियरूप प्रमाण, वस्तुत्यवस्थापनरूप प्रमा और पंचभूतात्मक प्रमेय। सबसे पहले 
अपनी चिद्रपता का परामर्श, फिर उस परामर्श की स्थिरता, तदनु उस परामर्श के कट: ८ सो 
स्पन्दन का अनुवर्तन, फिर उसी में और उज्ज्वलता का आधान और 'ख 
आत्म-विश्रान्ति रूप तृष्ति-इस क्रम में ये कलाएं व्यापृत होती हैं। कुछ लोग स्ककि छ ; 
श्मशान, क्षेत्रेश, मेलाप और यजन इन पाँच की स्थिति मानते हैं। इन नौ कला 
व्योमेशी, खेचरी, भूचरी, संहारभक्षिणी और रौद्रेश्वरी रूप पंचवाह से अभेद है। श अ 
वृन्दक्र का सम्बन्ध हमारे सूक्ष्म शरीर से हैं, जिसे काश्मीर शिवाद्दयवाद में ग् 
शब्द से अभिहित किया गया है। जहाँ पीठनिकेतन का सम्बन्ध मनोभौतिक पार्थिव रीर 
से है, वहीं वुन्दचक्न का सम्बन्ध सूक्ष्म लिंगशरीर से है। सामान्यतः मन, बुद्धि, हर 
और पाँच तन्मात्राओं से या पंच प्राण, ज्ञनेद्धियवर्ग, कर्मेच्द्रियवर्ग और बुद्धि से पु 2 
की रचना होती है। पुर्यष्टक का शाब्दिक अर्थ है-- आठ की नगरी। वृन्द का अ ' 
समूह'। वृन्दचक्र का अर्थ है समूहों का चक्र। ये समूह हैं १६ क्‍ ज्ञान-सिद्धो के के 
मन्त्र-सिद्धों के, १२ मेलाप-सि््धों, के ८ शाक्ति सिद्धों के और ४ शांभव-सिद्धों के। कु 
शाकिनी भी कहा जाता है और वृन्दचक्र को ह शाकिनीचक्र | इसीमें यदि पर हे 
रैद्रेश्वी को जोड़ दिया जाय, तो क्रम दर्शन के ७० रहसय-तत्त्वों की प्राप्ति होती हैं। 
वृन्दचक्र में सारे कर्मप्रपंच की विश्रान्ति मानी जाती है * । वृन्दचक्र की ६४ कला: कर समस्त 
सविकल्प और निर्विकल्प विचार-प्रक्रियाओं की बोधक हैं, क्योंकि मन, बुद्धि और देश 
इच्िय-वृत्तियों (१+१+१० - १२) जब पंचवाह में से प्रत्येक के सम्बन्ध में गहीत कं 
तो हमें साठ वृत्तियों की और जब हम उनमें सृष्टि से अनाख्या तक के ०4 न ; 
हैं, तो ६४ कलाओं की प्राप्ति होती हैं। भासा मानने वाले ६५ ः न +की कलाएं स्वी | हे 
वृत्तियाँ संवित्‌ के स्वस्स से प्रवाहित हों रही हैं। यह भाव प्रत्यावृत्तिक्रम से “3 
प्रक्रिया के द्वारा सम्भव होता है ' । सृष्टि, स्थिति, संहार रूप तीन उपाधियों का प्रशम जिर 38२28 
स्थिति में होता है, उसे अनाख्या कहा गया है। प्रशम दो प्रकार से संभव है-- कर 
से या हठपाकक्रम सें। हठपाक के लिये अलंग्रास नामक पद्धति का प्रयोग होता र ह. | 
वस्तुतः मूलतः तो यह कुल-दर्शन की प्रक्रिया थी, पर क्रमशः मन्द शक्तिपात और 4४ 
जक्तिपात के आधार पर ये प्रक्रियाएं क्रम-दर्शन में भी स्वीकृत हुई। यहाँ तक 
"'तुदिद समुदायपूर्वक किल वृन्द्क्रमुच्यते” (म. प्र. (त्रि.) ७.२)। 
, मं, प., पं, १६४ 
, भैं, वृ., पूं- ६८ 
, में, प्र, (त्रि)) ७.३७ 
३.२६७०- २६ 
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क्रम-दर्शन का अवान्तर सम्प्रदाय महासाहसचर्या सम्प्रदाय, जिसका प्रतिपादन वातूलनाथसूछ 
में मुख्य रूप से हुआ है, इसे अपना प्राण मान बैठा !। वृन्दचक्त का आठ दृष्टियों से 
क्रम-ग्रन्थों में प्रतिषादन हुआ है--धामक्रम, मुद्राक्रम, वर्णक्रम, कलाक्रम, संवित्क़रम 
भावक़म, पातक्रम और अनिकेतनक्रम (वर्ण के लिये मन्त्र और संवित्‌ के लिये निरीह शब्दों 
का प्रयोग भी होता है।। 

इस क्रम में अन्तिम है पंचवाह के रूप में देह की परपीठ के रूप में भावना। यह 
देह का आध्यात्मिक भावन है। इसे पंचवाहक्रम के रूप में भी उपस्थापित किया गया है। 
ये पंचवाह हैं-- (१) व्योमवामेश्वरी, (२) खेचरी, (३) दिकूचरी, (४) गोचरी, और (५) 
भूचरी। महाक्रम, खचक्र, कुलपंचक, वामेशीचक्र और वामाचक्र-- इसकी अन्य संन्ञाएं हैं । 
परा संवित्‌ मानों एक बड़ी झील है, जिससे चेतना की धाराएं फूटती हैं-- इस रूपक के 
आधार पर इन्हें वाह कहा गया है! । इस पंचवाह के क्रम को लेकर आचार्यों में मतभेद 
है। स्पन्दतत्त्व वा चिच्छक्ति को वामेश्वरी कहते हैं, क्योंकि यह विश्व का अन्दर-बाहर वमन 
करती है। जीव-प्रमाता खेचरी है, अन्तःकरण गोचरी, कर्मेन्द्रियों और ज्ञानेल्चियों दिकूचरी 
और स्थृलविषय भूंचरी हैं। इसी प्रकार वाणी के सन्दर्भ में परा, सूक्ष्मा, पश्यन्ती, मध्यमा 
और वैखरी अथवा विमर्श, बिन्दु, नाद; स्फोंट और शब्द से इनका समीकरण या पर्यावतता 
शैशाई जा सकती है। इस पंचवाह का व्यापार द्विविध है-- प्रथम तो अनुभव और उसके 
आदिसिद्ध आधार के विश्लेषण द्वारा अनुभूति के मूल स्वरूप की उपलब्धि कराना और 
द्वितीय है प्रमाता, प्रमेय व प्रमाण परम सत्‌ के आभास रूप ही हैं तथा इससे अभिन्न रहते 
हुए भी भांसित होते हैं, इस बात का प्रत्यभिज्ञान कराना। यही कारण है कि सभी तरह 
के आवरणों के क्षय के लिये यहाँ पंचवाह का ही उपदेश किया गया है।। 

इस प्रकार क्रम-सम्प्रदाय की सैद्धान्तिक दृष्टि का विश्लेषण करने पर तान्त्रिक दर्शन 
के रूप में ही इस सम्प्रदाय की स्थिति पुष्ट होती है। साथ ही यह भी सिद्ध होता है कि 
इस दृष्टि में शक्ति पक्ष का विशेष प्राधान्य है तथा यहाँ सत्‌ को भेदाभेद रूप से लेकर ही 
अपनी सारी व्याख्याएं प्रस्तुत की गई हैं। इसी दृष्टि से यहाँ बन्ध-मोक्ष सभी का ऐकान्तिक 
रूप में निषेध किया गया है। स्पन्द-दर्शन की स्पन्दगत मीमांसा का क्रम के अभिप्राय से 
विशेष साम्य है। इसी कारण क्षेमराज व उत्पल वैष्णव स्पन्दकारिका पर अपनी टीकाओं में 
स्पन्द-सिद्धान्तों को क्रम-सन्दर्भों में विवेचित करते हैं। शिवसूत्रविमर्शिनी” में भी वह स्पन्द 
दृष्टि की सबसे अच्छी प्रस्तुति उस महार्थ की धारणा में ही बताते हैं, जहाँ पंचकृत्यों /पंचवाहों 
के माध्यम से शक्ति के द्वारा शक्तिमान्‌ का अनुभव करने की प्रक्रिया का निरूपण है। इसी 


वां, सूं, 3; वा, सूं. वृ, पं, ३ 
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३६० तन्ब्रागम-खण्ड 


प्रकार कुल-सम्प्रदाय का भी इस पर पर्याप्त प्रभाव दृष्टिगोचर होता है। 4३ पपस 
तन्त्रालोक में शाक्तोपाय के सन्दर्भ में जब निषेधविधितुल्यता का कथन करते ६ वहाँ घ्क 
कुल के प्रतिपक्ष में त्रिक को प्रस्तुत करते हैं, उस्त कुल से तो क्रम को श्रैष्ठ | (अप 
गया है, पर बाद में जिस कुल को वह सबका साररूप सिद्ध करते हैं, वह पूरी अर 
से उत्कृष्ट है! । अतः क्रम-मन्धों में कुल-मत के प्रभाव में पीठ, अनुष्ठानों, ओव हो, का 
घर, पल्‍ली आदि के प्रत्ययों को ग्रहण किया गया तथा युगनाथों व राजपुत्रों की ' 

स्वीकारा गया है। रत 
हे कुल का प्रभाव इतना बढ़ गया कि क्रम-गन्धों को भी कुलनग्रन्थ कहा गया *-॥ यहाँ 
तक कि क्रमाचार्यों ने जहाँ कहीं भी क्रमन्दृष्टि में संभव हुआ, कूल-सिद्धान्तों व्<-क- सं 
करने का प्रयास किया * । इसी प्रकार कुल मत में भी क्रम॑ से कुछ तत्त्व ग्रहण किरय॑ ४ 
जैसे १२ कालियों या संविद्वेवियों का सिद्धान्त शक्तिचक्र के सन्दर्भ में ग्रहण किया ग्या। लक 
तरह अनाख्या क्रम को कुल मत में स्वीकारा गया । इसी तएड तट सम््रदाब ८ र्‌ 
क्रम सम्प्रदाय के मध्य भी विचारों का पर्याप्त विनिमय हुआ। इन ई में साम्य अ का अ 
9 शक्ति के प्राधान्य को स्वीकारना। शितिकण्ठ के महानयप्रकाश कक में. यह 2 0<अहर के 
अधिक मुखरित हुआ है। उनके अनुसार महार्थ का विस्तार पीठच् से समयविद्या पर अं 
9 इस समयविद्या में सारे क्रम-रहस्य समाहित हैं * । इसीलिये वह अनाख्या हा और भा 
को क्रमशः अनाख्या समयेश्वरी और भासा समयेश्वरी कहते हैं *। इसी तरह हर जसख 
उनकी दृष्टि में श्रीचक्र है। संभवतः श्रीचक्र की कल्पना नेही वृन्दचक्र की 2 ही ्त 
किया। त्रिपुरा का भी कालसंकर्षिणी से एकात्मता दिखलाने का प्रयास किया शय भवह 
तो कुल के साथ भी त्रिपुरा की एकात्मता दिखलाने का प्रयास करते हैं? । इसी प्रकार 
त्रिपुरा-सम्प्रदाय ने भी क्रम से अनाख्या की धारणा, क्रमचतुत्क की दृष्टि, सत्तक, प्राकृत 
भाषा के प्रति लगाव आदि वैंशिष्ट्यों को गृहीत किया है। २ &ऊ 

इन समजातीय सम्प्रदायों के अतिरिक्त कुछ विजातीय दृष्टियों का भी क्रम पर मेक 
प्रभाव पड़ा हैं, जैसे बौद्ध तन्‍्त्रों का इस सम्प्रदाय की दृष्टि पर विशेष प्रभाव है। पड गे 
की धारणा, अपोहन व क्षणिकवाद के सिद्धान्त का तथा शुन्यता-सिद्धान्त का मल जे 
में विशेष उपयोग किया गया है। सत्तर्क को क्रमयोग का श्रेष्ठ अंग दिखलाने के हकंड 
में इस षडंग योग की धारणा को, विकल्प संस्कार की धारणा में अपोहन व क्षणिकवा: 


तें.-विं. भा. ३, ?- २४ 
पृ. में, प., . १६० 

त॑, वि., मां, ३, १. ७७३ 
त॑. वि... भा, हे, ३ फ्रद 
मं. प्र. [शिं.), 7. १२६ 
वहीं, पृ. १२८ 

वा, में, विं,, 9. १०३ 
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दृष्टि को तथा अनाख्या के सिद्धान्त में शून्यतावादी दृष्टि को ही आधार बनाया गया है। 
इसी तरह भर्तृहरि द्वारा प्रतिपादित शब्दसंस्कार या शब्दपूर्ववीग की धारणा पर यहाँ की 
विकल्पसंस्कार की धारणा आधारित है, कालशक्ति या क्रमशक्ति की धारणा को आधार बना 
कर कालसंकर्षिणी या काली के प्रत्यय को निरूपित किया गया है तथा शब्द के विविध रूपों 
को आधार बनाकर वाक्‌ के चतुर्विध या पंचविध सिद्धान्त को प्रतिपादित किया गया है। 

पर इन परस्पर विनिमय-व्यापारों के अतिरिक्त इस क्रम-सम्प्रदाय का सबसे प्रमुख 
दोगदान यह है कि इसकी क्रमदृष्टि का प्रभाव शाक्त, शैव, वैष्णव, बौंद्ध सभी सम्प्रदायों 
एर समान रूप से पड़ा। फलतः इन सभी सम्प्रदायों में “क्रम” को लक्ष्य कर ग्रन्धों की 
रचना हुई। आज अनेक क्रम-रचनायें मिलती है, जिनमें शंकर की क्रमस्तुति, केशव भट्ट 
की क्रमदीपिका, अज्ञात लेखकों की क्रमोत्तम, क्रमरत्न, क्रमरत्नमाला, क्रमसंग्रह, क्रमसंधान, 
क्रममालिका, श्रीक्रमसंहिता, क्रमवासना आदि रचनाएं प्रमुख हैं। 

इस क्रम-सम्प्रदाय के सांहित्य के विश्लेषण से इसमें उत्तर काल में कई प्रवृत्तियां 
विकसित होती दृष्ट होती हैं, जैसे वातूलनाथसूत्राणि से साहस नामक उपवर्ग की त्तथा 
छुम्मा-सम्प्रदाय से छुम्मा उपवर्ग की जानकारी मिलती है। वातूलनाथसूत्र स्वरूपलाभ का 
एकमात्र साधन महासाहसवृत्ति को बंतलाता हैं! | इसीलिये टीकाकार अनन्तशक्तिपाद इस 
सम्प्रदाय को महासाहसचर्या सम्प्रदाय ' कहते हैं। साहस का अभिप्राय है अकस्मात्‌ घटना। 
अतः गैव दृष्टि से महासाहसवृत्ति है अतितीव्रातितीव्रतर शक्तिपात के कारण बिना किसी 
पूर्व योग्यता के, बिना किसी पूर्व प्रयास के अचानक स्वरूप लाभ ' । इसी साहस के प्रत्यव 
में हठपाक व॑ अलंग्रास की धारणाएं भी अनुस्यृत हैं। वृन्दचक्र के सन्दर्भ में आठ दृष्टियों 
प्रचलित हैं, जिनमें एक है मुद्राक्रम। इसमें पाँच मुद्राएं आती हैं, जिनमें खेचरी ही सर्वेत्कृष्ट 
है और शांभव सिद्धों से सम्बद्ध है। अनन्तशक्ति इसी खेचरी मुद्रा या दृष्टि को 
साहस-सम्प्रदाय का प्राण मानतें हैं'। इसीलिये यह कहीं-कहीं साहसमुद्रा भी कही गई है। 

दूसरा उपवर्ग छुम्मा-सम्प्रदाय नामक अप्रकाशित कृति पर आधारित है। पहले देखना 
है कि छुम्मा शब्द का अर्थ क्या है ? इस रचना में छुम्मा शब्द का अर्थ कहीं स्पष्ट नहीं 
किया गया है। तन्त्रालोक में इस शब्द का दो बार प्रयोग आता है, पर वहाँ भी इसका अर्थ 
स्पष्ट नहीं है। क्षेमराज स्वच्छन्दतन्त्र पर अपने उद्योत में इसको स्पष्ट करने का प्रयास 
करते हैं। उनके अनुसार यह अपने सम्प्रदाय-विशेष की पारिभाषिकी संज्ञा है "। उस 
सम्प्रदाय की विशिष्ट गोप्य साधनापद्धति को सुरक्षित रखना ही इस विशिष्ट संज्ञा का लक्ष्य 





१, “महासाहसवृत्त्या स्वसपलाभ:” (वा, सू, १|। 
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तन्व्रागम-खण्ड 
ब६२ तन्त्र 


है, इस संज्ञा का मुख्य अभिधेव है। अतः यह छुम्मा उपवर्ग इस सम्प्रदाय की रहस्यात्मक 
साधनाविधिं से ही सम्बद्ध है! । छुम्माओं को दो वर्गों में बॉटा गया है--पर्यन्त छुम्मा व पर 
छुम्मा। इसमें पर्यन्‍्त छुम्मा को साहस सा्रदाव से जोड़ा गया है । “अत 
इसके अतिरिक्त यहाँ विविध घारणाओं के सन्दर्भ में भी अनेक मत-मतान्तर हक 
होते हैं। सबसे पहले पर तत्त्व के स्वरूप के सन्दर्भ में यहाँ दो स्पष्ट मत के हैं । की 
तरह की द्विविध दृष्टियों का उद्गम आरम्भ से ही क्रम आगमों में विद्यमान हैं। की हर 
देवी या शक्ति-केच्वित दृष्टि तथा शिव-केन्द्रित दृष्टि। सोमानन्द से सम्बद्ध कि 
आचार्य शिवकेद्धित दृष्टि के ही अनुयायी है और उनके अतिरिक्त ४३:३६ जो आ 
काली को ही पर तत्त्व मानते है। इसी दृष्टि को लेकर तो इस स्पदाय के नि बीच 
संज्ञा प्रचलन में आई। सामान्यतः शिवाद्धयवाद में सत्‌ के प्रकाश हा व्‌ ७४८८“ हे गा 
यथार्थ सम्बन्ध की समस्या ही क्रम-सन्दर्भों में परिणत होकर इन दो > छत 
प्रवाहित हुईं। प्रकाश पक्ष जहाँ परमेश्वर, मन्धान वा मन्थानमैरव कहा हद कह जे 2० 
विमर्श पक्ष काली, देवी या कालसंकर्षिणी कहा गया। जिन्होंने शिव क 355 2 कह, 
उन्होंने शक्ति को उसका अधीनस्थ माना व जिन्होंने शक्ति का पर तत्त्व का हि हे ४:९२ 
को अधीनस्थ कहा। शिव के पर तत्त्व होने पर भासा व अनाख्या उसके कक 
तथा पंचवाहों में व्योमेश्वरी या व्योमवामेश्वरी उसीसे निःसृत मानी गई। इस (0: 
संविच्चक्र में द्वादश कालियों के सिद्धान्त के प्रतिपादक हैं। साथ ही ये वृन्दचक्र म॑ पंचवाह 
गनती न कर ६४ पक्ष ही मानते हैं। 8 
गा हर विपरीत शक्ति की प्रधानता के प्रतिपादक मत को भासा सा अनाख्या को शहॉँ 
सत्‌ से एकरूप कहा गया। व्योमवामेश्वरी नामक वाह को भी उसी का रूप ५34 सी 
साथ ही यहाँ संविच्चक्र या अनाख्याचक्र में त्रयोदेश ० है। का सिद्धान्त स्वीक्‌ पक 
गया। यहाँ वृन्दचक्र के भी ६५ पक्षों की कल्पना की गई, अर्थात्‌ इस ४१ जल 
परम सत्‌ को सारे प्रकरण का अंग बनाया ॥॥॥ जबकि शिव ४ न त 
अलग रखकर विवेधित किया गया। इन्हीं दो दृष्टियों के हा क्षय शी ; : 2 यआ# 
चतुष्टयार्थ के सिद्धान्त प्रचलित हुए। शक्ति की प्रधानता मानने वालों ने पंचार्थ का 
प्रतिपादित किया और शिव की प्रधानता मानने वालों ने चतुष्टयार्थ का। हि? “3 
इसी तरह यहाँ दो तरह की प्रवृत्तियाँ भी विकसित दृष्ट होती थे हैं। एक प्रवृत्त कह 
क्रम-चतुष्टय की धारणा के द्वारा सारी विचारधारा कों प्रस्तुत करने का श्रयात स ८ 
में पौँचवें कृत्य भासा या अनुग्रह का तिरोधान या अनाख्या मैं का कर रि कि 
$ । पाँचवीं शक्ति चित्‌ चौथी शक्ति आनन्द में एकात्म कर ली जाती है, पंचकृत्यों की जगह 
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कौल और क्रम मत बध३ 

चार कृत्यों की ही कल्पना की जाती हैं, पंचवाहों की जगह चार वाहों की स्थिति स्वीकृत 
की जाती है, पाँच चक्रों की जगह चार चक्रों की कल्पना की जाती है, वाकू को पाँच की 
जगंह चार रूपों में हीं बाँटा जाता है। दूसरी प्रवृत्ति है पञ्चंकात्मक दृष्टि के द्वारा सारा 
विवेष्नन करने की। इस पंचकात्मक दृष्टि वाले सर्वत्र पाँच की कल्पना करते हैं। 
चतुष्टयात्मिका दृष्टि में चौथी स्थिति बाकी तीन का संश्लिष्ट रूप है, अतः यहाँ पर तत्त्व 
अनाख्या रूप ही कहां जाता हैं, भासा रूप नहीं। प्रायः पंचकात्मिका दृष्टि में भासा रूप 
से पंचम अवस्था स्वीकृत है। क्रम-चतुष्टय की स्थिति क्रम-सम्प्रदाय की प्रिय धारणा रही 
है, पर पंचार्थ दृष्टि भी यहाँ पर्याप्ततः प्रचलित है। 

इनके अतिरिक्त यहाँ कुछ अन्य बिन्दुओं पर भी मतभेद उपलब्ध होता है, जैसे 
अनाख्या चक्र में पूज्य देवियों की निश्चित संख्या क्या हो, पूजन-क्रम में पंचकृत्यों का क्रम 
क्या हो, क्रम-सम्प्रदाय में युगनाथों व राजपुत्रों को ग्रहण किया जाय या नहीं, पंचवाहों का 
सही क्रम क्या हो, पंचवाहों के साथ प्रकाश, आनन्द व मूर्ति चक्रों का समन्वय हो या नहीं; 
प्रकाश, आनन्द व मूर्ति चक्रों का क्रम क्या हो, वृन्दचक्र के निश्चित रूप से कितने पक्ष 
हों, उसमें मुद्राएं क्या हों और मुद्राक्रम क्या हों, वाकूं की अवस्थाएँ, स्वरूप व संख्या क्या 
हों? आदि | 

इस प्रकार क्रम सम्प्रदाय के इस विविधपक्षीय स्वरूप के अवलोकन से यह स्पष्ट होता 
है कि यह अपने समय की एक जीवित परम्परा थी, जिसके विकास और रूपायन पर 
सहवती स्थितियों व दृष्टियों का बराबर प्रभाव पड़ता रहा, फलतः इसमें विविध प्रवृत्तियों 
का विकास होता रहा। 

ये क्रम व कुल दृष्टियाँ त्रिक दृष्टि के साथ मिलकर काश्मीर की तान्न्रिक संस्कृति 
में प्रचलित अद्यवादी दृष्टि को समग्र रूप से प्रस्तुत करती हैं। स्पन्द व प्रत्वभिज्ञा, जो कि 
दार्शनिक विवेचन प्रधान दृष्टियाँ हैं, इन्हीं मुलभूत दृष्टियों से विकसित हुई प्रतीत होती हैं। 
सम्भवत्तः इसी कारण अभिनवगुप्त अपने तन्त्रालोक में तान्त्रिक विचारधारा को व्यक्त करने 
दाली जिन प्रक्रियाओं को प्रस्तुत करते हैं, उनमें स्पन्द व प्रत्यभिज्ञा को वे स्वतन्त्र रूप से 
नहीं ग्रहण करते। संभवतः प्रत्यभिज्ञा सम्प्रदाय तो सारे काश्मीरी शिवाद्वैत का तार्किक 
निचोड़ है और स्पन्द यहाँ सत॒ की सतत गतिशीलता की प्रमुख मान्यता की ही विशेषतः 
प्रस्तुति करने वाला सम्प्रदाय है। अतः अन्ततः अभिनवगुप्त की दृष्टि को हो आधार 
बनाकर हम त्रिक के साथ क्रम व कुल मत को हीं तान्त्रिक अद्वैत के प्रतिनिधि रूप में 
प्रस्तुत कर सकते हैं। काश्मीर शिवाद्ययवाद को त्रिक की संज्ञा से अभिहितत किये जाने के 
पीछे यही मान्यता हैं। यहाँ यह त्रिक उस त्रिक से भिन्न है, जो एक सम्प्रदाय विशेष की 
संज्ञा है।। 
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दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा 


काली नः कुशलं करोतु सततं तास तनोतु श्रियं 
दीर्घायुर्भुवनेश्वरी वितनुतां विध्न॑ हरेतू घोडशी | 
भैरव्यस्त्वशुभापहा रिपुकुल सा छिन्नमस्ता हरेन्‌ 
मातडूगी वगलामुखी च कमला धुमावती पान्तु नः।। 


पराशक्ति या आदिशक्ति 

इस चराचरात्मक संसार के अभिन्न निमित्त-उपादान का । के रूप में प्रसिद्ध परन्रह्म 
की स्वाभाविक शक्ति ही पराशक्ति या आदिशक्ति, कहलाती कह है ' जो ५ प्रयोजनवश का 
महाविद्याओं के रूप में प्रकट होकर भक्तों एवं साधकों के द्वारा काल से आराधिता ह ४ 
आ रही हैं। वेद, पुराण तथा आगम इस पराशक्ति की महिमा गाते हुए कभी थकते न 
हं। मर य अर क 

श्वैताश्वतर उपनिषद्‌ में कहा गया है कि परब्रह्म के हर है परा५ 
नाना प्रकार की सुनी जाती हैं। वह ज्ञान, सामथ्य और क्रिया स्वरूपा है के >नक का 

अर्थर्वशीर्ष उपनिषद्‌ में वर्णित है कि देवताओं ने देवी से उनका पा पूछ 5 
उन्होंने सृष्टि के मूलकारण परब्रह्म के रूप में अपना परिचय दिया । "सना व 
प्रकृतिपुरुषात्मक, जड़चेतनात्मक इस जगतू के उद्रव का कारण बताया । डे वि 
संवाद या भाष्यात्मक विवरण शाक्त उपनिषदू तथा अधर्वगुद्य उपनिषतत गं के रे 
उभयत्र वाक्यसमूह तथा प्रतिपाथ एक ही है और वह है परमसत्ता के रूप गग के; की 
अवधारणा। निश्चय हीं मूल उपनिषद्‌ के अनुकरणात्मक इन उपनिषदों में ब्रह्म का डक 
शक्ति में आरोपित हुआ है। अतः मूल उपनिषद्‌ के वचन स्त्रीलिंग में परिवर्तित गा वहाँ 
रख दिए गये हैं। फलतः इन उपनिषदों की मौलिकता एच प्राचीनता यद्यपि पन्दिग्ध के 
तथापि परम्परा के संपोषक साधक इन उपनिषदों के प्रति पूर्ण श्रद्धालु तथा निष्ठासंपन्न देख 
जाते हैं। 


२. परात्य शक्तिविविधेव श्रुयते स्वाभाविकी न्नानवलक्रिया च। (स्वेताश्वतर उप. ६-८) 

२. सर्वे वै देवा देवीमुफ्तस्थु। काउसि त्व पहादेवीति। सा5ज्वीतु- अहं ब्रह्नस्वरूपिणी, मत्त 
प्रकृतिपुरुषात्मक जगतु। (अधर्वज्षीर्ष उप. ७.१| (वात व जा 

३. माइनर उपनिषत्स नामक ग्रन्थ में शाक्त उपनिषद अड़यार लाइब्रेरी से प्रकाशः हैं तंधा 

हे अरचर्वगुद्मोपनिषत्त पहाकालसंहिता, गुह्मकाती खण्ड के प्रथम पटल में उपलब्ध एवं प्रकाशित है। 
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दस महाविंदा एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ३६४ 


मार्कण्डेय पुराण कहता है कि है मगवति! आप सम्पूर्ण जगतु की उत्पत्ति का कारण 
हैं। आपमें सत्तत, रजसु तथा तमसु-- ये तीनों गुण विद्यमान हैं, फिर भी दोषों से आप 
निर्लिप्त हैं। भगवान्‌ विष्णु तथा शंकर आदि देवगण भी आपका पार नहीं पाते। आप ही 
सबका आश्रय हैं। यह सम्पूर्ण संसार आपका ही अंश है, क्योंकि आप सबकी आदविभूता 
अब्याकृता परा प्रकृति हैं! । 

शिवपुराण में भी इसका संवाद मिलता है। यहाँ कहा गया है कि प्रकाश तथा चित 
के मिथुन, अर्थात्‌ युगलभाव का तादात्म्य इस संसार का कारण है। इन दोनों में शिव और 
शक्ति का भाव मानना चाहिंए। इन्हीं शिव और शक्ति के संयोग से आनन्द होता है, क्योंकि 
एक ही परमात्मा शिव और शक्ति के रूप में लोगों के द्वारा देखे जाते हैं । 

अभिप्राय यह है कि शाक्त उपासना का परम लक्ष्य है अद्दैत की प्राप्ति, किन्तु शिव 
और शक्ति की यामल सत्ता भी यहाँ स्वीकृत है। संसार में विविधता के रहने पर भी मूल 
में एकता है और एक से अनेक होने के लिए दो की आवश्यकता होती है। उपनिषद्‌ में 
कहा गया है--- "एकाकी न रमते स द्वितीयमैच्छत्‌ | एको 5हं बहु स्यां प्रजायेय” आदि। यह 
द्वितीय सत्ता शाक्त आगमों की दृष्टि से दो रूपों में प्रकाशित होती है--- एक के साथ उससे 
भिन्न रूप में तथा एक के साथ उससे अभिन्न रूप में। जहाँ यामल रूप है, मिथुन है, वहाँ 
बहिरंगा शक्ति के रूप में परिचित वह शक्ति भेदमय प्रपञ्च, अर्थात्‌ संसार की सृष्टि करती 
है और जहाँ अद्वैत है, अर्थात्‌ नीर-क्षीर की तरह अपना अस्तित्व खोकर दोनों सामरस्य 
भावापन्न हैं, वहाँ अन्तरंगा शक्ति के रूप में परिचित यह पराशक्ति अपुनर्भव का दान करती 
है। यहीं है शिव और शक्ति की यथार्थ मिथुनता। शाक्त तन्त्रों में बिन्दु का अधिक महत्त्व 
है, क्योंकि पराशक्ति का आविर्भाव बिन्दु से माना गया है। अत एवं महाकालसंहिता बिन्दु, 
ब्रह्म और गुह्यकाली में अभेंद का प्रतिपादन करती है-- 


बिन्दु: पुल्लिडग उदितो ब्रह्म चैव नपुंसकम्‌। 
स्त्रीलिडूगा गुह्मकाली च त्रयमेतत्‌ सम॑ मतम्‌* ।। 





पराशक्ति के विविध रूप 
आदिकाल से ही आराधक साधक अपनी क्षमता, रुचि, संस्कार तथा सम्प्रदाय के 
अनुसार निराकारा चित्स्वरूपा इस पराशक्ति के अनन्त स्वरूपों की कल्पना करके इनमें 
से किसी एक रूप की उपासना करते आ रहे हैं। अत एवं इनकी अनेक संज्ञाएँ तथा अनेक 
मूर्तियाँ उपलब्ध हैं, जो चिरकाल से पूजित होती आ रही हैं। वही कारण है कि पुराणों तथा 


% वुर्गासप्ज्षती ४.७ 
२" शिवमहापुराण ३-६६.२५४-२६ 
व. महाकालसंहिता-गुठ्मकालीखण्ड १०.१४३६ 
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तन्त्रागम-खाण्ड 
३६६ 


विद की उपासना का विधान है। सृष्टि की मर्यादा के पालनहेतु 
आगमों में इनके विविध स्वरूपों की उपासना का वि है। सृष्टि ही: 
शेष्यानप्रह के साथ दुष्टनिग्रह भी अपेक्षित है। दुर्गसतशती में इसका सष्ट संकेत लता 
के 


वधाय दुष्टदैत्यानां तथा शुम्भनिशुः ्योः । 
४३०० लक देवानामुपकारिणी ।। (४.४१-४२) 


पराशक्ति के सौम्य एवं उम्र दोनों स्वरूपों का वर्णन उपलब्ध है। सौम्य 
अतः इस पराशक्ति के सौम्य एवं उग्र दान ४ ३३3३-57 %४४६ 
स्वरूप की परम अवधि यदि भगवती त्रिपुरसुन्दरी हैं, तो उग्र रूप की परम अवधि भगव 

काली! । ४44 ०अअ 
न प्राक्तन संस्कारवश तथा संस्कार के अनुरूप रुचि की अनुकूलता 3# से क्‍ />>्सुक 
देवताविशेष के प्रति बद्धादर देखा जाता है। विश्वासपूर्वक यथारविधि कक पड 
व्यक्ति की वह अपनी इष्टदेवता सभी प्रकार के ऐहिक एव आमुष्मिक सुख के हुई उसब 
जीवन को सफल करती है | इसी क्रम में दस महाविद्याएँ अवतरित होती हैं। 

दस महाविद्याएँ 
दस महाविद्याओं का सबसे प्राचीन, किन्तु संक्षिप्त उल्लेख बह: 
है। यहाँ रौरव नामक असुर तथा उसकी अश्वौहिणी सेना के संसारहेतु कि 
के आविर्भाव की बात कहीं गयी है। इनकी नामावली इस प्रकार (2 तारा, 
छिन्नमस्ता, कमला, भुवनेश्वरी, भैरवी, वगला, धूमावती, त्रिपुरसुन्दरी ा मातंगी आप | हा 
बृह्ध्मपुराण में भी महाविद्याओं की यहीं नामावली मिलती । केवल ्ः श्र 

स्थान पर षोडशी का उल्लेख है। इनकी दस संख्या के प्रसंग मे यहां कहा गया बह कि क्‍ 
के यज्ञ में पति के अपमान से रुष्टा भगवती सती ने अपनी विभूति के पर्व बह 
दिशाओं को अपनी भयानक दस मूर्तियों से कर ४34०० का को का 
अत एव महाविद्या की दस संख्या प्रसिद्ध हुईं। शनि की सा केक अक 
मूर्तियाँ आविर्भुत हो गयी। उत्तर में काली, ऊपर में तारा, पूर्व में ला श्चम में 
भुवनेश्वरी, दक्षिण में वगलामुखी, अग्निकोण में धुमावती, नै्त्यकोण त्रिपुरसुन्दरी, 





१" द्रष्टव्य--महाकालसंहिता-कामकलाख? 5 (पटल १४.२९-२६ तथा ३१ ३२)। 
सम्प्रदायविश्वासाम्यां सर्वर्तिद्धि, (परशुरामकल्ापुत १६)। है इक! 
शिवमहापुराण रण" ५०.२८-३० शाक्त सम्प्रदाव में श्रीविधा के नाम सै र् मन कै 
! स्पष्टतः यहाँ पृथक उल्लेख से ज्ञात होता है कि श्रीविद्या पद यहा भगवती कमला (लक्ष कप 
के लिए प्रयुक्त है। श्री पद लक्ष्मी के पर्याय के रूप में कोष में निर्दिष्ट है। खिष्टीय ल्‍०हएा ताब्द 
भदे्षिक पॉण्डत अलबेरुनी ने इस पुराण का अनुवाद किया है, जहाँ दस महाविद्याओं क 
स्वभावतः उल्लेख है, इससे उक्त पुराण की प्राचीनता निःसन्दिग्ध है। 
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दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ३६७ 
वायुकोण में मातंगी, ईशानकोण में घोडशी (कमला) और अधोभाग में भैरवी विराजमान 
थी! । 

इन महाविद्याओं के माहात्म्य-वर्णन में यहाँ अभिहित है कि साधकों के लिये मोक्ष 
एवं वाग्छित सांसारिक प्रयोजन दोनों ही महाविद्याएँ सिद्ध करती हैं। शाक्त साधकों में प्रसिद्ध 
इस सुक्ति में इसीं का संवाद उपलब्ध है-- “देवीपदाम्भोजब॒ुगार्चकानां भोगश्च मोक्षश्च 
करस्थ एव"। अतः इन महाविद्याओं का गोपन अपेक्षित हैं और प्रकाशन निषिद्ध | देवी ने 
शिव से यहाँ कहा हैं कि दिव्य ज्ञान से आप मुझे इन मूर्तियों में देखें तथा मेरी आराधना 
के लिए आप स्वयं शास्त्र का निर्माण करें! । 

बृहद्धर्मपुराण में अभिहित महाविद्या संबन्धी सम्पूर्ण आख्यान का स्पष्ट संवाद शाक्त 
सम्प्रदाय के पुराण महाभागवत में मिलता है! । 

महांविद्या की दस संख्या के प्रसंग में कालीकर्परस्तोत्र की भूमिका” में कहा गया है 
कि गणित में जैसे बिन्दु या शून्य का अपना स्वतन्त्र मूल्य कुछ नहीं है, किन्तु जिस किसी 
संख्या के साथ इसका योग हो जाता है, उसका मूल्य दस गुना बढ़ जाता है। अत एव 
इस बिन्दु को पूर्णता का प्रतीक माना गया है तथा असीम का द्योतक कहा गया है। इसी 
तरह निराकार ब्रह्ममयी आदिशक्ति अपनी त्रिगुणात्मिका प्रकृति से जुड़कर संसार की सृष्टि 
पालन और संहार में लग जाती है। भक्त उपासकों की सभी मनः कामनाएँ पूरी करती हैं। 
अत एवं आदिशक्ति का दस महाविद्याओं के रूप में आविर्भाव शून्य या बिन्दु के साथ 
यथाक्रम एक के योग से उत्पन्न होता हैं। 


१ द्ष्टव्य-बुहद्ध्मपुराण ३०.३६ और श्रीमद्भागवतपुराण, स्कन्ध ८ 
२ अवैताः देश वे देव्यों मूर्तवों मम प्य ताः। 
पमहाविद्या इमा प्रोक्ता नामान्यासां तु वर्णये।। 
काली तारा महाविद्या षोड़शी भुयनेश्वरी। 
भैरवी छिन्नमस्‍्ता च सुन्दरी वगलामुखी।। 
धूमावंती च मांतडूगी महाविद्या दशैव तोः। (बृहछ्र्मपुराण ३६.१२९-१२६) 
तन्त्रों में घोडशी तथा सुन्दरी भगवती त्रिपुरसुन्दरी के वाचक हैं, अतः यहां उक्त दोनों पढों 
में भेद चिन््य है। साथ ही भगवती कमला या उनका वाचक पद यहाँ नहीं है। अतः उक्त 
पदों में अन्यत्तर पद इनका वाचक हो सकता हैं। 
एता: सर्वा महाविद्या भजतां मोक्षदा: परा:। 
मारणौच्चाटनक्षौभमोहनद्रावंगानि च।। 
जुम्मणस्तम्भसंहारानु वाब्छितार्थानु प्रकूर्व॑ते । 
गोपनीय पर॑ चैतन्न प्रकाश्य कदाचन। 
दिव्यज्ञानेन मंगवन्‌ पश्य मां जगदम्बिकाम | 
ममारायनज्ञास्तराणि करिष्यसि तथा स्वयम।। (वहीं, ३६.१३२-१३९) 
३. द्वष्ट्य--महाभागवतपुराण, अष्टम स्कन्ध। 
४. तान्चिक टेक्स्ट सिरीज, खण्ड-€, पृ, १३-१४ 
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छ्च तन्त्रागम-छण्ड 
३६ तनन्‍्त्रार 





तन्त्र-ग्रन्थों में यद्यपि इन महाविद्याओं का परिचय भिन्न-भिन्न स्पा मं उपलब्ध ४ न 

संख्या के प्रसंग में पर्याप्त मतभेद है, तथापि मुण्डमालातन्त में निर्दिष्ट 7 
संख्या अधिक मान्य है, जो उपर्युक्त पुराणों में उल्लिखित महाविद्या की (॥5०- सूची में स क 
समान है। यह नामावली चामुण्डातन्त्र तथा शक्तिसंगमतन्त्र में भी यथा का 
किन्तु यहाँ महाविद्या की अन्य नामावलियाँ भी दी गयी हैं। विरूपाक्ष के मत में महां। (#0:8: 6४ 
की संख्या तेरह कही गयी है। उपर्युक्त दस महाविद्याओं के साथ चण्डेश्वरी, दा कि 
त्रिपुटा के योग से तेरह संख्या होती है। दस महाविद्याओं को यहाँ लघु महाविद्या भी कर 

गया है | ह/8/ 

.. ब्ैेरव के मत में महाविद्या की संख्या सोलह है। वनदुर्गा, शूलिनी, “काल 
अेलोक्यविजया, वाराही तथा अन्नपूर्णा को उपर्युक्त दल महाविद्याओं के साथ जोड़ने पर 


होती इनकी संख्या इक्यावनोी है। अव धैय है 
इनकी संख्या होती है। महाकाल के मत में इनको सख्या इक्यावन' है । अव न 
कि महाकालसंहिता के कामकलाखण्ड में इस संकेत के अनुसार महाविद्याओ का विवरः 
उपलब्ध है । 


तन्त्रसार में महाविद्याओं की दो नामावलियां दी गयी हैं। एक तो मुण्डमालातन्त्र ट 
हे और अपर मालिनीविजयतन्त्र की। दोनों में परस्पर भेद है। मालिनीविजयतन्त्र 'अड 
अनुसारः काली, नीला (तारा), महादुर्गा, त्वरिता, हल छिन्नमस्ता, अपर 2०७७ 
प्रत्यंगिरों, कामाख्यावासिनी; बाला तथा शैलवासिनी मार्तेग कलियुग में साधकों को पूर्ण फल 


४ | शाक्तानन्दतरंगिणी के तृतीय उल्लास में भी यहीं रे नामावली संगृहीत 
देने में समर्थ हैं। शाक्तानन्दतरंगिणी के तृतीय उल्लाए भी यहीं से यह की 
है, किन्तु यह अवधेय है कि कश्मीर से प्रकाशित मालिनीविजयोत्तरतन्त्र में ये पद्य नह 
मिलते है। 


पैथिल तान्त्रिक देवनाथ ठक्कुर (खी. १६१५ )) कृत तन्त्रकीमुदी के महाविद्या “+0 
नामावलियाँ' देखी जाती हैं-एक विश्वसारतन्त्र से उद्धृत है और अपर का मूल अनिर्दिष्ट 
५. द्वष्ट्य--मुण्डमालातन्त्र प्रथम-भाग ६:१४३-१४३ ४ द्वितीय भाग॑ १७-८६ 


२: चामुण्डातन्त्र का वचन शब्दकल्पहुम तथा प्राणतोषिणीतन्ज (काण्ड हा ल्‍ ६) में उद्धृत 
| $। प्राक्तिसंगमतन्त्र, ताराखण्ड ११.३, अर फिज़मस्ता खण्ड १.3-४ हद 


३* दष्टव्य-अक्तिसंगमतन्त्र, ताराखण्ड 3॥. 5 | | 
४" द्रष्टव्य--महाकालसहिता, पेपर ८,२०१- २१० 
५, तन्त्रम्तार में उद्धृत मालिनीविजयतन्त् के पद । पक 
मे काली तारा महादर्गा त्वग्तिा छिज्रमस्तका। वाग्वादिनी चात्रपूर्णा तचा। मम ॥। को पका ४ 
०४ कामाछ्यां ॥ख््मा वासिनी बाला पातंडूगी चण्डिका तथा। अत्पाद्या: सकला | ः 
52030 सका वेश्वंसतारतन्त्रवचन, तन्त्रकौमुदी मैं उद्धृत) 
पैरवी च॑ षोडशी ॥। अन्नपूर्णा महामाया दुर्गा महिषमर्दिनी।। 
काली तारा पैरवी थे षोडशी भुवनेक्वरी। अज्पूए तत्व 
त्रिपुरा वगला छिल्ना धूमा च त्वर्तिा तथा। मातडंगी ४०१० गौरी ४ 22:88: ० हे 
प्रत्यड्षिगत महामायां भेरुण्डा शूलिनी तंथा। ४३४. ९५ &४४००४ 5४० तथा के शिव 
सप्तविशविर्महाविद्या: सर्वशास्त्रेपु गोपिता:। (तन्तरवत उद्ूत 


तन्ज--स्टडीज आन देवर स्िलीजन एण्ड लिटरेचर, प्रो, चिन्ताहरण चक्रवर्ती 
पु, ८४-८६ में उद्धृत एवं संकलित । 
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दस्त महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ३६६ 


है। एक में ग्यारह महाविद्याओं का उल्लेख है, जो मालिनीविजयतन्त्र की नामावली से 
मिलती-जुलती हैं। भेद इतना ही है कि यहाँ प्रत्यंगिरा के स्थान पर महिषमर्दिनी का तथा 
अतिरिक्त रूप से चण्डिका का उल्लेख है। ऊपर की नामावली में सत्ताईस महाविद्याएँ 
निर्दिष्ट हैं। यथा--काली, तारा, भैरवी, षोडशी, भुवनेश्वरी, अन्नपूर्णा, महामाया, दुर्गा, 
महिषमर्दिनी, त्रिपुरा, वगला, छिन्ना (छिन्नमस्ता), धूमा (धूमावती), त्वरिता, मातंगी, धनदा, 
गौरी, जिपुटा, परमेश्वरी, प्रत्यंगिरा, महामाया, भेरुण्डा, शूलिनी, चामुण्डा, सर्वदा, बाला तथा 
कात्यायनी-ये सत्ताईस महाविद्याएँ सभी शास्त्रों में गोपिता हैं। 

निरुत्तरतन्त्र में अठारह महाविद्याओं का विवरण उपलब्ध है। प्रसिद्ध दस मह्यविद्याओं 
के साथ अन्नपूर्णा, नित्या, महिषमर्दिनी दुर्गा, त्वरिता, त्रिपुरा, त्रिपुट, जयदुर्गा और 
सरस्वती--इन आठ विद्याओं के योग से अठारह महाविद्याएँ मानी गयी हैं!। 
नारदपाज्चरात्र में सात कोटि महाविद्याएं तथा इतनी ही उपविद्याएँ वर्णित हैं *। 

यहाँ दो बातें अवश्य अवधेय हैं कि युगविशेष में महाविद्या-विशेष को प्रधान माना 
गया है तथा इन महाविद्याओं में पारस्परिक भेद कल्पित है, यथार्थ नहीं। इसका स्पष्ट 
प्रतिपादन मुण्डमालातन्त्र में तथा अन्यत्र किया गया है। कृतबुग में भगवती त्रिपुरसुन्दरी 
प्राधान्य के कारण आद्या पद से अभिहित होती है। इसी तरह ज्रेता में भगवती भुवनेश्वरी, 
द्वापर में भगवती तारा और कलियुग में भगवत्ती काली आद्या पद से अभिहित हुई हैं? । 


सिद्धविद्या 

साधकों की धारणा रही है तथा महाभागवत पुराण में कहा गया है कि चूँकि 
पराशक्ति के ये स्वैच्छाकल्पित रूप हैं तथा इन रूपों को देखकर स्वयं भगवान्‌ शिव भी मोह 
में पड़ गये थे, अत एवं ये महाविद्याएँ अपने उपासकों की उपासना से प्रसन्न होकर उनकी 
सभी प्रकार की मनःकामनाएँ शीघ्र सिद्ध करती हैं। अतः सिद्धविद्या के रूप में भी ये प्रसिद्ध 
हैं। 

दूसरी बात यह है कि इन विद्याओं के बीजमन्त्र प्रकारान्तर से या शास्त्रनिर्दिष्ट किसी 
विशेष प्रक्रिया से सिद्ध नहीं किये जाते, अपितु स्वतः सिद्ध हैं! । 


१. निरत्तरतन्त्र १४ परिच्छेद 
२. सप्तकोटिमहाविद्या उपविद्याक्य तादशाः। 
तासां मृत्ति्मुनिश्रेष्ठ संख्यातुं नैव शकक्‍्यते।। (मुण्डमालातन्त्र ६.३२) 
३. स़त्वें तु सुन्दी आया जताया भुवनेश्वरी। 
द्ापरे तारिणी विद्या कलौ काली प्रवीर्तिता।। 
न भेद: कालिकायाक्व ताराया जगदम्बिके। 
न च भेदों महेशानि विद्याया वरवर्णिनि।। (मुण्डमालातन्त्र ६.३३-३४) 
४. नव सिद्धाय्पेक्षास्ति नक्षत्राविविचारणा। 
कालादिशोधन नाह्ति नात्ति मित्रादिदूषणम।। 
(मुण्डमालातन्त्र, द्वितीय भाग १.११-१२ आदि पद्म इस प्रसंग में दष्ट्य हैं। 
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शत तन्त्रागम-खाण्ड 
हे ४ गेक्षित है, अतः मत्ह मन्त्रों वी अधिष्टात्री 
केवल गुरु से ही इन मन्त्रों का उपदेश अर्पे है; अतः सिद्ध मस्ती की छाल दे. 
ये महाविद्याँ सिद्धविद्य # (न है । महाविद्या की नामावली में प्रायः सिद्धविद्या का पत्र 
तन्त्र-ग्रन्‍्धों में सर्वत्र हुआ है। हसन राविद्या के रूप में प्रसिद्ध 
है किसी-किसी के मत में काली; तारा तथा निउुष्छु॥ ४३४ थ सन & 'जरओों 
हैं। किन्तु यह तान्त्रिकों के द्वारा मान्य नहीं है। शक्तिसंगम,' चामुडडा 5 कसडेलइ ६ तक 
ने सिद्धविद्या और महाविद्या को पर्याय के रूप में लिया है जो इन दस कै 
समान रूप से प्रयुक्त होने वाला पारिभाषिक शब्द कह पक हा 
हा विद्‌ धातु कस आर्य में “संज्ञायां समजनिषदनियत (३.३.६६) हज की! 
प्रत्यव करके स्त्रीत्व विवक्षा में टाप्‌ प्रत्मय किया जाता है और तब विद्या पद निष्पन् 2 
है। इसका अर्थ होता है परम पुरुषार्थ के साथ ऐंडिक बुज-सपृदि 398: के &०+« 35 लाभे। 
विद्‌ धातु चार अर्ो में प्रसिद्ध है-- विद ज्ञान, विद्‌ विचारणे; विद स्ताय के उत्तम पुरुषार्थ 
नागेश भट्ट कात्मत उद्धृत करता हुआ 232 < हक स् गन्धों 3: भत्ते 
(अपवर्ग) के साथन रूप ब्रह्मज्ञाः विद्या पद का अर्थ हाता हैं। कर्क & अंश के 
४४५4५ वेद्यापद का प्रयोग हुआ है, क्योंकि ऐहिक काम तथा अपवर्ग का साधन हे 
# डे. तथापि यहाँ मन्त्र की अधिष्ठात्री देवता ही विद्या पद से अभिप्रेत हैं। दुगासप्तर 
"के ७5 | इसका स्पष्ट चित्र हमें मिलता है-- 
की शक्रदिस्तुति में इसका स्पष्ट हित चित एवं महाव्रत स्वरूपा है, समस्त दोषों 
दे देवि। जो मोक्षप्राप्ति का साधन हैं, अधिन्य ऐसे हुठ। के शत तर 
से रत है, जितेन्द्रिय, तत्त्व को ही सार मानने वाले तथा मोक्ष ४६3 हि कं; हे हे दही 
जिनका अभ्यास करते हैं, वह भगवती परमा अर्थात्‌ उत्कृष्ट :डेह/नेक था आन डिक 
'वद्याओं में उत्कृष्टता के ग्राचुर्य से काली, तारा तथा त्रिपुरसुन्दरी आदि पहलियाओ करत 
हैं । 


महाविद्याओं का मानव शरीर में अधिष्ठान वी, 

तन्त्ररश्िम' नामक बंगला पुस्तक में लेखक शाक्तसाधक रह ९ 3 हे 
मानव शरीर को ही इन महाविद्याओं का अधिष्ठान माना है। ् नकी ढ[| 3-2९ 
नवद्वारों (छिद्रों। की तथा सहस्रार की अधिष्ठात्री होने से पराशक्ति की दस महाविदा का 
ख्प र्म प्रसिद्धि है। शरीर के नवद्वार रूप में परिचित छिद्रों में सात छिद्र हम का 
विद्यमान हैं-- दो कान, दो आँखें, दो नासिकार न और डे मुख। दो छिद्र पाई डर 
शरीर के अधोभाग में अवस्थित हैं। दशवों सर्वेत्कृष्ट छिद्र ब्रह्मरन्ध्र नाम २ हैं, 


चतुर्ष खण्ड ५-६३-७९ 
१, द्ष्टव्य-उक्त ग्रन्थ का चंतु के सकल पी पे 
3. एता देश महाविधाः: सिख्धविद्याः प्रकोिता:। (मण्डमालातन्त्र, हि , १.६.) 
३. दुर्गासप्तशर्ती ४.६ रे 4० 
४. यौगमांया आश्रम, लावानु जिलांग आसाम से प्रकाशित। हष्टत्म--३* पु. ४५ 
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देस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ३७१ 


जो सबसे ऊपर शीर्ष भाग के सहस्नार में अवस्थित है। इन रन्‍्ध्रों की अधिष्ठात्री महाविद्याएँ | 
मानी गई हैं। इन रन्त्रों के माध्यम से ही मानव के अन्तःस्थित शक्ति का विकास होता है। द 
साधना के क्षेत्र में दाहिनें कान का महत्त्व अधिक है, क्योंकि गुरु शिष्य के दक्षिण कर्ण में 

ही इष्ट मन्त्र का दान करता है। साधक दक्षिण कर्ण के माध्यम से ही नादध्वनि सुन पाता 

है। भगवती काली के अक्षमाला-जप के विधान में अ से क्ष की ओर गति होती है। वह 

बॉयें से दाहिने की ओर जाती है। दक्षिणा भगवती आद्या का नाम भी है। अत एव दक्षिण 
कर्ण की अधिष्ठात्री भगवती आश्या हैं। द्वितीया (तारा) के जपविधान का क्रम इससे विपरीत । 
है। अत एवं यहाँ दक्षिण से वाम की ओर गति होती है। यहाँ क्ष ते अ की ओर जाना 

होता है। अत एवं तारा का नाम वामा भी है। वाम कर्ण से वह बिन्दु सुनाई देता है, जो 

नाद के ऊपर विराजमान है। फलत: वाम कर्ण की अधिष्ठात्री देवी द्वितीया (तारा) है। 

षोडशी (त्रिपुरसुन्दी) और भुवनेश्वरी (जगद्धात्री) क्रमशः दक्षिण एवं वाम नेत्र की 

अधिष्ठात्री हैं। उपर्युक्त चार देवियों का अधिष्ठान यहाँ मानव शरीर में एक ही सरल रेखा 

में विधमान है। इसके थोड़े से नीचे नासारन्ध-युगल है, जहाँ भगवती धूमावती और मातंगी 

का अधिष्ठान कहा गया है। प्राणायाम में प्रतिष्ठित होने पर आँख और कान क्रियाशील 

हो उठते हैं। फलतः उक्त चार देवियों की सहायिका के रूप में भी इन दोनों देवियों का 

परिचय मिलता है। मुख-गहवर की अधिष्ठात्री भगवती वगलामुखी है। यह वाकू-संयम तथा 

आहार-नियमन में सहायक होती हैं। वायु की अधिष्ठात्री मैरवी ढै। यह सुषुम्णा नाड़ी के 

विकास का पथ निर्माण करती है। इसका नामान्तर गुद्यवासिनी भी है। भगवत्ती कमला को 

दोनों ओर से गजयुगल कुम्भों से अमृत सिज्चन करते रहते हैं। यह कुम्म-युगल उपस्थ 

के निकटवर्ती अण्डयुगल का प्रतीक है और यह कमला उपस्थ की अधिष्ठात्नी देवी है। 

इनकी सहायता भगवत्ती छिन्नमस्ता करती हैं, जो शीर्षस्थ ब्रह्मरन्ध की अधिष्ठात्री देवी हैं। 

: वैर्य मस्तिष्क से ही उद्दीपित होकर अण्डड्धय में संचित होता है, यह अनुभवसिद्ध है। किन्तु 

इस कथन का शास्त्रीय आधार अन्वेषणीय है। क्‍ 


भगवान विष्णु के दस अवतारों के साथ इन 
महाविद्याओं का तादात्म्य 

शाक्त तन्‍त्रों में भगवान्‌ विष्णु के प्रसिद्ध दस अवतारों के साथ इन महाविद्याओं के 
तादात््य स्थापन का प्रतिपादन किया गया हैं। यद्यपि इसकी न तो प्रसंग-संगति दिखाई गयी 
है और न तो ठोस आधार ही निर्दिष्ट है, साथ ही तादात्म्य स्थापन में तन्त्र-ग्रन्थों में परस्पर 
वैमत्य भी परिलक्षित होता है, तथापि “स्थितस्य गतिश्चिन्तनीया” इस न्याय के आधार पर 
इस तादात्य-स्थापन का एक उद्देश्य यह हो सकता है कि जैसे शिष्टानुग्रह एवं दुष्टनिय्रह 
हेतु भगवान्‌ विष्णु को रे अवतार लैना पड़ा, इसी तरह पराशक्ति भी उक्त उद्देश्य की पूर्ति 
हेतु दस महाविद्याओं के रूप में अवतरित्त होकर भगवान्‌ के अवतारों के साथ तादात्म्य 
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तन्वागम-खण्ड 
३७२ 


्कः 


»। शक्त उद्देश्य की पूर्ति हेतु आंविशेक्ति की तलरता संकेत 
का स्थापन किया हो। उक्त उद्दशव की है है | कि पौराणिक और आगमिरक 
; दुर्गासप्तशती में मिलता शत | दूसरी बात यह हो सकती है कि भक्तों का हार कि को 
देवता ञँ में यथाक्रम प्रधान कृष्ण और काली में अभेद का आरोप का ः 029४५ सम्पूर्ण संसार 
अरे: रहा हों। इसकी पुष्टि प्रहाकालसंहिता के इस कथन से हती। है बा हल कगलप 
हे स्त्रियों के कामोन्माद के प्रशमन हेतु द्वापर में भगवती काली ने वंशीधारी व 

धारण किया था। 


हु । जे 
हूँ. ॥ 


श्रों के आविर्भाव का देश तथा कार 
टन महांविद्याओं के आंविर्भाव के देश ५५७४४) ४“ के #३४-3-व (8 
है। कं देश भारतवर्ष के ही प्रान्त-विशेष के खप ४- यह ध्क स्थान एवं काल अधिक 
परिभाषिक रात्रियों के नाम॑ से प्रंसिख है। साधकों के लि सरगना के फिशमेसता: सब्ड 
महत्त्वपूर्ण है जब जहों भगवती का आविभव हैं? हुआ यंथां अचन्ती में आद्या 
में उन देशों का निर्देश है, जहाँ इन विधाओं का आविभवि दम स्थित चोलहूरद 
में तारा का, पुष्पमठ्रा नदी के तट प८ छिन्नमस्ता है; 2- मातंगी का और दक्षप्रजापति 
3४228: मतंग मुनि के तपःप्रभाव से कंदम्ब विपिन में मातंगी का और बल 
शक विश गौरीकण्ड के धूम से धूमावती का आविर्भाव हुआ । यहां कक हे 
० विवरण भी अनेकत्र दिया गया है। यथा प्रथम खण्ड के पे कक घ् कप शरद रूप में देखा 
पूर्णाभिषेक बेक प्रकरण में और चतुर्थ खण्ड के पतञ्चम तथा पष्ठ पटलों मैं र हमला 
जाता है। किन्तु कल्याण के शक्ति अंक में निर्दिष्ट! इन देवियों की आविभावन्या 








कर प>मानमनमाानइनपननान काना नमन सनम नमक भरविष्याति | 
१, हुत्य॑ यदा यदा बाघा दानवोत्या भविष्यति। को कप 
। तदा तंदावतीयार्ह करिष्याम्यरिसक्षयत।। (ः 3800 कक: के देह 
के चेय हैं कि महामारी आदि आधिदेविक उपद्रव की शान्ति हेतु दुर्गासपाशर्ती 5 न्‍ हर 
जवंधय धरा 

पद्च का पा, लिखकर घर में रखनी तेजी जप आदि पुरफ्वरण करना मिथिला 
प्‌ जी हु आहत फेों कर ि 
प्रचलित है। उक्त पच्च का संवाद भागवत हा में पाया जाता हैं-- 
यदा यदा हि पर्मस्य श्लानिर्भवाति भारत। 
अध्युत्थानमधर्मस्य तदात्मान सुजाप्यहम्‌।। (४-७| के 30 हकरओं 
सप्तशती यदि पराशक्ति के विषय में कहती हैं, तो भगवदगीता परत्रद्म * 
आलम्बन करती है। #ीटी/५ 
स्तरीणां अलोक्यजातानों कामोन्मादकहतत | + एक घर है फरि 

ह वंशीधरं कृष्णदेहं द्वापर सब्चकोर ह।। (महाकालसंहिता युक्षकारः। १३.३४३॥ 
वंशीचर |; द्वापा 

३, द्ृष्टव्य--शक्तिसंगमतन्त्र, छिन्रमस्‍्ता खण्ड, पटल ७-६ 

.. अरब्य-कल्पाण का शेक्ति अंक, १. हि 
बम शंक्तिसेंगमतेन्त खण्ड 3 पटल ६, पं २३-२४, वे पटल १9% पे +%रैफ ' 

४ डष्टव्य--शं्ति 
इसी का खण्ड ४, पटल &, !95-'9५ 
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दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ३५७३ 


साथ शक्तिसंगमतन्त्र का मतैक्य नहीं है। प्रतीत होता है कि तनत्रान्तर से इस शक्ति अंक 
में इन रात्रियों का विवरण संगृहीत हुआ है। यथा फाल्युन कृष्ण एकादशी तिथि का 
पारिंभाषिक नाम “महारात्रि” है। इसी रात्रि में यहाँ आद्या (काली) का आविर्भावं कहा गया 
है। इसी तरह क्रमशः चैत्र शुक्ल नवमी “क्रोधरात्रि” है। इसमें छ्वितीया, अर्थात्‌ तारा का 
आविर्भाव हुआ। त्रिपुरसुन्दरी का आविर्भाव “दिव्यरात्रि” अर्थात्‌ ज्येष्ठ शुक्ल दशमी को 
हुआं। भुवनेश्वरी का “सिद्धरात्रि” में चैन्न संक्रान्ति के बाद की अष्टमी में, छिन्नमस्ता का 
“वीररात्रि” में कुलाकुलचक्रधटित कूल नक्षत्र से युक्त चर्तुदशी मंगल ब्रदि मकरसंक्रान्ति 
के मध्य पड़ता हो तो उस समय में, मैरवी का “कालीरात्रि” में अर्थात्‌ कार्तिक कृष्ण 
चतुर्दशी को यदि अमावस्या का योग हो, धूमावत्ती का “दारुणारात्रि” वैशाख शुक्ल तृतीया 
को यंदि कुलाकुल नक्षत्र घटित कूल नक्षत्र का योग हो, वगलामुखी का “धोररात्रि” में 
अर्थात्‌ अगहन कृष्ण अष्टमी को, मातंगी का “मोहरात्रि” में अर्थात्‌ भाद्रकृष्ण अष्टमी को 
और कमला का ““महारात्रि' में आविभाव हुआ। इन रात्रियों का विवरण यहाँ स्वतन्त्रतन्त्र 
से संगृहीत है। प्राणतोषिणी तन्त्र में उक्त वचन का उद्धरण उपलब्ध! है। 





परह्मविद्याओं की उद्गभव-कथा, स्वरूप, प्रकार तथा साहित्य 

पुराण तथा तनत्रों में इन महाविद्याओं के उद्धव की रोचक कथाएं मिलती हैं। 
मार्कण्डेयपुराण में दो स्थलों पर भगवत्ती काली के उद्रव की कथा आयी है-- 

(क) शुम्म तथा निशुम्भ द्वारा उत्पीड़ित देवगण हिमालय जाकर महादेबी की स्तुति 
करने लगे। पार्वती उनके समक्ष आकर पूछने लगी कि आप सब किसकी स्तुति कर रहे 
हैं। इसी समय पार्वती के शरीर से अम्बिका आविर्भुत हुई और कहने लगी कि ये देवगण 
मेरी स्तुति कर रहे हैं। पार्वती के शरीर-कोश से उत्पन्न यह अम्बिका “कीशिकी” नाम 
से प्रसिद्ध हुई। शरीर से इनके निर्गत होते ही पार्वती काली पड़ गयी, वह हिमालय पर 
रहने वाली “कालिका” कहलाने लगी' 

(ख) शुम्म का आदेश पाकर चण्ड एवं मुण्ड आदि दैत्यगण भगवती अम्बिका को 
निगहीत करने के लिये जब सब तरह से उद्यत हुए, तो भगवती अम्बिका क्रोध से काली 
पड़ गयी और चूँकि इन्होंने चण्ड-मुण्ड का वंध किया, अतः “चामुण्डा” कहलायी। 
प्रसिद्ध काली के स्वरूप के साथ इस चामुण्डा भगवती का विवरण सर्वथा समान है। इनके 
स्वरूप-ज्ञान के लिये दुर्गासप्तशती का सम्पूर्ण सप्तम अध्याय ही यहाँ अवलोकनीय है। 


१, प्राणतोषिणी तम्त्र के काण्ड ७, परिच्छेद ६ में उद्धृत स्वतन्त्रतन्त्र के वचन देख्िये। 
२. तस्यां विनिर्गतायां तु कृष्णापृतु सापि पार्वती। 

कालिकेति समाख्याता हिमाचलकृताश्रया।। (दुर्गसिप्तशती ५.८८) 
३. ततः कोौप॑ चकारोच्चैरम्बिका तानरीनु प्रति। 

कोपैन चास्या वदन॑ मषीवर्णमशूत्‌ु तदा।। (दुर्गासत्तशत्ती ७-४) 
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३७५४ तन्त्रागम-ख्ण्ड ड 

क्‍ | नारदपब्च॒रात्र का वचन उद्धृत करते हुए कहा गया है 

ग) प्राणतोषिणीतन्त्र में नारदपब्ब॒रात्र का वचन उद्धूः ली 

द्क्ष हि. के गृह में सती रूप में जिसने जन्म लिया था, 2 कर 3०4४ मा 
मेँ होकर उस शरीर का त्याग कर दिया और अप्सरा हक [के हे ने 3 
अनरहीत किया, अर्थात्‌ उसके उदर से जन्म लिया। वही भगवती काली नाम से भी २ 
॥ में प्रतिष्ठित हैं! । हि किन ( 
। # (घो शक्तिसंगमतन्‍्त्र में वर्णित है कि यन्त्र के मध्य में विद्यमान घी प्रधान - अ 
द भगवती काली का उद्बव हुआ। अतः यन्त्र की इमेल भी अह वाट (कं 
॥ प्रकार है कि प्रलय के बाद सँसार की सृष्टि के लिये भगवान्‌ ४ 0 रे 
॥ कब एस से लीन ये कि उनको अन्य किसी बात का ज्ञान है 6 धा। न्‍- उनके क्‍ (3 
॥ एवं काने हेतु गन्धर्व एवं अप्सराओं के साथ देवगण भी आये और इनकी हुति-पूजा से 
द | लगें। उन्होंने कहा कि हे देव! चूंकि आपने प्रलय से इस जगत्‌ की रक्षा की है तथा सूट 


के लिये तत्पर हैं, अत एव आपके सामरस्यरूप आनन्द के दर्शनार्थ हम लोग 'ंडन्‍कअल 

। हुए हैं। सम्भोग में आसक्त प्रभु ध्यान टूटा। इन्होंने भगवती काली (& कि के 

|| आपके दर्शनार्थ ये सुन्दरियाँ यहाँ आयी है इन्हें अपने दर्शन से हर 32368 
क्‍ काली इतना सुनते ही वहीं अन्तर्हित हो गयी। फिर उनके दर्शन हैतु प्रभु हा 





| ध्यान-तपस्या करनी पड़ी। शिव के ध्यान-तप से प्रसन्न होकर ५३०३४ कह अंडर 
| और शिव को यन्त्रनिर्माण की बुद्धि दी। शिव जी इस यन्त्र की'रचना में इस ४ है| 
| ४ | बाहर आने ही इनको भुला गया। एक दिन अकस्मात उ 
| रहे कि उस यन्त्र से बाहर आने का रास्ता हैं। ६ लि ४ मे लुक हुई और तब दोनों-ही 
|| बन्त्र के मध्य में विद्यमान प्रधान बिन्दु से भगवती काली प्रक हुई और त 
द (शिव एवं काली) प्रसन्न हुए। | भत्ते 
| ' क्षाक्त तन्‍्त्रों में मगवती का ध्यान इस श्रका: वर्णित सके करालवदना -अका 
॥ दिगम्बरा मुण्डमालाविभूषिता चतुहस्ता निन्‍नि.वाम हस्त में सदशिनतम ता कि की नगह 
। द में खड़ग, निम्न दक्षिण हस्त में वरमुद्रा ऊर्ष्व दक्षिण हस्त में अभयमुद्रा । महामेघ न 
॥ श्यामवर्णा, स्मेरॉनना, शवरूप शिव के हृदय पर विद्यमान, अर्धचन्द्तुल्य भालवती हल  + झंे एवं 
॥ काञ्वीधारिणी, दोनों कानों में अवतंस रूप शव को धारण की हुई, वार्य ए 
॥ ये हे पल साबित स््त्नाविणी मुण्डावलियों की 
| बायें दोनों ओष्टप्रान्तों से रक्तघारा स्राविणी घोरष्टा, महराए ४४२४: 3 न 
| कण्ट में ग करने वाली भगवती दक्षिणकाली 'कालीतन्त्र में वी ति है है 
माला को कंण्ठ में धारण करने व जी के सीनस्वप्रन 
| के वाम हस्त में विद्यमान छिन्न मस्तक महामोह का भ्रतीक है और के <877%/80 
क्रमशः जाति: सूर्य और चेन खूप हैं-- इसका स्पष्ट सतत कहा ै 
।॥ ॥ 3... 
| ॥॥॥| शिमला 
| प्राणतोपिणीलन्त्र गपिणीलन्त्र, ५.६7 
। द ॥ श दष्टव्य--शक्तिसंगमतनत्, पिज़मस्ताखण्ड, ५.३-१७३ तथा ६.१-४० 
| ॥॥ ब्जू ज ॥ । 
। क्‍ द्रष्टव्यं-- कालीतन्त हि भूमिका 
॥ ; .. उष्टब्य--रमानाथकृत कर्पूरस्तवटीका। यहां तान्निक साहित्य की पृ 
|| * पु, २७ से वह वर्णन लिया गया है। 
| 
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दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्पता ३७५ 


तन्त्र-ग्रन्थों में स्वरूपतः एक एवं अद्वितीय अत एवं कृष्ण तथा ब्रद्म के साथ 

तादात्ययुक्ता तथा तुलनीया भगवती काली के अनेक प्रभेद, अर्थात्‌ व्यावहारिक सत्ता 
निर्दिष्ट हैं। महानिर्वाणतन्त्र कहता है कि महाप्रभामयी, कालमांता तथा रूपरहिता काली की 
रूपकल्पना उनके गुण एवं क्रिया के अनुसार की गई है! 

तोडलतन्त्र में काली के आठ भेद वर्णित हैं-- दक्षिणकाली, सिद्धकाली, गुद्यकालीं, 
श्रीकाली, 'ठ्रकाली, चामुण्डाकाली, श्मशानकाली और महाकाली' | 

महांकालसंहिता में इनके नौ प्रकार कहे गये हैं-- दक्षिणकाली, भद्धकाली, श्मशानकाली, 
कालकाली, गृह्मकाली, कामकलाकालीं, धनकाली, सिद्धिकांली और चण्डकाली* | 

तन्त्रालोक में भिन्न प्रकार के बारह कालिकाओं के नाम उपलब्ध हैं*। वहीं इनके 
ध्यान एवं मन्त्र आदि भी दिए गये हैं। व्याख्याकार जयरथ ने इन सबका परिचय विस्तार 
से प्रस्तुत किया है, किन्तु स्मार्त शाक्त परम्परा में अथवा प्रसिद्ध दस महाविद्याओं के साथ 
इन कालियों का दूर का भी सम्बन्ध प्रतीत नहीं होता। तन्ब्रालोंक का यह प्रकरण प्रायः 
क्रम-दर्शन से संक्‍द्ध हैं। 

ज्ञातव्य है कि जैसे युग-विशेष में महांविद्या-विशेष के प्राधान्य का उल्लेख तनन्‍्त्र-ग्रन्थों 
में मिलता है,' वैसे ही देश-विशेष में महाविद्या-विशेष की उपासना का प्राचुर्य व्यवहार में 
देखा जाता है। शाक्त तन्‍तरों में विष्णक्रान्ता क्षेत्र के रूप में परिचित आसाम॑, बंगाल, मिथिला 
तथा नेपाल में दीर्घकाल से भगवती आद्या (काली) तथा द्वितीयां (तारा) कीं प्रमुख रूप से 
उपासना प्रचलित है। इसका यह अर्थ नहीं हैं कि अन्य महाविद्याओं की यहाँ उपेक्षा देखी 
जाती है, किन्तु उक्त दोनों की उपासना के प्राचुर्य में तात्पर्य हैं। इसका स्पष्ट परिणाम हम 
देखते हैं कि आसाम में कालिकापुराण का प्रणयन हुआ। बंगाल में स्वनामधन्य 
महानैयायिक गदाधर ,भद्गचार्य, श्रेष्ठ साधक रामप्रसाद कमलाकान्त तथा रामकंष्ण परमहंस 
आदि ने भगवती काली की उपासना से सिद्धि पायी। मिथिला राज्योपार्जक नैयायिकवरेण्य 
महेश ठक्कुर ने आद्या की उपासना से राज्यलाभ के साथ निर्मल वैदृष्य तथा धवल कीर्ति 
का अर्जन किया। इस शताब्दी में भी इनके वंशधर महाराज रमेश्वर सिंह मिथिलानरेश ने 
परम्पराप्राप्त उपासना के बल पर अनेक सिद्धियाँ पायी और कमला नदी की प्रवल वेगधारा 
को वर्षाकाल में अपने अनुष्ठान से मोड़ दिया। इनकी निर्मापित दस महाविद्याओं की एवं 


9. . अछूपाया: कालिंकाया: काल्नमातुर्महाधुतेः। 

गुणक्रियानुसारेण क्रियते रूपकल्पना।। (सहानिर्वाणतन्त्र ५.१४०) 
२. दक्षिणकालिका सिंद्धकालिका गुद्यकालिका। 

श्रीकालिका भद्रकाली चामुण्डाकालिका परा।। 

धश्मशानकालिका देवि महाकालीति चापष्टधा। (तोडलतन्त्र ३.१८-१६) 
३. महाकालसंहिता कामकलाखण्ड का आरम्ज। 
४. अष्टव्य-तन्त्रालोक चतुर्थ आहिनक कारिका १४८ एवं उसके आगें। 
५, द्रष्टव्य--मुण्डमालातन्त्र ६,१३२ 
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३७६ तन्त्रागम-छाण्ड 





महाकांलसंहिता के अनुसार गुह्यकाली की प्रतिमाएँ यथाक्रम राजनगर एवं /%/० 
(मधुबनी, बिहार) में पूणित आदृत विराजमान हैं। नेपाल में महाकालसंहिता जैसे विशाल 
तान्त्रिक ग्रन्थ का निर्माण एवं प्रचार हुआ। उक्त संहिता की पुष्पिका में स्पष्ट कहा गया है 
__वलेखितमिद॑ भक्तपट्ने”। भक्तपट्टनन नेपाल में आज भी वर्तमान एवं प्रसिद्ध है। इस 








| संहिता में स्मार्त शाक्त सम्प्रदाय के अनुसार उपासनाविधि का सांगोपांग विवरण उपलब्ध है 
| तथा इस सम्प्रदाय के प्रति विशेष पक्षपात यहाँ देखा जाता है। इस प्रसंग के संक्षेप में परिचय 
द हेतु केवल दो पद्य यहाँ उल्लेख योग्य हैं- ++/“</# 
। “श्रुतिस्मृत्युदितं कर्म देव्युपासनमेव च। उभयं कुर्वते देवि मदुवीरितवेदिनः।। 
| अतो 5८: श्रेष्ठमन्येभ्यो मन्‍्येज्हमिति पार्वति' । वेदाविरुद्ध कुर्वन्ति यदू यदागमचोदितम्‌। 
| आगमादेशितमपि जहति श्रुत्मचोदितम्‌' ”।। हम | 
॥ | अत एव यहाँ चार वामाचारी तान्त्रिक सम्प्रदायों का उल्लेख एवं आलोचन के साथ 
॥| अपने सम्प्रदाय की श्रेष्ठता का प्रतिपादन हुआ है। यहाँ कहा गया है कि कापालिक, मौलेब, 
॥ दिगम्बर तथा भाण्डिकेर क्रमशः डामर, वामल, भैरवसंहिता तथा शाबरतन्त्र के अनुसार 
क्‍ ॥ द देवी के आराधक अपने निन्‍्य आचरण के कारण सर्वथा आलोच्य एवं स्मा्तों के लिये वर्ज्य 
॥ हैं? | 
| लगभग चौबीस सहस्न पद्मों में उपनिबद्ध इस संहिता में काली की उपासना विषयक 
| यावतीय विधियों एवं विधानों का संकलत हुआ है। काली के प्रभेद, उनके स्वरूपों का 
| विवरण, माहात्म्य, सिद्ध उपासकों की नामावली, अशथर्वगुह्य उपनिषद्‌, अनेक दुर्लभ मन्‍्हरं 
का उद्धार, अनेक धारणीय एवं पूजनीय यन्त्रों के स्वरूप, मूर्तिभेद के कारण इनके तान्त्रिक 
॥ गायत्रियों के प्रकार, कवच, सहस्रनाम, सुधाधारा, सिद्धितत्त्व तथा कालीभुजंगप्रयातस्तोत्र, 
क्‍ क्‍ अनेकों न्यास एवं न्‍्यास-विशेष लघुषोढा, महाषोढा तथा षोढा; उपचारों के भेद से पूजा में 
| भविध्य, योगविधि, मानसपूजा तथा बाह्मपूजा की विस्तृत विधि, पविन्नारोपण, दमनारोपणविधि, 
द क्‍ पौराणिक किन्तु प्रासंगिक अनेक उपाख्यान, आवरणपूजा, बिन्दुपूजा तथा शक्तिपूजा आदि 
द विस्तारपूर्वक प्रतिपादित्त हैं। # पूल है 
द इन महाविद्याओं के उत्कर्ष प्रदर्शनार्थ यहाँ कहा गया है कि षडाम्नाय की दें 
॥ कदाचित ही सभी समयों में सब प्रकार का फल देने में समर्थ हैं। कोई यदि सत्ययुग मे 
फलप्रदा होती हैं, तो कोई त्रेता में; कोई ड्वापर में फलदा होती हैं तो कोई कलियुग में। 
॥| किन्तु महाविद्याएँ चारों युगों में समान रूप से फलप्रदा होती हैं। इन दरों में भी काली, 
| तारा और त्रिपुससुन्दरी विशिष्ट है । 
| क्‍ १, द्ृष्टव्य--महाकालसंहिता गुल्नकालीखण्ड। 
॥ २. दष्टव्य--वहीं 
|। 3. इष्टब्य-महाकालसंहिता, गुद्यकालीखण्ड। 
। द द द ४, इष्टव्य-महाकालसंहिता-वचन, पुरश्चर्यार्णव के प्रथम तरंग में उद्धृत। 
|| 


| | (097॥659%: जा व्वापा 00/५७व४, 5प्राशंशा6 50 एा [6 शव ४७॥४/07 0५/५७० (45 3५७| 4926 - 47 760 202) 
॥ 





दस्त महाविद्या एवं म््मार्ततन्त्र परम्परा ३७७ 


कुब्जिकातन्त्र में तो इससे अधिक ही इनके माहात्य निर्दिष्ट हैं। ये महाविद्याए 
उपासिता होने पर धर्म, अर्थ, काम तथा मोक्ष-- इन चतुर्वगों को अवश्य देती हैं तथा 
कलियुग में भी पूर्ण फल प्रदान करने में समर्थ हैं। एक बार भी इन महाविद्याओं के 
नामोच्चारण या मन्त्रोच्चारण से जीव सर्वविध पापों से मुक्त हो जाता है! । 

विष्णुक्रान्ता क्षेत्र की यह दीर्घकालिक परम्परा रही है कि प्रायः वैदिक, पौराणिक और 
आगमिक दीक्षा अवश्य प्रत्येक द्विज लेता रहा है। मिथिला में पीराणिक दीक्षा का प्रचार या 
परम्परा प्रायः नहीं है, किन्तु स्मार्त शाक्त परम्परा में निर्विष्ट अकडमचक्र, अकथहचक्र या 
सिद्धादिचक्र द्वारा ग्राह्म शाक्त मन्त्र का निर्धारण कर दस महाविद्याओं में से किसी एक 
देवता के मन्त्र की दीक्षा अवश्य ली जाती है। उपनयन संस्कार की तरह यह अवश्य कर्तव्य 
होता है। कुल-विशेष में देवता-विशेष का मन्त्र परम्परा से कह कल के प्रत्येक सदस्य के लिए 
मान्य तथा ग्राह्म होता है। यहाँ सिद्धादिचक्र द्वारा मन्त्रनिर्धारण की प्रक्रिया नहीं अपनायी 
जाती | इसे कौलिक मन्त्र कहते हैं। 

दीर्घ काल से मिथिला में कुलदेवता के रूप में भी दस महाविद्याओं में से किसी एक 
देवता की स्थापना होती आ रही है। इनमें भी दक्षिणकाली, तारा तथा त्रिपुरसुन्दरी का ही 
प्राधान्य है। यही कारण है कि इस विष्णुक्रान्ता क्षेत्र में आधुनिक काल में दस महाविद्याओं 
की आराधन-विधि के प्रचारार्थ अनेक ग्रन्थों का प्रणयन हुआ है। बंगाल में खिष्टीय षोडश 
शतक के आस-पास की कृति रघुनाथ तर्कवागीश प्रणीत आगमतत्त्वविलास, यदुनाथ शर्मा 
की आगमकल्पवल्ली तथा अन्य किसी साधक की कृति आगमचन्द्रिका में इन दस 
महाविद्याओं की विस्तृत उपासनापद्धति निर्दिष्ट है। इसी क्रम में तन्त्रसार तथा प्राणतोषिणी 
तन्त्र का प्रणयबन हुआ। मिथिला में शाक्तप्रमोद तथा राजनाथ मिश्रकृत तन्त्राहिनक का 
अधिक प्रचार हुआ एवं नेपाल में विशाल ग्रन्थ पुरश्चर्यार्णव का निर्माण हुआ। 


काली से संबद्ध साहित्य 

काली विद्या विषयक साहित्य का परिमाण इतना अधिक हैं कि सबका संकलन 
सीमित स्थान एवं काल में सम्भव नहीं है। काली की उपासना से संबद्ध उपनिषद्र, सूत्र, 
मूलतन्त्र, सारसंग्रह, संहिता, स्वतन्त्र निबन्ध तथा पूजापद्धतियाँ उपलब्ध हैं। यथामति उसका 
दिग्दर्शन प्रस्तुत करने की चेष्टा की जाती है । काली-उपनिषद्‌, बहूबृचोपनिषद्‌ अधर्वशीर्ष- 
उपनिषद्‌ अधर्वगुह्मोपनिषद्‌ तथा शाक्त-उपनिषद्‌ प्रकाशित एवं प्रचारित हैं, जहाँ परा देवी 
एवं काली के प्रसंग में विवरण उपलब्ध है। कालबन्नानतन्त्र तथा कालोत्तरपरिशिष्ट 
काली उपासना का प्राचीन ग्रन्थ है। क्षेमराज ने साम्बपज्चाशिका की टीका में इसका उल्लेख 
किया है। विमलबोधकृत कालीकुलक्रमार्चन, भव्रकालीचिन्तामणि, कालीकल्प, 
कालीसपर्याक्रमकल्पवल्ली, कालीविलासतन्त्र, कालिकार्णव, कालीकुलसर्वस्व, कुलमूलावतार, 





१, कुंब्जिकातन्त्रवचन प्राणंतोषिणी में उद्धृत (काण्ड ५ परिच्छेद ६) द्रष्टव्य। 
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वृण्८ तन्योागम-छाण्ड 


कालीकुलतन्त्र, काशीनाथ तकलिंकारभट्टचार्यकृत श्यामासपर्या, कालिकार्चामुकुर, 
शक्तिसंगमतन्त्र क॒कालीखण्ड, मैरवीतन्त्र का कालीमाहात्म्य, महाकालसंहिता का 
गह्यकाली तथा कामकंलाखण्ड, कुलार्णवतन्त्र, कारणागमतन्त्र, कालीतन्त्र, कालिदासकृत 
चिदृगगनचन्द्रिका, पुरश्चर्यारणव का नवम तरंग, विश्वसारतन्त्र, कृष्णानन्द आगमवागीश 
कृत तन्त्रसार, प्राणतोषिणीतन्त्र, शाक्तप्रमोद तथा तन्त्राहिनक आदि ग्रन्थों में काली की 
उपासनाविंधि विस्तार या संक्षेप से वर्णित है। 

इनके अतिरिक्त मार्कण्डेयपुराण का देवीमाहात्य, देवीपुराण, कालिकापुराण, 
भविष्यपुराण तथा विष्णुधर्मोत्तरपुराण आदि में भी भगवती आदध्या का माहात्य एवं 
उपासनाविधि प्रतिपादित है! । कथन 

यहाँ यह भी अवधेय है कि प्राचीन तन्‍्त्रों में अनभिहित, किन्तु शत्ताधिक वर्ष हि! 
प्रचलित बंगाल में तीन दिन--दीपावली कार्तिक कृष्ण चतुर्दशी, माघ कृष्ण चतुर्देशा तथा 
रटन्ती चतुर्दशी के रूप में प्रसिद्ध ज्यैष्ठ कृष्ण चतुर्दशी को भगवंती ४ काली की पूजा अवश्य 
अनुष्ठित होती है। मिथिला में केवल दीपावली की रात में काली की उपासना प्रचलित 8 | 
उड़ीसा का विरजा देवी का क्षेत्र पड़ोसी प्रान्त बंगाल की परम्परा से ही प्रभावित प्रतीत होता 
$। बंगाल में कालीतन्त्र के अनुसार ही आज पूजा अनुष्ठान प्रचलित है और मिथिला 
महाकालसंहिता से प्रभावित हैं। 





तारा की उद्बव-कथा 

भगवती तारा द्वितीया पद से भी तन्त्रों में परिचित हैं। चूंकि काली और तारा मर नाम 
मात्र का भेद है, दोनों में वास्तविक अभेद ही है; अतः उपर्युक्त विष्णुक्रान्ता क्षेत्र में ही हुनकी 
उपासना की प्रचरता देखी जाती है। आद्या और द्वितीया में अभेद की बात शक्तिसंगमतन्त्र 
के सुन्दरी खण्ड में (४.४१ एवं ६.१२-१४) तथा मुण्डमालातन्त्र (१-7 ५) में कहीं गयी 
हर इनके आविर्भाव के प्रसंग में बताया गया 9 कि ब्रह्माण्ड में स्थावर एवं जंगम पदार्थों 
के नष्ट हो जाने पर चतुर्भज भगवान्‌ विष्णु स्वयं उद्मूत हुए और उनकी नाभि से चतुर्मुख 
बद्मा का तथा ललाट से भगवान्‌ रुद्र का आविर्भाव हुआ। ब्रह्मा ने विष्णु से पूछा कि किस 
विद्या की आराधना से चारों वेदों का कवन संभव होंगा, तो भगवान्‌ विष्णु ने शंकर से उत्तर 
की जिज्ञासा की। भगवान्‌ शंकर ने महानील सरस्वती का नाम सुझावा। 

भगवती नील्षरस्वती मेरुगिरि के पश्चिम तट में चोल नामक महाहृरद से उदभूत 
हुई। भगवान्‌ शिव मेरुगिरि की चोटी पर जब तीन युगों तक तपस्था में लीन रहे, बा अ 
ऊर्ध्व मुख से भगवान्‌ विष्णु की तेजोराशि निर्गत होकर उस चोल हरद में जा गिरी और 


तान्जिक ५- प्रमिका जा. तथा प़ो ४ 
१, ड्ष्टव्य--मं. में, गौपीनाथ कविरांज का तान्चिक साहित्य, धूर्मिका- ४०-४० केक हाल जा 
चिन्ताहण वक्वर्ती का तेन्त्र-स्टडीज आन देयर रिलीजन एण्ड लिटोॉचर | 


(0५65५: जा व द्वापा 20/५७व०, 5प्राशंशाह 50 ए [6 ५० ४३॥३४७०7॥ 2५/५७व०ॉ  (5 30॥॥ 4926 - 7 76070 2042) 





.. ॒ ्£ः्् 2??? सा ् जज नननाभ23भ;६;६2;)्;ल्‍;6ल्‍तल्‍खत्रल्‍िनान न 








दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा 


वह हरद नील वर्ण का हो गया। वही तेजःपुज्ज भगवती नीलसरस्वती के नाम से विख्यात 
हुआ। उस हूरद के उत्तर भाग में एक ऋषि रहते थे, उनका नाम अक्षोभ्य था। वह 
यथार्थतः शिव ही थे। चूँकि सबसे पहले इस ऋषि ने ही इनकी आराधना एवं जप किया 
था, अत एवं इस देवी के ऋषि यही (अक्षोभ्य) माने गये। यही भगवत्ती जल से आप्लावितत 
विश्व में, अर्थात्‌ प्रलय काल में चीन देश में महोग्रतारा नाम से आविर्भत हुई, जो वस्तुततः 
चित्ममारूपा है। 

तन्त्रशस्त्र में चैत्र शुक्ल नवमी को क्रोधरान्नि कहा गया है और इसी रात्रि में भगवत्ती 
तारा का आविर्भाव माना गया है। महाकालसंहिता में इनके प्रसिद्ध तीन भेदों--एकजटा, 
उग्रतारा और नीलसरस्वत्ी का स्पष्ट निर्देश है! । 

भगवती मुक्तकेशी के सिर पर जटा रूप में भगवान्‌ शिव स्वयं विराजमान थे, अत 
एवं एकजटा नाम से वह ख्यात हुई। भगवती उग्र आपत्तियों से प्राणियों का उद्धार करती 
है, अत एवं उग्रतारा कहलाती है। चूँकि वेदों के कथन में ब्र्मा को सफलता इन्हीं की 
आराधना से सम्भव हुई, अतः नीलसरस्वती भी इनका नाम हुआ। मिथिला में एक विशेष 
धारणा है कि सरस्वती के प्रभेद के रूप में प्रसिद्ध भगवती तारा के उपासक संविद्य ही 
होते हैं, अविद्य (मूर्ख) नहीं। यदि इन्होंने साधना पक्ष को सविधि सम्पन्न किया तो वैदुष्य 
की प्रसिद्धि से भी प्रतिष्ठित होते हैं। धन आदि के अभाव में भी वैदुष्य के कारण सामाजिक 
प्रतिष्ठा अवश्य मिलती है। 

यद्यपि इनकी उपासना-विधि अनेक तनत्रों में वर्णित है, तथापि उनमें प्रसिद्ध एवं मुख्य 
तन्त्र-ग्रन्थों के नाम इस प्रकार हैं-- तारातन्त्र (तारिणीतन्त्र) तारासूक्त, तोडलतन्त्र, 
तारार्णव, महानीलतन्त्र, नीलतन्त्र, नीलसरस्वतीतन्त्र, चीनाचारतन्त्र, तन्त्ररत्न, तारोपनिषतृ, 
एकजटाकल्प, ब्रह्मययामल के अन्तर्गत महाचीनाचारक्रम, एकवीरतन्त्र तथा तारिणीनिर्णय 
आवदि। इसी तरह प्रकरण ग्रन्थों में लक्ष्मणश्नट्टककृत ताराप्रवीप, नरसिंह ठक्कूर कृत 
ताराभक्तिसुधार्णव, आगमाचार्य शंकरकृत तारारहस्य तंथा इसकी वृत्ति, प्रकाशानन्द कृत, 
विमलानन्द कृत तंथा काशीनाथ कृत त्तीन ताराभक्तितरंगिणी, नित्यानन्द कृत 
ताराकल्पलतापद्धति तथा विद्वदुपाध्याव कृत तारिणीपारिजात आदि इनकी उपासना-विधि 
के लिए द्रष्टव्य हैं। 

यहाँ यह अवधेय है कि विद्या की अधिष्ठात्री पौराणिक देवता सरस्वती का ही 
आगमिक रूप तारा या नीलसरस्वती है तथा वेदों के रक्षार्थ ब्रह्मा द्वारा उपासिता हुई है, 
अत एवं इनका उपासक विद्वान अवश्य होता है। मिथिला में इस प्रवाद के साथ इसके 
निदर्शन रूप में म. म. डॉ. सर गंगानाथ झा तथा म. म. बालकृष्ण मिश्र का उल्लेख किया 
जाता है। 





१. यथा जिरभंदां तारा स्थातु। 
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ही तलन्त्रागम- णण्ड् 


इनके ध्यान में कहा गया है कि प्रत्यालीढ्पदा भगवती तारा शव पर विराजमान हैं। 
भयंकर अदृहांस कर रही हैं। चार भुजाओं में क्रमशः खडग, कमल, कत्ता और खर्पर 
विराजमान है। हँकार से इनका उद्गबव हुआ है। यह खर्वा (छोटे कद की) है तथा 
विशालपिंगल वर्ण के नागों से जटाजूट को बाँध लिया है। सम्पूर्ण विश्व के जाडब को अपने 
खर्पर में रखकर नष्ट करती हैं! । 

हॉ. सर गंगानाथ झा वंशपरम्परा से भगवती तारा के उपासक थे। इनकी कुलदेवता 
एवं इष्टदेवंता दोनों ही भगवती तारा ही रही हैं। इनके मूल निवास स्थान महिणी ग्राम 
(बिहार के सहरसा मण्डल का गाँव) भगवती तारा के सिद्धपीठ के रूप में चिस्काल से 
प्रसिद्ध है, जहाँ उपर्युक्त ध्यान के अनुकूल भगवती की प्रस्तरमृर्ति आज भी सविधि पूणित 
होती आ रहीं है। बंगाल के प्रसिद्ध तारापीठ में जो तारा की प्रतिमा है, वह उपर्युक्त ध्यान 
से भिन्न है। यहाँ भगवती तारा की गोद में शिशु शिव स्तनपान करते हुए देखे जाते हैं। 
इसका शास्त्रीय मूल अन्वेषणीय है। सिद्धपीठ के रूप में प्रसिद्ध इस स्थान का माहाल््य 
तो इसी से मान्य है कि वामाखेपा नामक सिद्ध ने यहीं सिद्धि पाई थी। इसी तरह वाराणसी 
के नेपाली खपरा महल्ला में विद्यमान तारा मन्दिर की प्रतिमा उपर्युक्त ध्यान से मिलती नहीं 
है, तथापि तारिणीतन्त्र में निर्दिष्ट इनके अपर ध्यान के अनुसार संभव है. उक्त प्रतिमा 
का निर्माण हुआ हो, तथापि शास्त्रीय आधार अन्वेषणीय है। मिथिला के मर्मन्न तान्त्रिकों के 
परामर्श से इस शतक के आरंभ में पुण्यश्लोक किसी मैथिल रानी द्वारा यह प्रतिमा स्थापित 
है। अतः इसका शास्त्रीय आधार अवश्य रहा होगा। आत्ञाम के गौहाटी क्षेत्र में भगवती 
कामाख्यापीठ के निकट उग्रतारापीठ तो चिस्काल से प्रसिद्ध है। 

यही एक ऐसी भगवती हैं, जिनका आदर साक्षात्‌ या परम्परता बौद्ध एवं जैन 
सम्प्रदाव में भी मिलता है। इनके भैरव अक्षोम्य को बौद्ध उपासकों ने भगवान्‌ बुद्ध मानकर 
इनको अपनी विशिष्ट देवता के रूप में स्वीकार किया है। तारा की उपासना से संबद्ध ग्रन्थ 
बौद्ध परम्परा में भी प्रचुर मात्रा में उपलब्ध हैं। 

लगता है कि इस अक्षोम्य मैरव के व्युत्पत्तिनिमित्त एवं प्रवृत्तिनिमित्त मूलक अर्थ के 
समन्वय में बौद्ध एवं सनातन परम्परा की खींचातानी का परिमाण ही कुमाससभव का यह 
पद्य कालिदास की लेखनी से उद॒भूत हुआ है-- 

/“विकारहेती सति विक्रियन्ते येषां न चेतांसि त एवं धीरा:” सनातन सम्प्रदाय के 
अक्षोभ्य भगवान्‌ शिंव ही हैं, जो विष पीकर भी थुब्य नहीं हुए और कामदेव द्वारा 








|, प्रत्यालीठपदार्पितादिप्रशवहृद्घों राइहासापर। 
खड़गेन्दीवरकर्त्रिखर्परभुजा हूँंकारबीजीद्ववा। 
खां नीलविशालपिड्गलजराजूटैकनागैयुता 
जाडब न्यस्थ कपालके त्रिजगतां हन्त्युग्॒तारा स्वयमु।। (शाक्तममौद) 
२. इष्टव्यं-पुरश्वर्यार्णव, तरंग ८ 











दस महाविद्यां एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा धन 


मनोविकार के कारणों के प्रस्तुत करने पर स्वयं उसे ही भस्मसात्‌ किया, किन्तु स्वर्य शुव्य 
नहीं हुए | 
दार्शनिक शैष्ठ गोकुलनाथ उपाध्याय के चचेरें भाई खिष्टीय सप्तदश शतक के (2 
महात्मा मैथिल मदन उपाध्याय तारा के उपासक रूप में प्रसिद्ध हुए हैं। जनश्ुति है कि 
इन्होंने किसी से कहा था-- 
अनवधद्ये यदि गद्ये पद्ये शैथिल्यमावहत्ति। 
तत्किं त्रिभुवनसारा तारा नाराधिताभवता।। 
उपर्युक्त ध्यान के अनुकूल इनकी इष्टदेवता की प्रतिमा इनके वंशधर के पास आज 
भी सुरक्षित है। 


त्रिपुरसुन्दरी के पर्यावनाम, व्युत्त्ति तथा साहित्य 

महाविद्याओं में प्रधान भगवती त्रिपुरसुन्दरी श्रीविद्या, षोडशी तथा त्रिपुरा नाम से भी 
प्रभिष्ठित हुई है। कुब्जिकातन्त्र में निर्दिष्ट है कि धन तथा सर्वविध सम्पत्ति देने में औदार्य 
के कारण श्रीविद्या नाम से और निर्गुणा होने से षोडशी नाम से इन्हीं को पुकारा जाता है! | 
त्रिपुरा पद का अभिप्राय कालिकापुराण में इस प्रकार वर्णित है--चूकि देवी का मण्डल 
ब्रिकोणों सें बनता है, भूपुर में तीन रेखाएँ होती हैं, मन्त्र में तीन अक्षर हैं, उनके तीन 
स्वरूप हैं और ब्रह्मा, विष्णु तंथा महेश रूप त्रिदेव की सृष्टि हेतु तीन प्रकारों की कुण्डली 
शक्तियाँ इनकी प्रसिद्ध हैं, अतः यह त्रिपुरा नाम से ख्यात हैं' | कामकलाविलास में त्रिपुरा 
पद का अर्थ कुछ तात्त्विक भेंद के रहने पर भी आपाततः अभिन्न प्रतीत होता है। यहाँ 
माता, मेय और मान रूप पदार्थन्रय; रक्त, शुक्ल और मिश्र रूप त्रिबिन्दु सोम, सूर्य और 
अग्नि रूप त्रिधाम; कामरूप, पूर्णगिरि तथा जालन्धर रूप त्रिपीठ; इच्छा, ज्ञान और क्रिया 
रूप त्रिशक्ति; बाण, इतर और पर रूप ब्रिलिंगं; अ, क और थ॑ रूप त्रिधा भिन्न तीन 
मातृकाएं आदि त्रिक-विद्या से सांसारिक प्रपज्चों के आविर्भाव एवं तिरोभाव की भूमि, अर्थात्‌ 


«3५ ऋनेन> नल कि न्पमक् न 
१, श्रीदात्री व सदा विद्या श्रीविद्या परिकीर्तिता। हल 
निर्मणा च महादेवी पोड़शी परिवनर्तिता।। (कुब्जिकातन्त्रवचन, प्राणतोधि्ण ्ः उद्धृत ५-६) 
नित्याघोडशिकार्णव का कहना है जैसे चद्ध की सोलह कलाओं में १४ कलाएँ श्षविष्णु हैं, 
केवल एक सोलहरवी कला अक्षुण्ण होती हैं, क्योंकि वह सर्वतिथिमयी एवं पूर्ण कहीं गयी हि 
इसी तरह यहाँ उक्त प्रकार की षोड़शतम कला युक्ता यह भगवत्ती 'घोडशी कहलाती है। 
किसी का कहना है कि इनके बीज मन्त्र में सोलह अक्षर पाये जाते हैं, इस दृष्टि से यह 
घोडजी कहलाती हैं। 
२. ब्रिकोणं मण्डल चास्या भुपुरं च॑ त्रिरेखकम। 
प्रन्नो पे ज्यक्षरः प्रोक्तस्तवा रूपनर्य पुनः।। 
ब्रिविधा कुण्डलीशंक्तिस्न्रिदेवानां चे सृष्टये। 
सर्व त्रय॑ त्रय॑ यस्‍्मात तस्मातु त्रिपुरा मता।। । 
(कालिकापुराणवचन, ललितासहस्रनाम की भूमिका में उद्ृत)। 
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३८९ तन्त्रागम-छण्ड 





आधार स्वरूपा यह पराशक्ति “त्रिपुरा” कहलाती है! । प्रपंचसार में भगवान्‌ शंकराचार्य ने 
इस प्रसंग में कहा है कि ब्रह्मा, विष्णु और महेश रूप त्रिमूर्ति की सृष्टि के कारण त्रयी, 
अर्थात्‌ वेदस्वरूपा होने के कारण तथा प्रलय में तीनों लोकों को अपने में समा लेने के 
कारण प्रायः अम्बिका का त्रिपुरा नाम हुआ । 

नारदपन्चरात्र के अनुसार काली ही त्रिपुरसुन्दी है। इनकी उद्घबवकथा इस प्रकार 
$- - स्वर्ग की अप्सराएँ कैलास पर्वत पर शिव के दर्शनार्थ आययीं। शिव ने उनके समक्ष 
भगवती को काली कहकर संबोधित किया। इससे भगवती को लण्जा हुई। इन्होंने सोचा 
कि काली रूप का त्याग कर परम सुन्दर रूप धारण करूँगी और इसके लिए उसी समय 
वह अन्तर्हित हो गई। अब शिव अकेले रहने लगे। इस बीच देवर्षि नारद शिव से मिलने 
आये। शिव को एकाकी देखकर देवर्षि ने पार्वती की जिज्ञासा की। उनके नहीं मिलने पर 
ध्यानस्थ ऋषि ने सुमेरु पर्वत पर देवी को ध्यानमग्न देंखा। वहीं पहुँचकर नारद जी देवी 
की स्तुति करने लगे। वार्ताक्रम में नारद से यह जानकर कि शिव विवाह के इच्छुक है, 
सुन्दरतम रूप धारण कर देवी क्षणमात्र में ज्िव के निकट पहुँच गबी। शिव के स्वच्छ हृदय 
में अपने सौन्दर्यमयी छवि के प्रतिबिम्ब को अन्य स्त्री मानकर देवी शिव को उपालम्भ देने 
लर्ग,। शिव ने कहा देवि! ध्यान से देखो, मेरे हृदय में तुम्हारी ही प्रतिच्छवि है। भगवती 
पुनः ध्यान से देखती हुई वस्तुत्थिति से अवगत होकर शान्त हुई! । इसके सारांश का 
संवाद शक्तिसंगमतन्त्र में भी मिलता हैं ' | यहाँ यह भी कहा गया है कि शिवकाज्ची में 
श्रीशेल पर्वत पर महानिशा में श्रीविद्या, अर्थात्‌ त्रिपुससुन्दी उद्मूत हुई', किन्तु 
स्वतन्त्रतन्त्र में दिव्यरात्रि में इनका उद्भव निर्दिष्ट है। नारदपज्चरात्र में इसी उद्रवक्रम में 
आगे वर्णित है कि शिव ने कहा कि तीनों भुवनों में लोकोत्तर सौन्दर्यशालिनी होने के 
कारण तुम त्रिपुरसुन्दरी नाम से और सोलह वर्ष की बाला की तरह प्रतीत होने के कारण 
घोडशी नाम से भी प्रसिद्ध होओगी' । 

ब्रह्माण्डपुराण के ललितोपाख्यान के अनुसार भण्डासुर के वधहेतु चिद्ररूप अग्नि से 
उद्भूता भगवती पराशक्ति ने ऐसा उत्कृष्ट मोहिनी रूप धारण किया कि वह त्रिपुरसुन्दरी 





१. माता मान मै बिन्दुज्यभिन्ननीजरूपाणि। 
धामत्रयपीठत्रयशक्तिजयमेदमावितान्यपि च।। 
तैषु क्रमेण लिडगत्रितयं तद्चच्च मातृकाजितयम। 
इत्थं त्रितपमयी या तुरीयापीठादिभेदिनी विद्या। (कामकलाविलास १३-१४) 
२. ममूर्तिसर्गाच्च पुराभवत्वातू त्रयीमयत्वाच्च पुरैव देव्याः। 
लगें त्रिलोक्या अपि पूरकत्वातृ प्रायोषामबकायास्त्रिपुरेति नाम।। (प्रपंचलार ८. २) 
दष्टव्य--प्राणतोषिणीतन्त्र, काण्ड ५ परिच्छेद ६ 
द्रष्टव्य--कत्तिसंगमतन्त्र, छिन्नमस्ताखण्ड, पटल ६, श्लोक ८१-६१ 
द्ष्टव्य--वही, पटल ५ श्लोक १३०-३१ 
प्राणतोधिणीतन्त्र, का. ५४, पर. ६ में उद्धृत नास्दपंचराजवचन | 


ूत हुदा ह८ १४ 
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दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ३ष्वये 


कहलाने लगीं। चूँकि इन्होंने सदाशिव का मन बहलाया, अतः ललिता और विधाता ने 
भक्तिपूर्वक इनका ध्यान किया, अतः कामाक्षी कहलायी! । 
यहाँ प्रतिपादित है कि भारत में इस महिमामयी भगवती के बारह रूप प्रसिद्ध हैं. 
काञ्ची में कामाक्षी, मलयगिरि में भ्रामरी, केरल मलावार में कुमारी (कन्या), आनर्त गुजरात 
में अम्बा, करवीर में महालक्ष्मी, मालव में कालिका, प्रयाग में ललिता, विंध्याचल में 
विन्ध्यवासिनी, वाराणसी में विशालाक्षी, गया में मंगलचण्डी, बंगाल, में सुन्दी और नेपाल 
में गुह्ोश्वरी' । +><नक 
. यहाँ यह अवधेय है कि अनादि काल से इनकी उपासना का प्रसार सम्पूर्ण भारतव 
में देखा जाता है। भगवान आदि शंकराचार्य का योगदान भी इस प्रसंग में यहाँ उल्लेखनीय 
है। इनके द्वारा स्थापित सभी मठों में-- बदरिकाश्रम, पुरी, द्वारका, शृंगेरी तथा काा्ची में 
श्रीविद्या की उपासना और श्रीयन्त्र की स्थापना अवश्य देखी जाती है, जो आदिकाल से 
परम्परा-क्रम से विद्यमान है। इनके पूर्व भी इस पराशक्ति की पूजा अवश्य प्रचलित रही 
है, अत एव आदि शंकराचार्य के गुरु गौडपादाचार्य ने श्रीविधारत्लसूत्र और सुभगोदयस्तोत्र 
का प्रणयन कर इस देवी (पराशक्ति) की उपासनाविधि एवं माहात्म्य प्रतिपादित किया। उक्त 
सूत्र शंकरारण्यकृत दीपिका टीका के साथ काशी सरस्वती भवन से प्रकाशित है। उनके 
समक्ष भी इनकी उपासना की पूर्वतः मान्य आदर्श परम्परा रही होगी। तभी वे प्रभावित 
होकर इधर प्रवृत्त हुए होंगे। हि 
आदि शंकराचार्य ने तो प्रपल्चसार नामक ग्रन्धरत्न का प्रणयबन कर आगमिक 
उपासना की विशद एवं विस्तृत पद्धति प्रस्तुत की है। साथ ही सीन्दर्यलहरी तथा 
आनन्दलहरी में भगवती की स्तुति के व्याज से शाक्त दर्शन के गृढ रहस्य, उपासना की 
विधि, देवी के माहात्म्य आदि विविध तान्त्रिक विषयों का समावेश किया हैं। अत एव इसकी 
अनेक टीकाएँ उपलब्ध हैं, जिनमें लक्ष्मीधर (खि. १४ श.) की व्याख्या अधिक विख्यात है। 
आदि शंकराचार्य की कृति ललितात्रिशतीभाष्य भी प्रसिद्ध है। 
स्वनामधन्य म. म. डॉ. गोपीनाथ कविराज ने तान्त्रिक साहित्य की भूमिका में इस 
प्रसंग में पर्याप्त प्रकाश डाला है। इसके अनुसार त्रिपुरा के उपासकों में सर्वत्र काम या 
मन्मथ का प्राधान्य रहा है। विद्या के प्रवर्तक होने के कारण ये विद्येश्वर कहे जाते हैं। 
भगवती की कृपा से विद्याप्रवर्त्त काम की तरह अन्य बारह विद्येश्वरों के नाम तन्त्र-ग्रन्धों 
में उपलब्ध हैं। यधा-मनु, चन्द्र, कुबेर, लोपामुद्रा, मन्मथ, अगस्त्य, अग्नि, सूर्य, इन्द्र, 
स्कन्द, शिव और क्रोधभट्टारक या दुर्वासा' | इन लोगों को भगवती के अनुग्रह से 
१, ब्रह्माण्डपुराण ३.४.३२८, ८7 एफ 
२. द्वष्टब्य--ब्रह्माण्डपुराण ४.३६ 
३. मनुश्चन्द्रः कुबेरश्च लोपामुद्रा च मन्मथ;। 
अगस्तिरर्निः सूर्यश्च इन्दुः स्कन्दः शिवस्तया।। 
क्रीषमड्ठारकी देव्या द्वादशामी उपासका:। 
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अलग-अलग फल मिले हैं। अतः इनको मुख्य विद्याप्रव्तक माना गया है। यद्यपि हा अन्यान्य 
बीज-मन्त्रों की उपासना भी प्रचलित है, तथापि मुख्यता उपर्युक्त इन बारह में ही ॥५७ गयी 
$। इन बारह विद्येश्वरों में से दो या तीन के ही सम्प्रदाव आज तक वतन हे | काम, 
लोपामुद्रा और अगस्त्य ऋषि का सम्प्रदाय कुछ-कुछ अश्ा में प्रचलित है। चूंकि 2 
विद्या क वर्ण से प्रारम्भ होती हैं, अतः कादिविद्या या कादिमत नाम 'डल्क से भी प्रसिद्ध “22 हे | 
लोपामुद्रा द्वारा प्रवर्तित विद्या ह वर्ण से आरम्भ होती ३ अतः या हां 
कहलाती है। कामेश्वर के अंक के वर्तमान कामेश्वरी के पूजाक्षेत्र में दोनों विद्याओं का 
समान उपयोग होता है। ८ “>ह 
व राजकन्या लोपामुद्रा अगस्त्य मुनि की धर्मपली के रूप में पुराण बे भिं है। 
अपने पिता के घर में पराशक्ति की उपासना बचपन से ही देखकर इन आदिशेक्ति के 
प्रति भक्ति का उद्रेक हो गया था और इससे ये अत्यधिक प्रभावित थीं। इनकी जलती 
से प्रसन्न होकर देवी ने इनकों वर दिया कि तुम्हें मेरी सेवा करने का अधिकार है। तब 
इन्होंने त्रिपुरा विद्या का उद्धार किया और ऋषित्व को पाया। त्रिपुरारहस्य के माहात्य अं 
में (अध्याय तिरपन में) यह आख्यान उपलब्ध है। मुनि अगस्त्य वैदिक ऋषि थे, वे पहले 
तान्त्रिक नहीं थे। इसलिए भगवती की उपास्तना का इनकी अधिकार नहीं था। इन्होंने अपनी 
धर्मपत्नी लोपामुद्रा से दीक्षा ली और तब भगवती की आराधना के लिए अधिकृत हुए। 
वाराणसी सरस्वती भवन से प्रकाशित शक्तिसूत्र इसी ऋषि की कृति मानी जाती है। 

यही श्रीविद्या शक्तिचक्र की सप्राज्ञी है और ब्रह्मविद्या स्वरूपा आत्मशक्ति है। इस 
परदेवता के माहात्य के प्रसंग में यह पद्य बहुत अधिक प्रचलित है-- 

यत्रास्ति भोगो न च तत्र मोक्षों यत्रास्ति मोक्षो न च तत्र भोगः। 
श्रीसुन्दरीसेवनतत्पराणां भोगश्च मोक्षश्च करस्थ एवे।। 

यह श्रीविद्या केवल शाक्त तन्त्र सिद्ध ही नहीं है, वेदानुमोदित भी है। ऋग्वेद के 
अन्तर्गत शाइखायन आरण्यक में इसका स्पष्ट संकेत मिलता है! । हि 

इस पराशक्तिस्वरूपा महाविद्या त्रिपुरसुन्दरी की उपासना-पद्धति एवं माहत्य के 
अवबोध हेतु सीमित स्थान के कारण कुछ ही प्रसिद्ध शाक्त तन्‍्त्रों के नाम यथामत्ति यहाँ 
दिये जा रहे हैं। यथा कौलोपनिषतु, भावनोपनिषतू, त्रिपुरोपनिषतू तथा १8: :के अंक 
-उपनिषत्‌ इस क्रम में अवलोकनीय है। दुर्वासा ऋषिप्रणीत ललितास्तवरत्न एवं त्रिपुरा 
महिम्नस्तोत्र प्राचीन ग्रन्थ है तथा काव्यमाला में निर्णयसागर से प्रकाशित हैं। किया पा 
के अनुसार कादिमत के मुख्य ग्रन्थ चार है--. तन्त्रराज, मातृकार्णव, योगिनीहदय कल 
त्रिपुरा्णव। तन्त्रराज की अनेक टीकाएँ हुई, उनमें सुभगानन्दनाथ प्रणीत मनोरमा 
प्रधान है। इसकी प्रेमनिधि पन्‍त कृत सुदर्शन टीका भी उपादेय हैं । 


१. दृष्टव्य-तान्ज्रिक साहित्य की भुमिका, पृ. २६-३० 
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दस महांविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ३८९४ 


योगिनीहदय तीन पटलों में पूर्ण है। इसका नामान्तर सुन्दरीहृंदय तथा नित्याहुदय भी 
है। परमानन्दतन्त्र या परानन्दतन्त्र श्रीविद्या की उपासना के लिए विशिष्ट ग्रन्थ हैं। 
सौभाग्यसन्दोह नामक व्याख्या के साथ यह ग्रन्थ अब सरस्वती भवन, वाराणसी से 
प्रकाशित हो चुका है। परशुरामकल्पसूत्र की वृत्ति में रामेश्वर ने इसका उल्लेख किया है। 
इस तन्त्र के आधार पर माधवानन्दनाथ ने वाराणसी में सौभाग्यकल्पद्ुम का प्रणयन किया 
है । महाकालसंहिता में उल्लिखित वामकेश्वरतन्त्र इस सम्प्रदाय का प्राचीन ग्रन्थ है। इसमें 
पोडश नित्याओं का विवरण है। नित्याषोडशिकार्णव इसी का अंश है! । अष्टपरटलात्मक 
वामकेश्वरतन्त्र की व्याख्या सेतुबन्ध नाम से भास्करराय ने की है और पंचपटलात्मक 
नित्याषोडशिकार्णव की व्याख्या शिवानन्दकृत ऋजुविमर्शिनी तथा विद्यानन्दकृत अर्थरत्नावली 
वाग़णसी से प्रकाशित है। यहाँ इसके परिशिष्ट में दीपकनाथाचार्यप्रणीत त्रिपुरसुन्दरीदण्डक, 
शिवानन्दमुनि कृत सुभगोदय, सुभगोदयवासना तथा सौभाग्यहृदयस्तोत्र और अमृतानन्दनाधाचार्य 
प्रणोत सौभाग्यसुधोदय एवं चिद्विलासस्तव भी प्रकाशित हैं। सम्पादक ने इसकी लम्बी भूमिका 
में इस महाविद्या की उपासना संबन्धी चर्या तंथा दार्शनिक पक्ष पर पर्याप्त प्रकाश डाला है। 
अत एव जिज्नासु साधक तथा अनुसन्धाता दोनों के लिए यह ग्रन्थ उपादेय है। ज्ञानार्णवतन्त्र 
इस प्रसंग में यहाँ उल्लेखनीय है, जो २६ पटलों में पूर्ण एवं प्रकाशित है। श्रीक्रमसंहिता, 
बहत-श्रीक्रमसंहिता, छियासठ पटलों में पूर्ण दक्षिणामूर्तिसंहिता तथा कश्मीर संस्कृत 
सिरीज में प्रकाशित स्वच्छन्दतन्त्र, शक्तिसंगमतन्त्र का सुन्दरीखण्ड, काशी से प्रकाशित 
त्रिपुरारहस्य का ज्ञान तथा माहात्म्य खण्ड आदि अवलोकनीय हैं। अमृतानन्दनाथकृत 
योगिनीहदयदीपिका वामकेश्वर तन्त्र के अंशविशेष की उत्तम व्याख्या है। सच्चिदानन्दनाथकृत 
ललितार्चनचन्द्रिका, सच्चिदानन्दनाथ के शिष्य विद्यानन्दनाथ का सौभाग्यरत्नाकर, 
भास्कररायकृत (ललितासहस्ननाम की टीका) सौभाग्यभास्कर, सौन्दर्यलहरी की व्याख्या 
सौभाग्यवर्धिनी, सुभगार्चापारिजात, सुभगार्चारत्न, आज्ञावतार, संकेतपद्धति, चन्द्रपीठ, 
शंकरानन्द विरचित सुन्दरीमहोदय, अष्टादशशतक के उमानन्दनाथ कृत हृदयामृत तथा 
नित्योत्सवपद्धति, लक्ष्मीतन्त्र कर त्रिपुरामाहात्म्य, ललितोपाख्यान, नागभट्ट कृत 
त्रिपुरासारसमुच्चच इसकी सम्प्रदावदीपिका नाम की टीका हैं। पूर्णानन्द परमहंसकृत 
श्रीतत्त्वचिन्तामणि एवं शाक्तक्रम आदि भी इस विषय के उपादेय ग्रन्थ हैं । द 

हांदिमत के प्रतिपादक पुण्यानन्दनाथकृत कामकलाविलास, इसकी चिद्वल्ली व्याख्या, | क्‍ 
भास्कररायकृत (१८ श.) सौभाग्यचन्द्रोदय, वरिवस्यारहस्य, वरिवस्याप्रकाश तथा शाम्भवानन्द 
की कल्पलता आदि द्रष्टव्य हैं | भास्करराय की शिष्य-परम्परा महाराष्ट्र तथा सुदूर दक्षिण 
प्रान्त में और काशी में आज भी वर्तमान एवं वर्धमान है। इस शताब्दी के उत्तरार्ध में 
विद्यमान सनातन धर्म महामण्डल, वाराणसी के संस्थापक स्वनामधन्य करपात्री स्वामी जी 


१. द्रष्टव्य-तान्त्रिक साहित्य की भूमिका, पृष्ठ ३३ की टिप्पणी। 
२. दइष्टव्य--वहीं, पृ, ३३-३६ 


(0५॥65५: जञ्ञां ।द्वापा 2५४/५७व०४, 5प्राशंशाह 50 ए [6 शव ४/७॥07 2५४५४५७व (5 30॥॥ 4926 - 47 560 2042) 





तन्त्रागम-छण्ड 
उष८६ 


श्रीविद्या के उपासक रूप में प्रसिद्ध हुए हैं। वैदिक, तान्त्रिक एवं पौराणिक उपासना का 
परिचय के साथ विविध शास्त्रीय पैदुष्य, निर्मल यश तथा कृतियाँ इनकी प्रसिद्ध हे 
पथप्रदर्शक हैं। इनकी लम्बी शिष्य-परम्परा शिक्षा एवं दीक्षा के शैत्र में आज वर्तमान एव 
वर्धमान है। 2-83 ; 

पराम्बा त्िपुरसुन्दरी का विस्तृत ध्यान नित्याषोर्डाशकारा (१.१३०-१४०]) में तथा 
संक्षिप्त ध्यान शाक्तप्रमोद में देखा जा सकता हैं। 


भुवनेश्वरी 





शक्तिसंगमतन्त्र आरम्भ घोर तपस्या. में लीन 
शक्तिसंगमतन्त्र में कहा गया है कि सत्ययुग के आरम्भ में ब्रह्मा घोर त ( क्‍ 

थे। उनकी तपस्या से प्रसन्न होकर आदिकशेक्ति महेश्वरी क्रोघरात्रि नाम से प्रसिद्ध चैत्र शु 

नवमी को आविर्भत हुई। इनकी योनि में सम्पूर्ण विश्व विराजमान है तथा प्रलयकाल में भी 
वहीं तिरोहित हो जाता है। इनके आविर्भाव का प्रयोजन सृष्टि का संचालन! हैं। क्‍ 
स्वतन्त्रतन्त्र में चैत्र शुक्ल नवमी को क्रोधरात्रि नाम से परिभाषित किया गया है तथा 
द्वितीया विद्या का आविर्भाव उक्त तिथि में कहा गया है, दोनों तन्‍्त्रों में इतना पार्थकय | 
आलोचनीय है। | कक द 
इनके ध्यान में कहां गया है कि उदयकालिक सूरे के सदृश वर्णशाल त्रिनयना | 
पीनस्तनी एवं हँसमुखी भगवत्ती भुवनेश्वरी क॑ लिए पर चन्ध ही किरीट के रूप में विसजमान ॥ 
है, इनके चार हाथों में वर; अंकुश, पाश तथा अभव विद्यमान है-- : 
गहिनहातिमिन्दकिर | तुदगकुचा नयनन्रययुक्ताम्‌ | | 
स्मेरमुखी वरदाड्कुशपाशाभीतिकरा प्रभजे भुवनेशीम।। 


इसका संवाद शारदातिलक में मिलता हैं-- 


बालवकोटिपिमो त्रिनेत्रां भजे हमाध्ां ४ ल्‍ || 
5.८)/ | 


अन्य प्रकार का भी इनका ध्यान का उपत्दध है--- 





तारानावकशेखरां । | बा | है) रत ् 
पाणिभ्यां मणिपूर्णरत्नचषक रक्तोत्पलं बिच्न्ती ५०० 
सौम्यां रलघटस्थसव्यचरणां ध्यायैतू परामाजकाय।। 





>> न नम मम पर प--मममर 
थे, द्रष्टव्यं-आात्तिसंगमतन्त्र, छिज़मस्ता खण्ड, &. १६-१च 
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बस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा प््] 


श्यामाइगी शशिशेखरां निजकरैर्दानं च रक्तोत्पलं 
रत्नाढ्यं चषकं परं भयहरं संबिश्रत्ती शाश्वतीम। 
मुक्ताहारलसतृपयोधरनतां नेत्रत्रयोल्लासिनीं 
वन्दे5हं सुरपूजितां हरवधूं रक्तारविन्दस्थिताम्‌' ।। 


इनके मन्त्र अनेक प्रकार के निर्दिष्ट हैं, अत एवं ध्यान में भी भेद स्वाभाविक है। 
द्विभुजा एवं चतुर्भुजा भगवत्ती का ध्यान अलग अलग है । इनकी उपासना के विषय में 
सर्वप्रधान ग्रन्थ है भुवनेश्वरीरहस्य, जो छब्बीस पलों में पूर्ण है। इसमें भुवनेश्वरी की 
अर्चन-पद्धति सांगोपांग वर्णित है। इसके प्रणेता प्रथ्वीधराचार्य आदिशंकराचार्य के साक्षात्‌ 
शिष्य माने जाते हैं। इसी आचार्य का भुवनेश्वरीस्तोत्र जर्मनी में विद्यमान है भुवनेश्वरीतन्त्र, 
भुवनेश्वरीपारिजात, पुरक्ष्चर्याणव के नवम तरंग का मुवनेश्वरीप्रकरण, तन्त्रसार की 
भुवनेश्वरीपूजा-पद्धति, शाक्तप्रमोद का भुवनेश्वरीप्रकरण, तन्त्राहिनिक का भुवनेश्वरीप्रकरण, 
देवीभागवत (१२,१२) तथा भुवनेश्वरी उपनिषत्‌ आदि इनके माहात्म्य एवं अर्चनविधि के 
लिये द्रष्टव्य है। गुजरात में भुवनेश्वरी पीठ भी सुना जाता है तथा उपासक भी अधिक 
उपलब्ध हैं। इससे उक्त क्षेत्र में इस विद्या के प्रचार-प्रसार का प्राचुर्य एवं परिचय मिलता 
है । 


भेरवी 


सभी प्रकार के कष्टों का संहार करने वाली, यम--दुःख से छुटकारा दिलाने वाली 
कालभैरव की भार्या भगवती भैरवी- की उद्बवकथा उपलब्ध नहीं है। परशुरामकल्पसूत्र की 
वृत्ति में रामेश्वर ने कहा है कि इस संसार का भरणपोषण, रमण अर्थात्‌ सौख्यप्रदान और 
वमन, अर्थात्‌ प्रलयकाल में परम शिव के उदर में विद्यमान इस संसार की सृष्टि के समय 
उद्गिरण करने से यह मैरवी नाम से अभिहित होती है" । 

ज्ञानार्णव, शारदातिलक तथा मेरुतन्त्र आदि शाक्त-ग्रन्थों में इनके अनेक रूपों का 
उल्लेख हुआ है। पुरश्चर्याणव के नवम तरंग में इनके नाम इस प्रकार वर्णित हैं-- 
त्रिपुरमैरवी, भुवनेश्वरभैरवी, चैतन्यमभैरवी, रभैरवी, सम्पत्परदामैरवी, कौलेंशभैरवी, 
कामेश्वरीमैरवी, षट्कूटाभैरवी, नित्यामैरवी तथा रुद्रभैरवी। इन सबका ध्यान एवं मन्त्र 
आदि भी अलग-अलग निर्दिष्ट हैं। 


१. द्वष्टव्य--शारदातिलक ६.१४, ६०, ६६ 

२. द्रष्ट्य--तान्तिक साहित्य की भूमिका, पृ. ३७ 

३. भैरवी दुःखसंहत्री यमदुःखबिनाशिनी। 
कालभैरवभार्या च मैरवी परिकीर्तिता।। (प्राणतोषिणी ५.६) 

४. मैरवीशब्दार्थक्व जगतो भरणाद्‌ रमणातृ प्रलये परमशिवकुल्निस्थितस्यथ सृष्टिसमये वमनाच्व भैरवीति 
ज्ञेयमु। (द्रष्टव्य-परशुरामकल्पसूजऋवृत्ति १.२) 
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| तनन्‍्त्रागम-छाण्ड 
शच्द 








सकलसिद्धिदामैरवी, भयविध्वंस्िनीमैरवी, त्रिपुरवालामैरवी, नवकूटवालाभैरवी तथा 
अत्रपूर्णामैरवी का उल्लेख, इनके ध्यान, मन्त्र एवं पूजाविधि तन्त्रसार में उपलब्ध हे । इससे 
ज्ञात होता है कि इस महाविद्या का साधक-सम्रदात चिरकाल से विशाल रहा ९ मर | हे 
इसका ध्यान शाखातिलक में इस प्रकार है. देवी हे की कान्ति सहस्ों 8०३ 
की तरह है, इनका परिधान लाल रेशम वस्त्र की तरह है, गले में मुण्डमाला है, रे 
पयोधर रक्तचन्दन से लिप्त हैं, इनके हाथों में जपमाला, शोस्त्र-अन्थ, आए कम ए 4 गा 
वरमुद्रा विराजमान है। त्रिनयना भगवती की मुखाकृति विकसित कमल की 80५ का 
है, रत्नमुकूट में चन्द्रकला संलग्न है, ऐसी मुंदुह्मसिनी देवी को प्रणाम करना चाएः 







इनके माहाह्य एवं उपासनाविधि के अवबोधहेतु भैरवीयामल हा विशिष्ट ः ३७६५ 3 
पुरश्चर्यार्णव में इस ग्रन्थ का उल्लेख मिलता है। शारदातिलककार की क्‌ बह 
उल्लेख व्याख्यॉकार राघवभट्ट ने अपनी व्याख्या में किया है। इस प्रसंग में " अल्सर 
अत्यधिक परिचित ग्रन्थ है। इसका उल्लेख तन्त्रसार, ताराभक्तिसुधार्णव, पुरश्च >पल 
प्राणतीषिणी, मन्‍्त्रमहार्णव, आगमतत्वविलाम्, आगमकल्पलता, (3 जकीप 
ललितार्चनचन्द्रिका, तन्त्रर्ल, श्यामारहस्य तथा सर्वोल्लासतन्त्र मे मिलता है। 2०8 हे 
भैरवीरहस्य, हरिराम कृत भैरवीरहस्यविधि तथा भैरवीसपर्याविधि आदि ग्रन्थ ४३४४ 
सहायक हैं। श्रीकण्ठी के मतानुसार भैरवीशिखा मूल तन्त् ः है, जो इस विद्या की ४! का 
उपासना एवं माहात्य का प्रदर्शक है। मूल चौंसठ तन्तों में यह अन्यतम कहा गय 


कन्‍्नमनजजआार 2 करन पाना मॉकितनरन ता - - र्रं 


_बक वश कतार कक 3 पिन न 


छिन्नमस्ता 

भगवती छिल्नमस्ता के उद्बव के प्रसंग में वर्णित हैं कि महामाया शिव के साथ जब 
शंंगार प संलग्न थी, अकस्मात्‌ बह उससे विरक्त हो उठी। शुक्रक्षरण के 4४ ा हा 
चण्डमूर्त हो गयी। अपना शुक्र विसर्जित कर वह बाहर जी गयी। इसी समय इ 8504 इ 
से इनकी दो सहेलियाँ उद्भूत हुईं। एक का नाम डाकिनी हुआ और दूसरी का अर से 
दोनों सहेलियों के साथ भगवती साधुओं के हित एवं दृष्टों के शशि के लिये १2 हे 
के तट पर पहुँची। प्रातःकाल उषा के समय दोनों सहेलियों ग के के साथ से वह बे हे 
जलक्रीडा में मग्नं हो गयीं। मध्याह्न के समय जलक्रीडा करते-करते इनकी 


 ऊ & ऋ अउढछ>न्‍ न्‍न्‍अतफनगनगभगनत:;भग।ा। 
१, द्रष्टव्य-शारदातिलंक ( १२-३१) । 
२. द्रष्टव्य--तान्त्रिक साहित्य की भूमिका। 
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दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ३८६ 


भूख सताने लगीं। भगवती से बुभुक्षा की आतुरतावश भोजन माँगने पर भगवती ने नख 
के अग्र भाग से अपना सिर ही काट लिया। वाम नाड़ी से स्रवित रक्त से डाकिनी को, 
दक्षिण नाड़ी से क्षरित रक्त से वर्णिनी को और ग्रीवामूल के मध्य से क्षरित रक्त से अपने 
सिर को भी आप्यायित करने लगी। इस तरह लीला करती हुई शाम के समय अपने सिर 
को कबन्ध पर रखकर सबकी सब घर लौटी। वीररात्रि की संध्या के समय चूंकि वह इस 
रूप में घर आईं, अत एव वही उनका आविर्भाव-काल माना गया तथा छिन्नमस्ता नाम भी 
प्रसिद्ध हुआ । 

स्वतन्त्रतन्त्र में वर्णित है कि मकर संक्रान्ति के मध्य चतुर्दशी मंगल यदि कुलाकुल 
चक्र के अन्तर्गत कुल नक्षत्र घटित हो, तो वह “वीररात्रि” कहलाती है? । इस कथा का 
विवरण नारदपंचरात्र में भी मिलता है* । भगवती छिन्नमस्ता प्रचण्ड चण्डिका नाम से भी 
प्रसिद्ध हैं, जो सभी मनोरथों को पूरा करती हैं। इनके अनुग्रह से साधक शिवत्व को प्राप्त 
करता है, पुत्रहीन को पुत्र मिलता है, धनहीन को धन मिलता है, विद्याकामी कवित्व एवं 
उत्तम पाण्डित्य प्राप्त करता है' । 

इनका प्रसिद्ध ध्यान पुरश्चर्याणव के नवम तरंग में देखा जा सकता है। 

मिथिला में दरभंगा से दस कोस पूर्व प्रसिद्ध दार्शनिक शंकर मिश्र के गाँव सरिसव 
में एक जीर्ण मन्दिर में लगभग छह सौ वर्ष या उससे भी अधिक पुरानी भगवती छिल्नमस्ता 
की प्रतिमा आज भी परम्परा क्रम से पूणित समादृत्त होती आ रही है। यह भगवती 
सिद्धेश्वरी नाम से परिचित है। इससे लगभग दो कोस पूरब उजान ग्राम में आम के बगीचे 
में श्मशानालय में किसी आम्रवृक्ष के नीचे मूड़कटी दुर्गा नाम से ख्यात छिन्नमस्ता भगवती 
की प्राचीन प्रस्तर-प्रतिमा विद्यमान है। यह अपनी उग्रता के लिए आज भी प्रसिद्ध है। 
लगभग चार सौ वर्ष पुराना इतिहास इस प्रतिमा का उपलब्ध है। जानराजच 
गीतगोपीपति तथा चण्डिकाचरितचच्िका आदि गीतकाव्यों के प्रणेता महाकवि कृष्णदत्त ने 
सप्तदश शतक में इंस भगवती का प्रसाद और अनुग्रह पाकर जीवन एवं कवित्वशक्ति पायी 
थी। इन्होंने अपनी कृति कृवलयाश्वीय नाटक का मंचन यहाँ सबसे पहले किसी शाक्त पर्व 
के अवसर पर किया था, जिसका उल्लेख उक्त नाटक की प्रस्तावना में वर्तमान है। बिहार 
में रामगढ़ के पास रजरप्पा गांव में विद्यमान इनकी प्राचीन प्रतिमा अपनी उम्रता एवं 
फलप्रदता के लिए प्रसिद्ध है। 





धक्तिसंगमतन्त्र, छित्रमस्ता खण्ड, पंचम पटल। 

द्रष्टव्य--पृष्ठ ३७३ की पहली पादटिष्पणी। 

प्राणतोषिणीतन्त्र के पृ, ५१६ में उद्धृत नारदर्पचराज्वचन। 
प्रचण्हचण्डिकां वक्ष्ये सर्वकामफलप्रदाम। 

गस्याः प्रसादमात्रेण शिव एवं भवेज्नर:।। 

अपुत्रो लपते पुत्रमघनों धनमापनुयातु। 

कंवित्व॑ च सुपाण्डित्यं लमते नात्र संशयः4। (पुरश्चर्धारणव, ६ तरंग)। 


ल्ट खा जगत चुका 
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३६० तन्त्रागम-खण्ड 

शाक्तप्रमोद, पुरश्चर्याणव तथा आगमकल्पलता आदि दस महाविधाओं की उपासनाविधि 
के प्रतिपादक ग्रन्थों में इनकी उपासना-विधि एवं माहात्य वर्णित हैं । हक शक्तिसंगमतन्त्र का 
छिन्नमस्ताखण्ड इनका माहात्य तो प्रदर्शित करता है, किन्तु उपास्तना-विद्ध का संकेत मात्र 


करता है। भैरवीतन्त्रोक्त इनका जेलोक्यविजयकवच शाक्तप्रमोद का छिन्नमस्तास्तोत्र, 


विश्वसार तन्त्रोक्त इनका सहस्ननाम एवं शतनाम आंदि द्रष्टव्यें हैं। 


धूमावती 

धूमावती की उद्बवकथा दो तरह से वर्णित है। स्वतन्त्रतन्त्र एवं शक्तिसंगमतन्त्र क्तिसंगमत् में 
कहा गया है कि वैंशाख शुक्ल तृतीया (अक्षय तृतीया) से युक्त मंगलवार के दिन सन्ध्या 
समय में दक्ष प्रजापति के यज्ञ में उपस्थित तथा अपमान की अग्नि में जलती हुई भगवती 
सती के देह से निर्गत धूम से चूँकि इस भगवती का आविर्भाव हुआ, अत्त: यह -अ 
नाम से विख्यात हुई। यह कालमुखी नाम से भी प्रसिद्ध हैं, क्योंकि संहार कार्य में यह पृ 
देक्ष है। ट 2 जज श् 

नारवपंचरात्र में कथा है कि! एक दिन कैलासगिरि पर विराजमान शिव से क्षुधातुरा 
पार्वती ने भोजन मांगा; तो शिव ने कहां कि थोड़ी देर रुक जाओ। कुछ क्षणों के बाद पार्वती 
ने पुनःःअपनीआतुसता जताई। उन्होंने इसी तरह पुनेः टाल दिया। देवी की क्षुपा असह्य 
थी। उन्होंने फिर भोजन मांगा और नहीं मिलने पर वह प्रभु शिव को ही निगल गयी। क्षण 
भर में उनके शरीर से धूमराशि बाहर आने लगी। शिव ने अपनी माया के बल से शरीर 
धोरण कर देवी से कहा कि हे भगवति! प्रज्ञाचध्ु से देखो मेरे अतिरिक्त कोई पुरुष नहीं 
है और तुमसे भिन्न कोई महिला नहीं है। तुमने अपने पति को ही निगल लिया, तो 3 
विधवा” हो गयी। तुम सधवा के सभी चिहनों को छोड़ दो। तुम्हारी यह श्रेष्ठ ते 
वगलामुखी नाम से विख्यात हो तथा तुम्हारा शरीर हल से व्याप्त हो गया था, 2० एव 
तुम धूमावतती कहलाओगी। तुम्हारी ये दोनों ही मूर्तियाँ सिद्धविद्या के नाम ४ से प्रसिद्ध होंगी। 
परतोत होता है कि नारद॑चरात्र की दृष्टि से वगलामुखी और घूमावती एक ही शक्ति के 
दो नाम हैं! । कुब्जिकातन्त्र में कहा गया है कि धूमावती ने धूम्रासुर का वध किया था तथा 
यह महादेवी चतुवर्गफलप्रदा हैं' । ० 
2 इनके ध्यान में कहा गया है कि धूमावती विवर्णा चज्बला रुष्टा तथा दाह है। 
इनका वस्त्र मलिन है, कुन्तल विवर्ण हैं, दन्तपंक्तियाँ विरल हैं, |>38० विधवा हैं, इनके रथ 
पर काकचिह लगा है, इनके पयोधर लटकते हैं, आंखे रूक्ष हैं, कॉपते हुए हाथ से सूप 





लिए नमक... 0 के. कि बम 
१. प्राणतौषिणीतन्त्र में उद्धृत, हसंजसक। दष्टव्य--काषण्ड ५, परिच्छेद ६ 


२. धू्‌मावती महामाया धृप्तामुरनिषृददनी। के 
धृपरूपा महादेवी चतुर्वर्गप्रदायिनी।। (प्राणतोपिणीतन्त्र में उद्धृत 
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दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ३६१ 


एवं वरमुद्रा धारण करती हैं। इनका मुख विशाल है, नेत्र कुटिल हैं, भूख-प्यास से निरन्तर 
आतुर रहती हैं, भयंकरी तंथा कलहप्रिया हैं! । 

फेल्कारिणीतन्त्र में इनका मन्त्र, उपासना-विधि एवं माहांत्म्य वर्णित है। दस महाविद्या 
की उपासना-विधि के प्रतिपादक शाक्तप्रमोद आदि ग्रन्थों का अवलोकन भी इस प्रसंग में 
आवश्यक है। मेरुतन्त्र में इनका ध्यान मिलता है। ऊर्ध्वाम्नाय में इनका स्तोत्र उपलब्ध है। 
महामारी आदि आधिदेविक उपद्रव शान्ति के लिए इनकी आराधना प्रसिद्ध है। इस भगवती 
को वैरिनिग्रह में समर्थ कहा गया है। धूमावत्तीपंचांग, धूमावतीपूजा-प्रयोग, धूमावतीपूजा-पद्धति 
तथा धुमावतीपटल भी इनकी उपासना-विधि के लिए अवलोकनीय हैं। इन ग्रन्थों का 
उल्लेख तान्त्रिक साहित्य में मिलता है। 


वगलामुखी 

कभी सत्ययुग में झंझावात से प्रलयकाल उपस्थित हो गया था, सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड 
जलप्लावित हो गया था। भंगवान्‌ विष्णु को सृष्टि के पालन की चिन्ता सताने लगी। इन्होंने 
हरिद्रावर्ण के सिद्धिकुण्ड में तप करने की ठान ली। स्वयं पीतवर्ण का वस्त्र धारण कर 
भगवती के जप एवं ध्यान में निरन्तर रहने लगे। इनकी तपस्या से प्रसन्‍न होकर अ्रीविद्या 
उग्ी हरिद्वाख्य कुण्ड में जलक्रीडा करने लगी और वगलामुखी नाम से ख्यात हुई। यह 
महापीत हरद सौराष्ट्र में विद्यमान हैं, जहाँ इस देवी का उद्भव हुआ। शक्तिसंगमतन्त्र कहता 
है कि मकर-संक्रान्ति के मध्य चतुर्दशी मंगलवार यदि कुलाकुल चक्रगत कुल नक्षत्र से युक्त 
हों, तो उसका नाम वीररात्रि माना गया है। इसी वीररात्रि के मध्य भाग में भगवती 
बगलामुखी का आविर्भाव हुआ है, जो ब्रह्मास्त्र विद्या के नाम से भी प्रसिद्ध हैं? । 
स्वच्छन्दतन्त्र में मार्गशीर्ष मास के कृष्ण पक्ष की अष्टमी तिथि को घोररात्रि कहा गया है। 
इसी रात में भगवती वगलामुखी आविर्भूत हुई है। शक्तिसंगमतन्त्र में वीररात्रि को इनका 
उद्घावकाल कहा गया है। 

वगला शब्द के निर्वचन में श्रद्धेय पण्डित मोतीलाल जी ने अपना मौलिक चिन्तन 
प्रस्तुत किया है, जो सर्वथा अवधेय है। प्राणियों के शरीर से अधर्वा नामक प्राणसूत्र निकला 
करता है, जिसे स्थूल दृष्टि से देखना संभव नहीं है। कोसों दूर रहने वाले आत्मीय के दुःख 
से कभी व्यक्ति दुःखी होने लगता है, जिसे आधुनिक भाषा में “टेलीपैथी” कह सकते हैं। 
उस अधर्वा से ही यह व्याकुलता होती है। कभी देवगण इस अधर्वसूत्र के द्वारा असुरों पर 
कृत्या प्रयोग भी करते थे। पुराणों में प्रसिद्ध हरिवाहन एवं वेद में हरिवान्‌ नाम से प्रसिद्ध 
मनुष्य इन्द्र ने सरमा नामक शुनी की सहायता से बृहस्पति की गायों को चुरा ले जाने वाले 
पंणि नामक असुर का पता लगाया था। श्वास की प्राणशक्ति में अथर्वसूत्र विधमान रहता 


१. द्रष्टव्य-फैल्कारिणीतन्त्र, पृष्ठ ७ सम्पूर्ण। 
२. कषक्तिसेंगमतन्त्र, सिन्नमसता खण्ड, षष्ठ पटल तथा सम्मोहनतन्त्र। 
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उ६न तन्त्रागम-झण्ड 





है। जिस शुभ या अशुभ भविष्यत्‌ का ज्ञान हम नहीं कर पाते, उसे श्वान या काक ज्ञात ४. ॥$ 
बे लेता है और पु यह सूचित कर देता है। इस अथथर्वा के दो भेद हैं--धोरांगिरा और 
अधर्वांगिरा। घोरांगिरा में औषधि-वनस्पति विज्ञान है और दूसरे में अभिचारादि प्रयोग। 
इसी अधर्वशक्ति को वेद में वल्गामुखी कहा गया है। वल्गा ही इसका वैदिक नाम है, जो 
वर्णव्यत्यास से वगला हो गया है। जैसे हिंस से सिंह का होना प्रसिद्ध है। शतपथब्राह्मण मे 
इस वल्गा पद का प्रयोग देखा जाता है। “अन्न कश्चिदू द्विषनू भ्रातृव्पः अप कृत्यां वल्गां 
निखनति। तानेवैतदुत्किरति” (शत.ब्रा. ३.४.४.३) कृत्या शक्ति का आरा अपने शत्रु 
को मनमाना कष्ट पहुँचाने में सफल होता है। अत एवं भगवती वगलामुषी को उग्र माना 
गया है तथा ब्रह्मास्त्रस्वरूपा कहा गया हैं । के 

इनका ध्यान इस प्रकार है-- सुधासमुद्र के मध्य में मणिमण्डप है। उसमें रत्न की 
बेदी बनी हुई है। उस वेदी पर सिंहासन है। उस सिंहासन पर पीतवर्णा, स्वर्णाभृूषण एवं 
सुवर्ण माल्य से अलंकृत, पीतवस्त्र धारण किये हुए भगवती वगलीमुखी विराजमान हैं। देवी 
के हाथों में क्रमशः मुदरगर एवं शत्रुओं की जिह्वा विद्यमान है-- 


मध्ये सुधाब्धिमणिमण्डितरलवेदी- पेआइक 
सिंहासनोपरि गतां परिषीतवर्णाम्‌ । 
पीताम्बरां कनकभूषणमाल्यशोभां 
देवीं भजामि धृतमुदृगरवैरिजिह्वाम्‌" ।। 


तीस पललों में पूर्ण ईश्वर तथा क्रौज्वभेदन के संवाद रूप में उपलब्ध शाडूखायन 
तन्त्र वगला महाविद्या के विषय में मुख्य तन्त्र के रूप में प्रसिद्ध है। उसकी प्रति वाराणसी 
सरस्वतीभवन में उपलब्ध है। इस तन्त्र का नामान्तर “घड्विद्यागम” भी है। 
वगलाक्रमकल्पवल्ली, वगलापब्चांग, वगलापटल, वगलामुखीक्रम आदि ग्रन्थ भी इस प्रसंग 
में द्रष्टव्य हैं। का 

चिरकाल से मध्यप्रदेश के दतिया क्षेत्र में भगवती वगलामुखी की भ्रस्तर प्रतिमा 
आराधित होती आ रही हैं। वह सिद्धभूमि पीताम्बरापीठ नाम से विख्यात है। इस विद्या 
के साधक वहाँ के स्वामीजी ने वहीं से कुछ तान्त्रिक ग्रन्थों का प्रकाशन भी किया है। वह 
स्थान अपनी उग्रता के लिए प्रसिद्ध हैं। 





मातंगी 
ब्रह्ययामल के अनुसार अतिक्रूर विभूतियों को वश में लाने हेतु कभी कदम्ब-वन में 


मतंग नामक मुनि ने बहुत दिनों तक तपस्या की। जहाँ भगवती त्रिपुरसुन्दरी के नेत्र से 


पर | 
१... द्ष्टव्य--दक्षमहाविद्या संबन्धी निबनन्ध, कल्याण के शक्ति अंक के पु. १११, ११२ मैं प्रकाश्षित। 
२. पुरक्ष्चर्योर्णव, ६ तरंग तथा शात्तग्रमीद। 
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दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ३६३ 
तेज:पुंज उद्भूत हुआ, वहीं तेज:पुंज भगवती मातंगी नाम से विख्यात हुआ! । चूँकि मुनि 
मतंग से इनके आविर्भाव का सम्बन्ध है, अतः यह भगवती मातंगी कहलायी। इसका संवाद 
सम्मोहन तन्त्र में भी देखा जा सकता है। स्वतन्त्रतन्त्र में इनका आविर्भाव समय मोहरात्रि, 
अर्थात्‌ भाव्रकृष्ण अष्टमी माना गया है। कृब्जिकातन्त्र में वर्णित है कि मतंगासुर के विनाश 
करने के कारण तथा मदशीलत्व के कारण भगवती का नाम मातंगी हुआ' । 

पुरश्चर्यार्णव में इनके अनेक प्रकारों का विवरण मिलता है। यथा उच्छिष्ट-मातंगी 
राज-मातंगी, सुमुखी-मातंगी, वश्य-मातंगी, कर्ण-मातंगी तथा मातंगी आदि। महापिशाचिनी 
तथा उच्छिष्टचाण्डलिनी भी इनका नामान्तर सुना जाता हैं। उच्छिष्ट विशेषण की कथा 
शक्तिसंगमतन्त्र के छिन्नमस्ता खण्ड के षष्ठ पटल में दी गयी है। 

इनके ध्यान में वर्णित है कि भगवती श्यामवर्णा हैं, चन््रमा सिर पर विराजमान हैं, 
तीन आँखें हैं, रत्नालंकरणों से शोभित हैं एवं रत्न के सिंहासन पर विराजमान हैं। भगवती 
का कटिभाग क्षीण है, स्मितमुखी हैं तथा पबोधर पीन एवं उन्नत है। चार हाथों में क्रमशः 
अंकुश, असि, पाश एवं खेटक विराजमान हैं-- 


श्यामाडगी शशिशेखरां त्रिनयनां सद्रत्नसिंहासने 
संस्थां रत्नविचित्रभुषणयुतां संक्षीणमध्यस्थलाम | 
आपीनस्तनमण्डलां स्मितमुर्खी ध्यायेडडहन्ती क्रमादू 
वैदर्बाहुभिरड्कुशासिलतिके पा्श तथा खेटकम्‌' ।। 


कुलमणिगुप्त की रचना मातंगीक्रम तथा रामभट्टकृत मातंगीपद्धति तथा दसमहाविद्या 

संबन्धी तन्त्र-ग्रन्थों में इनकीछछपासना-विधि मिलती है। 
कमला 

प्राचीन समय में कभी ब्रह्मा संसार की सृष्टि के लिये घोर तपस्या में लीन थे। उनकी 
तपस्या से प्रसन्न होकर भगवती परमेश्वरी चैत्र शुक्ल नवमी को उद्भूत हुई। वह भगवत्ती 
क्रोधरात्रि नाम से भी प्रसिद्ध हुई। यह कमी क्षीरसागर के मनन्‍्धन के समय उद्भूत हुई 
थी, विष्णु के वक्षःस्थल पर विराजमान भगवती लक्ष्मी नाम से प्रसिद्ध हुई थी। भाद्द कृष्ण 
अष्टमी को कोलासुर का वध करने वाली भगवती लक्ष्मी का उद्बव हुआ और फाल्गुन कृष्ण 


एकादशी को यदि मंगल या शुक्रवार हो तो सर्व-सौभाग्यदायिनी महालक्ष्मी का आविर्भाव 
होता है” । 


१, यह कथा ब्रह्माण्डपुराण के ललितोपाख्यान में तथा शत्तिसंगमतन्त्र में भी वर्णित हैं। 
२. मांगी मदशीलत्वान्मतड़्गासुरनाशिनी। 
पर्वापतारिणी देवी मातडृगी परिकीर्तिता।। (प्राणतोषिणी में उद्धृत, काण्ड ५, परिच्योद-६)। 
३. शाक्तप्रमोद 
४. प्राणतोषिणीतन्त्र, का. ५, पे. 
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तन्त्रागम-खण्ड 
३६४ 


इनका ध्यान शारदातिलक में मिलता है-दैवी की कान्ति सुवर्ण के समान है। 
हिमगिरि की तरह चार हाथी अपने शुण्ड के द्वारा हिरण्मय अद्ठत सै उनको न 
कराते $ | देवी के वाम भाग के नीचे के हाथ में वरमुद्रा “6 2! के हाथ मे पद्म पहन 
& | दाहिने भाग के नीचे वाले हाथ में अभयमुद्रा और ऊपर वाले हाथ में कमल विद्यमान 
$। देवी का परिधान रेशमी वस्त्र है और वह पदुम पर बैठी हुई हैं-- 


हिमगिरिप्रख्यैश्चतुर्मिर्गजै- 

- सप्तहिरण्मयामतह पासिच्यम् श्रियम्‌ | 
बिश्राणां वरमब्जयुग्ममभयं हस्तैः किरीटोज्ज्वलां 
क्षीमाबद्धनितम्बबिम्बलसितां वन्दे5रविन्दस्थिताम्‌ू ।। 


प्रैमनिंधि पन्‍्त कृत कमलापद्धति भगवत्ती कमला की उपासना-विधि 2 उपादेय 

शारदातिलक पुरश्चर्यार्णव शाक्तप्रमोद, आगमकल्पलता आदि म॑ इनका 
ग्रन्व है। शारदातिलक, पुरश्चयोर्णव, शात्ते 
माहात्म्य एवं पूजाविधि वर्णित है। इसके अतिरिक्त पर लक्ष्मीपद्धति, लक्ष्मीपूजाप्रयोग, 
लक्ष्मीयाम७, लक्ष्मीपजाविवेक आदि भी द्रष्टव्य ह। ८ 5 ५0 पक मे 

ये दा महाविद्याएं अकेली पूजित नहीं होतीं । इनके साथ शिव के भी पृज विहित 
$ जो मैरव नाम से प्रसिद्ध हैं। सांसारिक भय से जो मुक्त करने में समर्थ हों, ले वही ॥ २ 
डे । सांसारिक भय से भीत साधक उपासक भगवातर शिव को आर्त॑ “कं से पुकारत् 
उस समय उस साधक के हृदय में जो स्फुरित होते हैं, वही भैरव है । शक्तिसंगमतन्‍्त्र 
में दस महाविद्याओं के मैरव यधाक्रम इस प्रकार निर्दिष्ट हैं-- महक लितेश्व की । 
अक्षोष्य, क्रोधमैरव, महादेव, कालमैरव, नारायण, बहुक, मर्ती, तथा मृत्युंजयाँ । ॥4ध 
में यहाँ कुछ पार्थक्य भी हैं। यथा त्रिपुरसुन्दर। के पत्चवक्त्र, मुवनेश्वरी के &485 2 3238 
के दक्षिणामूर्ति, छिन्नमस्ता के कबन्ध शिव, धुमावती के कोई नहीं, क्‍योंकि वह विधवा है, 
वगलामुखी के एकवक्त्र, कमला के भगवान्‌ विष्णु और काली, तारा तथा मातंगी के 

महाकाल, अक्षोभ्य एवं मतंग माने गये है" । # 

मे विशेष-विशेष कार्य के लिये विशेष-विशेष देवता का आराधन भी शाक्त के सम्प्रदाय ४| 
प्रसिद्ध है। यद्यपि इष्ट-देवता से साधक की सभी मनःकामनाओं की सिद्धि अवश्य संभव 
हे क्‍ तथापि शक्तिसंगमतन्त्र के छिन्नमस्ता खण्ड में एक-एक विशेष कार्य के लिये एक-एक 
महाविद्याविशेष की प्रसि्धि कही गयी है। जैसे दान में काली, ज्ञान में तारा, राज्यलाभ में 
48202220/2707:24:70 707: 

शारदातिलक ८:॥४ प्राक्तिग्रमोंद भर जे पके 
ह (हे लक मर तया जनितो योफ़्सो रवों ॥४५३४४५० आक्रन्द: प्त्मा वां, तेतों जाते हा 

करव:। तैनोक्रन्दवर्ता परामर्शक्ता च हृदि परमार्थभूमी स्फुरिः इति 3 नाईट 





कान्त्या काब्चनसन्निभां 


हि ।  ।। जी. 


जे. फक्तिसंगमंतन्त्र, ४«८,२१०-१२१२ 
॥,  दृष्टव्य--तोडलतन्त्र, प्रधम परिच्छेंद, ३-१६ 
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इस महाविद्या एवं स्पार्ततन्त्र परम्परा ३६४ 
त्रिपुरसुन्दरी, अनुग्रह में छिन्नमस्ता, विवाद झगड़ा निबटाने में वगला, वशीकरण में तथा 
मनःकामना-सिद्धि में मांतंगी, शान्ति-स्वस्त्ययन में भुवनेश्वरी, क्रोध-कार्य में घूमावत्ती, क्रीडा 
या लीला में कालिका, वाव्छा-सिद्धि में सुमुखी, दान में कमला, सत्यसिद्धि में कालिका, ज्ञान 
में "रशिव और ब्रह्माण्ड के निर्माण में राजराजेश्वरी प्रसिद्ध” हैं। 

दस महाविद्याओं के परिचय के वाद अब अवशिष्ट स्मार्ततन्त्र परम्परा का परिचय 
तथा इस दृष्टि से शाक्त-उपासना के स्वरूप का दिग्दर्शन, तन्त्रों में अवश्य ज्ञातव्य मन्त्र 
तथा यन्त्र का संक्षिप्त परिचय यथामति प्रस्तुत करना अभिप्रेत है। 


स्मार्ततन्त्र परम्परा 

वेद, पुराण तथा आगम में समान श्रद्धा सम्पन्न, पञ्चदेवोपासक स्मार्तथर्मावलम्बी 
साधक दीर्घकाल से अपनी संस्कृत-रुचि के अनुकूल उपासना की परिष्कृत पद्धति से 
सात्त्तिक उपचारों के द्वारा इन महाविद्याओं के रूप में परिचित आदिशक्ति की आराधना 
साधना करते आ रहे हैं। इनकी उपासना-विधि ही “स्मार्ततन्त्र परम्परा” नाम से परिचित 
है । 

चूँकि वेद की अनुगामिनी स्मृतियों में विशेष रूप से वर्ण एवं आश्रम धर्मों का 
प्रतिपादन है तथा पञ्चमहाभृत एवं उनकी अधिष्ठात्री देवताओं की आराधना पर बल दिया 
गया है, अतः स्मार्त ध्मावलम्बी साथंक नित्य आराध्य पज्च॒देवता की पूजा से ही किसी 
भी शुभ कर्म का प्रारम्भ करते हैं। ये वर्ण तथा आश्रम धर्म के प्रतिकूल, किन्तु कौल साधना 
में प्रशस्त* शक्तिपुजा (लतासाधना-परस्त्री संगम), प्रसन्ना विधि एवं पाज्रस्थापन (मदिरार्पण) 
और पशुबलि के व्यवहार आदि को उपासना में वर्ज्य मानते हैं। ये वैदिक, पौराणिक एवं 
आगमिक मन्त्रों का समान रूप से उपयोग करते हैं। पाँच मह्मभूतों के अधिष्ठातृदेवता के 
रूप में प्रसिद्ध विष्णु, अम्बिका, सूर्य, शिव और गणेश यहाँ पज्चदेवता" अभिप्रेत हैं। 


). . क्क्तिसंगमतन्त्र, छिन्नमस्ताखण्ड, २,.६६८६-७३ 
२. मनुस्मृतिं का उपर्सहार भाग द्रष्टव्य-- 
एप सर्वाणि भूतानि प्बभिरव्याप्य मूर्तिभि:। 
जन्मवृद्धिश्नगैर्नित्यं संस्तारपतिं चक्रवतु॥ (१२,१२४) 
पल्चायत्तनपूजा पे सर्वैष्वेदागमादिषु। 
गणेशश्चापि सूर्यश्च विष्णु ऋद्वस्तगैव च।। 
पुजयेन्मष्य ईज्ञानी पल्चायतनपीदृशम्‌।। (महाकालसंहिता, गु. ख, १२.२७४-फट) 
३. परस्त्रीसंगमों मद्योप्सेवा प्राणिधातनमु। 
को हेतुर्नैव जानामि देवीप्रीतिकरा इमें।। (१०.१६६६-७० मे. सं, गु. ख.] 
४. मिथिला में रात्रिपूजा में गणफ्त्यादि पब्चंदेवता का और दिन में सूर्यादि पज्चदेवता का पृजन 
निश्चित है। इससे प्रतीत होता है कि सूर्य और गणेश पैकल्पिक देवता हैं और सूर्य या गणेश के 
अतिरिक्त विष्णु, शिव, दुर्गा तथा अग्नि को सम्मिलित किया जाता है। इसका मूल अन्यैषणीय है। 
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तन्त्रागम-छाण्ड 
३६६ 


भए विहित + स्मार्त धर्मावलम्बी केवल द्विज 
आगमिक उपासना मनुष्य मात्र के कक 24.5० हि को ध्यान में रखकर 
न पहकार के प्रनष्यों की रुचि एवं प्रवृर्ति मे 
होता है। अतः एकत्र सभी प्रकार के मनुष्यों की * भकारी कहा गया है। अतः 
ऑल ५ की विधि निर्दिष्ट हुई है और अपरज है? मात्र अधिकारी कहा गया है। 
जायादईनर्णी #: ष् 


पाविक है 
पमर्यादित < प्रिष्कृत । ! ) 8 ॥ 
स्मार्ततन्त्र परम्परा में उपासनाविधि का सर्वीर्किी 5 होना स्वा' 


इस परम्परा का वैशिष्ट्य ४ 
महाकालसंहिता स्पष्ट कहती है कि मेरी तो ऐसी पर पर है कि शाप दी तथ 
हे िर्दिष्ट आचार के अनुपालन के साथ हो देवी की उपासना पक े हनी 
+ कैद के अविरोधी आग में निर्दिष्ट आचार अनुपालनीय हैं मे. । दिन में सम्पाध 
आचार हेय' । ब्राह्मण (द्विज) सात्त्तिक हत्य हे ही रात्रि #ल्‍हड;५ पूजा का नहीं' । तन्त्र में 
पूजा का ही अधिकारी ब्राह्मण (द्विज) होता है, रात्रि में सम्पाध पूजा “ नहीं? 'अस्चिक 
भधपत की जो प्रशंसा सुनी जाती है, वह शूद्धपरक है, ब्राह्मण|द्विज|भरक नहीं। । वन्यफल 
द्विज किसी भी परिस्थिति में जीवहत्या नहीं कर सकता | निर्मित सन 25 के में अर्पण 
दुग्धपिण्ड (खोया या मक्खन) अथवा चावल के चूर्ण से न्‍ दर साक्त्विकता तथा साधक 
ड्स परम्परा में मान्य” है। फलतः आचा* की शुचिता, # 7२ मर महाकालसंहिता | कि शक का स्पष्ट 
हर न न-परिष्कृत मानसिकता पर यहाँ बल दिया गया है। मई #। 2५ । न । मा 
निर्देश है कि कौल सम्प्रदाय सिछ लतासाधन, प्रसन्ना-विधि तथा पशुर्बाति अनुकल्प का उपयोग 
साधक का किसी कारण से विशेष आग्रह हा ली मे अल का उपयोग, 
कर अपनी साधना सम्पन्न कर सकता है। हह हे 





शतिस्मृत्युदित | कर्म दैव्युपांसनमेंव च। । ् पे 
* आय अर्वते देंवि मदुदीस्तिवेदिनः।॥ (से. से. मु. ख. १०-४४ 
_* आममादेशितमपि जहति ब्रुत्मचेदितमु॥ एम. से, के हे 
३. द्रव्येण सास्विकेनैव ब्राह्मण: पूजमैच्छिवात। ५ 22000 


४५. द्विजादीनाँ तू सर्वेषा दिवाविधिरिंहीच्यत । >0 5 | 

4. दीन प्ौक्त राजिदरष्ट महामतम्‌। (प्र, स॑., की, छ. ६-७३) 
शुद्र हानीनोा तंथा ै कण के किक 'सद्ध होता है। 
इस में शक्तियुजां एवं प्रसन्नाविध आदि न॑ उनका जीती सिद्ध 7 

७... श्यते यत्फलाधिक्य तन्त्रांदी मधदानतः। 


जाए दिगे।। मम, से., गु. ख. ६०४२०) 
शदपरं शैय ने तु दिजपर प्रिये।। में, से. न 

तंखि शुद्रपर गैये ने तु 8 |. व में सिख हैं 

इसका संवाद शक्तिसंगमततन्त मेँ तथा तारामक्तिसुपा गे कल 
६ सास्विको जीवहत्यां हि कंदाचिदपि नो चरेत। (मे. से... की. से. १०/5२, 
६ इशुदण्ड च कृष्माण्ड तंथा वन्बफलादिकम | 
कु धीग्पिण्है' शालिचुगः पशु कृत्वा चरेंदू बंलिमू। 

ततत्फलविभैषेण तत्तत्पशुमुपानगेत ।। 
८. मंघंधीर॑ तथाज्य॑ च॑ नारिकेलोदक विये। 

बराह्मणानामिर्द शर्त फलानां थे रसास्तश्ना। 8 सो जा हे आए 

कृष्माण्ड मंहिंपत्वेन छागत्वेन च कर्कैंटीग।॥ में. मी. का. ली, ५.)१५० ३४७, 


। (0फ५765५: जग व ्वापा 20/५७व०, 5प्राशंशा6 50 ए [6 ५४४ ४३॥४७०7 2५/५७० (5 30॥॥| 4926 - 7 560 2042) 
कु | द 
|| | १ 





देस महाविद्या एवं स्थार्ततन्त्र परम्पता ३६७ 


प्रसत्ना-विधि में कांस्यपात्र में नारियल का जल एवं ताम्रपात्र में दूध या मधु का व्यवहार और 
बलि में पूर्वोक्त अनुकल्प का उपयोग हो सकता है। ब्रह्मचारी, गही, कौल और यतती की 
उपासना में पार्थक्य का प्रदर्शन, द्विज एवं शूद्र की पव्चायतनवान्‌ स्मार्तता, का अनेकधा 
उल्लेख इस संहिता की स्मार्त तन्त्र परम्परा का ग्रन्थ मानती है। 

वैदिक परम्परा श्रवण, मनन तथा निविध्यासन को आत्मन्ञान का यंधाक्रम सोपान 
मानती है। उक्त विधि से उपनिषत्‌ प्रतिपादित अहंग्रह उपासना सम्पन्न होती है। इसी तरह 
आगम परम्परा में गुरुमुख से उपास्य का माहात््य सुनकर मन में उसके प्रति निश्चल 
विश्वास होने पर उसका निरन्तर ध्यान आगमों में निर्दिष्ट विग्रहोपासना में देखा जाता है। 
शंकर भगवत्पाद ने गीताभाष्य में उपासना के लक्षण में कहा है कि शास्त्र विहित पद्धति 
से उपास्य के निकट पहुँच कर समान विश्वास रखते हुए तैलधारा की तरह दीर्घकाल 
तक स्थित रहना ही उपासना है। देवी कृपा से यही तन्मयीभाव इष्टदेवता का साक्षात्कार 
करा कर मोक्ष का साधक होता हैं! | फलतः ध्यान के माध्यम से ध्येय के साथ 
ध्याता का तादात्म्य स्थापन ही उपासना के मूल में निहित है। वैदिक उपासना में उपासक 
अपने में उपास्य का दर्शन ज्ञान के माध्यम से करता हैं और तान्त्रिक उपासक भक्ति के 
द्वारा उपास्य तक पहुँचता है। तादात्म्य उभयत्र अपेक्षित है। 


त्रिविध उपासना 

इसमें कोटि का निर्देश भी शास्त्रों में मिलता है। उपासना की उत्तम कोटि है योग। 

मानस पूजा और बाह्य पूजा क्रमशः मध्यम एवं अधम कोटि की मानी गयी हैं* | 
यौगिक उपासना का बहुविध माहात्म्य शास्त्रों में प्रतिपादित है। दिग्दर्शनार्थ इतना 

कहना पर्याप्त होगा कि सांसारिक बन्धनों से छुटकारा, पूर्व जन्मों के शुभाशुभ कर्मों का नाश 
तथा निर्मल ज्ञान का प्रकाशन इस विधि से सम्भव हैः | महाकालसंहिता गुह्यकाली खण्ड 
के ग्यारहवें पटल में इसका विस्तृत विवेचन उपलब्ध है। 

यह योगविधि सरल नहीं है, न तो सबसे संभव है। अत एवं इस उपासना के 
अधिकारी विरल होते हैं। प्राक्तन संस्कार तथा उपयुक्त गुरु के उपदेश से ही इसका अभ्यास 
संभव है। अतः साधक की सामर्थ्य में तारतम्य देखकर ही मानस ध्यान तथा बाह्य पूजा 
का विधान आगर्मों में उपदिष्ट हुआ है, जो क्रमशः एक दूसरे का सोपान है। उपासक साथक 
की क्षमता के अनुसार गुरु इनमें से किसी एक का उपदेश देता है। 


१. यथाशास्त्रमुपास्यस्थार्थश्य विषयीकरणेन सामीष्यमुपगम्य तैलधारावतु समानप्रत्ययप्रवाहेण 
दीर्घकाल॑ यदांसनं तदुपासनमाचक्षतो। (भगवदुगीता शॉकरमाष्य १२.३१) 

२. उत्तमों योगमार्गेण मध्यपों ध्यानसंश्रयात। 
पुजाध्यानादिभिज्नैयो त्यधमाराधनक्रमः॥।. (मे. सं., का. ख. ७:२०२) 

३. योगेन भववन्धोष्यं विनाशमुपगच्छति। कर्माणि क्षयमायान्ति पुर्वजन्मकृत्तान्यपि।। 
ज्ञान प्रकाप्षतेफ्यर्थ शुद्ध यद्मोपवर्जितम।। . (महाकालसंहिता, गु. ख.] 


(0प५65५: जञ्ञां 7द्वापा 2४/५७व०४, 5प्राशंशाह 50 ए [6 श्र ४/9॥४०7 2५४५४५७व (5 30॥॥ 4926 - 7 560 2042) 





तन्त्रागम-खण्ड 
बे६5८ 


उत्कट चंचल एवं निरन्तर क्रियाशील मन सांसारिक विषयों के साथ अपना किट 
सम्बन्ध बनाकर स्वच्छन्दता से जहाँ कहीं भी विचरण के लिये प्रस्तुत रहता स्‍३० हे ले | 
३ कि ऋषियों ने मन के संयम पर अधिक बल दिया है तथा मन । को ही ब मो 
का कारण माना है--“मन एव मनुष्याणां कारण बन्धमोक्षयोः । जहा (83 शहर 
इस मन को एकाग्र तथा निश्चल बनाकर केवल इष्टदेवता की ओः हा रन्तर 84 
रखना, अर्थात्‌ उन्हीं की अनुचिन्तना में अपने को सर्वथा अर्पित कर देना मानस +' हे 
मानस ध्यान है, जो उपासना की मध्यम कोटि कही गयी हैं। आगमिक भाषा मु पर 
अन्तर्याग। इसमें इृष्टदेवता के स्वरूप-ध्यान की बैरन्तर्य बना रहता है। उपचार भी यह 
मानस ही कल्पित होते हैं। के हक 
यहाँ तीन प्रकार के उपास्य का ध्यान $ में वर्णित है-- निरे 2 ल्‍2क 
विराट्शरीरशाली उपास्य और मूर्तिमय उपास्य। आगर्मो में तीनों के ध्यान पृ कला 
निर्दिष्ट हैं! । यह पार्थक्य उपासक की क्षमता में तास्तम्य के कारण ही हक ्क 
दिखाया हैं। अपनी सामर्थ्य के अनुरूप उपाक्ष: उपास्य का ध्यान करता है कं सीन्दर्यलहर रे 
में शंकर भगवत्पाद ने इस मानस पूजा का स्व इस प्रकार अर -< 0४४ 
कलअडमल्‍* 27 २३- गराहृति है कक हरी का कभी झुकाना ही प्रणाम 
ही प्रदक्षिणा है, मोजनविधि ही आहुत्ति है और रचा तह रे अं 
है| जो कुछ भी मैं करता हूँ, वह आत्मसमर्पण-बुद्धि से करने के कारण ०४22 
डे. अर्थात्‌ लोकयात्रा में किये गये आचरणों से हीं आपकी सोंग पूजा सम्पन्न हैता हा 
जपो जल्पः शिल्पं सकलमपि मुद्रा विरचना 
गतिः प्रादक्षिण्यक्रमणमशनाद्याहुतिविधिः । 
प्रणामः संवेश: सुखमखिलमात्मापणदुझ्ञ। 
सपर्यापर्यायस्तव भवतु यन्‍्में विलसितम्‌ ॥। 
इसका संवाद शैव उपासकों के द्वारा पठित शिवस्तोत्र में भी मिलता है-- 


आत्मा त्व॑ गिरिजा मतिः सहचराः प्रागाः शरीर गृह 
सब्बारः पदयोः प्रदक्षिणविधिः स्तोत्राणि सर्वा गिरो 
यदत्कर्म करोमि तत्तदखिलं शम्मो | तवाराधनम्र।। 






इच्टव्य--महाकालसंहिता गुह्यकाली खण्ड (१-३०-१०२ १४०7४% १७८-१६८ ) 
५ थे है; पका , 5, क ह 
२ , द्ष्ट्य-सौन्दर्यलहरी, पद्यसक्षपा र७ 
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दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ३६६ 
बाह्य पूजा 
प्रतिमा तथा यन्त्र आदि की पूजा अथवा उद्दिष्ट पूजा बाह्य पूजा से यहाँ अभिप्रेत 
है, जहाँ आवाहन, विसर्जन तथा प्राणप्रतिष्ठा आदि निर्दिष्ट पद्धति से किये जाते हैं। 
अग्निकुण्ड, कलश, गोमतीचक्र, पटचित्र तथा भित्तिचित्र आदि में से किसी एक में पूज्य 
देवता का आवाहन, सोपचारपूजा एवं विसर्जन आदि का विधान देखा जाता है। 
विभव के अनुसार किसी अभ्यर्हित अतिथि के स्वागत सत्कार की तरह साधक 
उत्साह एवं प्रसन्नता से विविध उपचारों से अपनी पूज्या इष्टदेवता की आराधना करता है। 
पाँच या दस उपचार सामान्य पूजा में विहित हैं। विशेष पूजा में सोलह, बत्तीस तथा चौसठ 
उपचारों का विधान भी किया गया है। इष्टदेवता यदि भगवती हैं तो यावततीय महिला-प्रसाधन 
तथा गृहोपयोगी उपस्कर-उपकरण आदि भी इन उपचारों के अतिरिक्त ही अर्पणीय होते 
हैं। महाकालसंहिता गृह्यकाली खण्ड के दशम पटल में इसका विशद विवरण मिलता है। 
यहाँ यह अवधेय है कि बाह्य पूजा में-भी प्राणायाम एवं मानस ध्यान का अनिवार्यत 
अनुष्ठान निर्दिष्ट है, जो अन््य विषयों से विर्त कर केवल इष्ट की ओर चित्त को लगाने 
का उपाय है। न्यास, भूतशुद्धि, आसन्शुद्धि, द्रव्यशुद्धि, आत्मशुद्धि, शरीरशुद्धि, विविध 
मुद्राओं का प्रदर्शन, मन्त्रजप, हवन, कवच एवं स्तोत्रपाठ, विविध प्रकारों के नैवेध्य का 
वधाविभव अर्पण तथा प्रार्थना आदि आराध्य के निकट पहुँचने के ही मार्ग के रूप में 
उपदिष्ट हैं, अत एवं भ्रावश्यक माने गये हैं। किन्तु उदारता इतनी है कि भगवती ने स्पष्ट 
कहा है कि यदि कुछ न उपलब्ध हो सके, तो भक्तिपूर्वक सर्वत्र सुलभ केवल जल के आर्पण 
- से भी वह अवश्य सन्तुष्ट होती है-- 


“अभावे तोयभक्तिभ्यां सत्यं तुष्टा भवाम्यहम्‌” "| 


जैसे आवाहन आदि से प्राणप्रतिष्ठा करने पर जड़ यन्त्र या प्रतिमा में आराध्य देवता 
का अधिवास्त होता है, इसी तरह न्यास के द्वारा आराधक में भी देवता का आवेश होता 
है। “न्यासस्तन्मयताबुद्धि:”' ऐसा शास्त्रवाक्य उपलब्ध है। यह न्यास षडंग न्यास, करषडंग- 
न्यास, मातृकाविन्यास, षोढा, लघुषोढ़ तथा महाषोढ़ा न्यास आदि के भेद से अनन्त प्रकार 
का होता है। 

दूसरी बात यह है कि मानव-सुलभ दुर्बलता के कारण सामाजिक जीवन में साधारण 
लोगों की इच्छा, रुचि एवं प्रवृत्ति अनुचित भी हो सकती है, होती है। इसका दृढवतापूर्वक 
या हठ से प्रतिरोध करने पर मानव मन का उच्चाटन भी संभव है। अतः उसे विशोधित- 
परिशोधित करने की व्यवस्था के अन्तर्गत यह बाह्य पूजा विहित है, जो क्रमशः शरीर, मन 
एवं आत्मा के विमलीकरण का साधन होने से इष्ट तक पहुँचाने का सोपान है। 


१. महा. गृल्य. ६.३६३ 
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हं0० तन्त्रागम-खण्ड 
अवान्तर भेद 
यद्यपि बाह्य पूजा की धारा बहुमुखी है, उपास्यों के स्वरूप का आनन्‍य, साधक की 
रुचि एवं प्रवृत्ति में भिन्नता, आम्नायों के भेद, सम्प्रदायों के भेद तथा आचारों के भेद इनके 
मूल में विद्यमान हैं, अत एवं पूजा की अनन्त पद्धतियाँ प्रचलित हैं, तथापि सबका उद्देश्य 
एक है। अत एव बाह्य पूजा उद्देश्य रूप एक सूत्र में आबद्ध है। इसके तीन मुख्य प्रकार 
स्थूल दृष्टि से शास्त्रों में वर्णित हैं-- नित्य, नेमित्तिक और काम्य। 
प्रतिदिन की जाने वाली पूजा “नित्य पूजा” कहलाती हैं। प्रातःकाल शयन से उठने 
के बाद रात में शबन हेतु जाने के पहले तक आराधक उपासक जो कुछ भी करता है, 
वह उसकी नित्य पूजा की कोटि में आता है। अत एवं लोकपयात्रा ऐ के निर्वाहार्थ प्रातःकाल 
साधक को अपनी इष्टदेवता से अनुज्ञा की याचना करनी पड़ती है! । 
किसी निम्मित्त के कारण की जाने वाली पूजा “नैमित्तिक पूजा" कहलाती है। यथा 
शरत्‌ पूर्णिमा में लक्ष्मी की पूजा, दीपावली में काली की पूजा, नवरात्र में दुर्गा की पूजा आदि | 
फलप्राप्ति की इच्छा से की गई पूजा अथवा ईप्सित फल की प्राप्ति होने पर प्रतिश्रुत 
या तत्काल स्फूरित पूजा “काम्य पूजा” कहलाती है। इस का में उपचार, उपकरण- 
सम्भार, नैवेद्य एवं विधि-विधान के विशेष नियम आदि पद्धतियों में स्वतन्त्रतया निर्दिष्ट हैं । 
इसके आदि में संकल्प॑ एवं अन्त में दक्षिणा अवश्य कृत्य के रूप में निर्दिष्ट हैं। सात्त्विक 
कामना की सिद्धि में सात्त्विक उपचार से तथा राजस या तामस कामना की सिछिहेतु 
तदनुरूप उपचार से पूजा की जाती है, जो पूजापद्धतियों से समझा जा सकता है| 


दीक्षा 

आत्मोन्नति के साधन इस उपासना का प्रथम सोपान है दीक्षा। इसके बिना उपासना 
का अधिकार ही नहीं बनता। आगमों में इसका सर्वाधिक महत्त्व दिखाया गया है। इसका 
स्वरूप, प्रकार, व्युत्पत्ति, माहात्य तथा प्रयोजन आदि का हट प्रतिपादन प्रायः प्रसि् सभी 
तन्त्र-ग्रन्थों में विस्तार से हुआ है। दीक्षाग्रहण की अनेक | प्रचलित लीशककरपपक उपलब्ध हैं। 
इसके विशेष ज्ञान के लिए प्रपब्बसार, मेरुतन्त्र, शारदातिलक, इशानशिवगुरु 
तथा प्राणतोषिणी आंदि अवलोकनीय हैं। आश्चर्य है कि महाकालसंहिता में इसकी चर्चा 
भी नहीं है। 


चूँकि दीक्षा मन्त्र की होती है, अत एव मन्त्र के स्वरूप एवं प्रभेद का परिचय भी 
आगमों में विशद रूप से दिया गया है। इस पद का अर्थ करते हुए तन्त्र कहता है कि 





१, आप्रत्यूधादाशयन यावत्कृत्य॑ भवेदिह।। (महा. गुह्य, ५:४८६) 
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वुस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ४०७१ 


सभी प्राणियों के मननयोग्य, संसाररूप सागर से पार करने में समर्थ, देवता के स्वरूप का 
अवबोधंक एवं उनका अधिष्ठान स्वरूप मन्त्र' होता है। इसके तीन प्रकार पुरुष, स्त्री और 
नपुंसक रूप शास्त्रों में वर्णित हैं' । प्रपज्चसार, ईशानशिवगुरुदेवपद्धति तथा शारदातिलक 
में इसका स्पष्ट चित्र उपलब्ध है। जिस मन्त्र के अन्त में स्वाहा हो वह स्त्रीलिंग माना गया 
है। जिस मन्त्र में अन्त में नमः हो वह नपुंसक है और शेष पुल्लिग मन्त्र हैं। शारदातिलक 
यहाँ थोड़ा सा अधिक अपना योगदान कर कहता है कि जिस मन्त्र के अन्त में हुंफट आता 
हो वह पुल्लिग है? ॥ 

शेष सर्वत्र समान है। इसके प्रयोजन के प्रतिपादन में कहा गया है कि वशीकरण तथा 
उच्चाटन आदि कार्यों के लिए पुरुष मन्त्र, क्षुद्र कर्म एवं ध्वंस्तात्मक कर्मों के लिए स्त्री मन्त्र 
और अन्य कार्य के लिए नपुंसक मन्त्र अनुकूल होते है" । 

अधिष्ठातृदेवता के भेद से भी इसका विभाग हुआ है तथा मन्त्र और विद्या पद 
क्रमशः पुरुष एवं स्त्री देवता के मन्त्रों के लिए प्रयुक्त होते हैं? । अन्य प्रकार से पुनः इसके 
चार प्रकार माने गये हैं-- बीज, बीजमन्त्र, मन्त्र और मालामन्त्र। अनेक वर्णों से युक्त 
एकाक्षर मन्त्र बीज है, दस से कम अक्षरों का मन्त्र बीजमन्त्र है, दस से अधिक किन्तु बीस 
से कम अक्षरों के मन्त्र हैं और इससे अधिक अक्षर वाला मालामन्त्र हैं । 

कहा गया है कि बाल्यावस्था में बीज, कौमार में बीजमन्त्र, यौवन में मन्त्र और 
वार्धक्य में मालामन्त्र अधिक फल्नद होते हैं। यहां यह भी कहा गया है कि श्रद्धा तथा भक्ति 
से अभ्यास करने पर सभी प्रकारों के मन्त्र किसी भी अवस्था में अवश्य फलप्रद होते हैं”। 
महाकालसंहिता में इसके दो प्रभेद मन्त्र और उपमन्त्र के रूप में कहे गये हैँ। मन्त्र जप्य 


१. प्रननातु ब्राणनाच्येव महृपस्थाववोधनातु। 

मन्त्रमित्युच्यते ब्रह्मनु सदक्िटानतोर्पे का।। (बोगशिशखान्राह्मण| 

मननाते संर्वभूतानां आणातु संसारसागरात। 

मन्तररूपा हि तझ्मक्तिर्मननव्राणंधर्मिणी (रलत्रय) 

मननत्राणघर्मित्वं वाचक दैवतस्म तु। 

यंत्र तन्मन्चसंज्ञ स्यान्न तड़ीजेषु वा भवेतु॥। (ईश्वानशिवगुरुदेवपद्धति १.२२४) 
२. मन्त्रास्त्रेधा स्त्रीपुमांसश्व पण्डाः स्वाहान्ता: स्थुवोधितों ये नमौ5न्ताः। 

ते षण्डाख्या: शिष्टमन्त्राः पुमांसः श्रोक्त मन्तरव्यापुती गौतमेन।। (ईशानशिव, ४.११) 
३. पुंमन्त्रा: हंफडन्ता: स्यूर्द्धितान्ताश्च स्त्रियों मत्ताः। 

नपुंसका नमोफन्ताः स्थुरित्युक्ता मनवस्लिधा।। (शारदातिलक २.५६। 
४. शैषाः पुमांतः शक्तास्‍्ते वेश्योच्चाटनकेपु च। 

क्षुद्क्रियामयघ्व॑से स्त्रियों उन्‍्यत्र नपुंसका:।। (राघवभट्टकृत शारदा-टीका, पृ, ४६) 
७, मन्त्रविद्याविभागेन द्विविधा मन्त्रजातय:। 

मन्त्राः पुदेवता ज्ैया विद्या स्त्रीदेवता मता:।। [वहीं २.४५४-४८) 
६. मन्त्रास्ते स्युश्चतुर्विधा:। 

बीजानि बीजमन्त्राश्व मन्त्रा मालाख्यमन्त्रका:। [ईक्ञानशिव, १.१६-२१) 
७. ईशानशिवगुरुदेवपद्धति १.१८-२१ 
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४० य्‌ तन्त्रागम-खण्ड 


होता है और उपमन्त्र देवी को जो कुछ भी अर्पण करना है, इस विधि में उपयोगी होता 
है। फलतः जप्य मन्त्र और अर्पणीय उपमन्त्र कहा गया है। 

पुरश्वरण के लिए इन मन्त्रों के दस संस्कार--जनन, जीवन ताडन, बोधन, 
अभिषेक, विमलीकरणं, आप्यायन, तर्पण, दीपन और गोपन अवश्य कर्तव्य के ख्प में 
शारदातिलक में तथा अन्यत्र निर्दिष्ट हैं। इससे स्मार्ततन्त्र परम्परा में इसका महत्त्वातिशय 
ज्ञात होता हैं!। 

कुछ मन्त्र शापग्रस्त होते हैं। इन मन्त्रों के दान के समय दीक्षा से पहले उनका 
शापोद्धार आवश्यक है। अन्यथा वह फलप्रद नहीं होते। शापग्रस्त मन्त्र आगर्मों में परिगणित 
छिज्न आदि उनचास दोषों से ग्रस्त हो जाते हैं। शारदातिलक' में इन दोषों का परिचय 
तथा इससे उद्धार के उपाय वर्णित हैं। 
| यहाँ ज्ञातव्य है कि चैतन्य का आधान कर मन्त्र का उद्बोधन आवश्यक है। मन्त्र, 
क्‍ देवता, गुरु तथा साधक में एक ही चैतन्य रहता है, जो देवता और गुरु में तो उद्बु 
रहता है, किन्तु मन्त्र और साधक में इसके उद्धद्ोधन की आवश्यकता होती है। गुरु अपना 
उद्‌बुद्ध चैतन्य इन दोनों में संचारित कर देता है*। इसे चैतन्याधान कहते हैं। 





'गुरुदैवतमन्त्राणां' पद में मध्य में विद्यमान दैवत पद को देहलीदीपकन्याय से दोनों ओर [ 
समन्वय होता है। इसकी प्रक्रिया तन्त्र-ग्रन्थों में उपदिष्ट है। रे; । 
इन मन्त्रों के सात अंग होते हैं, जिसका उल्लेख मन्त्रजप से पहले आवश्यक है। वे ; 


हैं. ऋषि, छन्द, देवता, शक्ति, बीज, कीलक और विनियोग। इसका गूढ तात्पर्य विशद रूप 
से प्रपब्चसारसंग्रह में प्रतिपादित है। 


यन्त्र 


शाक्त तन्त्रों में यन्त्र कों देवता का शरीर और मन्त्र को उसकी आत्मा कहा गया 
8। अत एव यन्त्र मन्त्रमय होता हैं, जिससे शरीर और आत्मा का परस्पर सम्बन्ध बना 
रहता है-- 
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यन्त्र मन्त्रमयं प्रोक्त मन्त्रात्मा देवतैव हि। 
देहात्मनोर्यथा उभेदो यन्त्रदेवतयोस्तथा' ।॥ 


कि 4. छज 





द्रष्टव्यं--शारदातिलक २.११२-११३ 

द्रष्टओ--वही २.६४-७२ 

दष्टव्य--पुरश्चर्यार्णव में उद्धृत गन्यर्वतन्त्र के २६ पटल का वचन। ४ 
शाक्तानन्दतरंगिणी, उल्लास १३, भारतीय शक्ति साधना तथा प्रिन्सिपुछल आफ तन्त्र, 
भूमिका, पृ. ८५ में उद्धृत। 


ख कप व 2० 
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दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ४०ये 
एक से यही कारण है कि यन्त्र पर भी देवताओं की पूजा आगमों में प्रशस्त मानी 
गयी है- 
“सर्वेषामेव देवानां यन्त्रपूजा प्रशस्यते”' । 
गन्धर्वतन्त्र भी इसकी पृष्टि करता है। यहाँ कहा गया है कि देवता का शरीर तीन 
प्रकार का होता है--- भौतिक, मनोमय और विज्ञानमय। मुद्रा उनका भौतिक शरीर है, यन्त्र 
मनोमय और मन्त्र उनका ज्ञानमय शरीर है-- 
शरीरं त्रिविध॑ प्राहुभीतिक॑ च मनोमयम्‌। 
परं ज्ञानमयं नित्यं यदनाशि निरन्तरम्‌। 
मुद्रां भौतिकमित्याहुर्यन्त्रं विद्धि मनोमयम्‌। 
मन्त्र ज्ञानमयं विद्धि एवं त्रिधा वपुर्भवेत्‌* ॥। 





यहीं आगे कहा गया है कि यन्त्र के बिना पूजा करने पर आराध्य देवता प्रसन्न नहीं 
होते-- 


“विना यन्त्रेण चेतू पूजा देवता न प्रसीदति” 


यद्यपि प्राणप्रतिष्ठा से सम्पन्न प्रतिमा की पूजा मन्दिरों में तथा घरों में देखी जाती है, 
तथापि यन्त्र के माहात्म्य के प्रदर्शन के लिये उक्त वचन की सार्थकता समझनी चाहिये। 
दूसरी बात यह है कि प्रतिमा के अभाव में यन्त्र पर पूजा विहित एवं प्रशस्त है, उद्दिष्ट 
पूजा विवशता का द्योतक है। साधारण साधक तो यन्त्र को देवता का स्वरूप और प्रतीक 
दोनों मानता है, जैसे कि वेदान्त में #कार को ब्रह्म का स्वरूप एवं उपासना के लिये प्रतीक 
कहा गया है। 

तन्त्र-मन्धों में प्रत्येक देवता के यन्त्र का स्वरूप भिन्न प्रकार का वर्णित है। अत एव 
आगम में विशेष रूप से पृथकू-प्थक्‌ निर्दिष्ट यन्त्र पर तत्तदु देवता की पूजा विहित है। 
प्रत्येक यन्त्र पर सभी देवताओं की पूजा विहित नहीं है। महाकालसंहिता में मण्डल पद से 
इस यन्त्र का परिचय दिया गया है। अत एवं मण्डल और यन्त्र का व्यवहार आगर्मों में 
पर्याय रूप में मिलता है। आगमों में वर्णित है कि कहीं यदि प्रसंग रहने पर भी किसी देवता 
के यन्त्र का विवरण उपलब्ध नहीं होता हो, तो ऐसी परिस्थिति में अष्टदटल कमल लिखकर 
उसके मध्य में षट्रकोण कर्णिका का और बाहर में चार द्वारों एवं भूपुर आदि का निर्माण 
कर यन्त्र बनाना चाहिये और उस पर अभीष्ट देंवता की पूजा करनी चाहिये-- 


१. क्षाक्तानन्दतरंगिणी, उल्लास १३, भारतीय शक्ति साधना तथा प्रिन्सिपुल्स आफ तन्त्र, 


भुमिका, प्‌. ८९ में उद्धृत। 
२... गन्यर्वत्तन्त्र ५.३६-४० 
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ज्जागम हल ज़ए्ट, 
हंठ हैं तुन्धागम-झण्ड 


अनुक्तकल्पे यन्त्र तु लिखेतू पदुर्म दलाष्टकतर | 
षट्कोणं कर्णिक तत्र वेदद्वारोपशोमितम्‌ ।। 


इससे यन्त्र का महत्त्व सिद्ध होता हैं। यह यन्त्र सुवर्ण, रजत, ताम्रपत्र, भूर्जपत्र तथा 
स्फटिक पर निर्मित होता है-- 


सौवर्ण राजते पात्रे भूर्जे वा सम्यगालिखेतू। ा 
अथवा ताम्रपट्टेन गुटिकीकृत्य धारयेत्‌।॥ (बृहतू तन्त्रसार 


यन्त्र दो प्रकार का होता है-- पूजनीय और धारणीय। देवता की पूजा जिस के यन्त्र 
पर होती है, उसे पूजनीय यन्त्र और पूजापाठ आदि करके सुवर्ण, रजत वा ना्रपः 
हककर गले में या बाहु पर जो यन्त्र धारण किया जाता है, उसे धारणीय यन्त्र कहते हैं। 
शक्तिसंगमतन्त्र में स्पष्ट प्रतिपादित है कि धारण करने पर यह यन्त्र पुरुष, स्त्री तथा वालक 
सभी के मनोरधों को सिद्ध करता है तथा आभूषण का भी काम करता है-- 


पुरुषस्य तथा स्त्रीणां बालकानां विशेषतः। 
धारणात्‌ सिद्धिदं देवि यन्त्र च भूषणं भवेतू ।॥। 


इस प्रकार के यन्त्रों पर चिरकाल से भारतीयों का निश्चल विश्वाश्त रहा है। इसका 
प्रमाण महाकविं कालिदास के अभिन्नान शाकुन्तल में उपलब्ध है, जहाँ हक के पुत्र 
भरत के गले में कण्व ने ऐसा रक्षायन्त्र डाल रक्खा था कि उससे उसकी रक्षा ४५ होती 
| रह गिक सफल यह भी हुआ कि उस्त बच्च ने उस शिशु को अपर 
ही रही और उसका आनुष॑गिक सुफल यह भी हुआ कि उस बच्च ने उस्त डिश 
पिता से मिला दिया। हे 5 
आगमों में यन्त्र की जो व्युत्पत्ति दी गयी है, उससे दो बातें अवश्य स्िक्क ईता हैं। 
एक तो यन्त्र में बीज-मन्त्र का समावेश-एवं आराघन-विधि से देवता का स्रानिध्य हत 
है और दूसरा यह कि नानाविध उपद्रवों से रक्षा करने में वह सर्वथा समर्थ होता है। क 
कुलार्णवतत्र का स्पष्ट कथन है कि यम, भूत तथा प्रेत आदि के भय से रक्षा हट 
के कारण इसका नाम यन्त्र पड़ा | काम, क्रोध आदि दोषों से उद्भूत दुःखों का वह प्रतिरोध 
के कारण इसका नाम यन्त्र पल की ह 
करता है; अत एवं इसे यन्त्र कहा गया है।इस पर पूजा करने से देवता प्रसन्न होते है- 


यमभूतादिसर्वैभ्यो भयेभ्यों5पि कुलेश्वरि। 
ब्रायते सतत चैव तस्मादू यन्त्रमितीरितमू।। 


कि ाइइइइइइइमम््ज्म्म्म्म्््म्झ्भ्भ्भ्भ | अरवणमन्‍ःपपममक+०००+3र «मम. 


१. मल््यसूक्त वचन, भारतीय शक्तिस्ताघना के पृ. ८८७ में उद्धृत। 
२. अ्ंक्तिसंगमतन्त्र, ताराखण्ड। 
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दस महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र परम्परा ४०५४ 
कामक्रो धादिदोषोत्थसर्वदुःखनियन्त्रणातू | 
न्त्रमित्याहरेतस्मिन्‌ देवः प्रीणाति पूणितः' ।। 


श्रीतत्त्वचिन्तामणि में भी इसकी पुष्टि की गयी है। वहाँ कहा गया है कि पूजन, 
ध्यान तथा धारण से यन्त्र पापों का नाश करता है तथा बड़े से बड़े मय से रक्षा करता 
है-- 


यमयत्यखिलं पाप॑ त्रायते महतो भयातू। 
साथक॑ पूजनादू ध्यानात्‌ तस्मादू यन्त्र प्रकीर्तितम्‌ |। 


उपसंहार 
इस प्रकार पराशक्ति-आदिशक्ति के महाविद्याओं के रूप में प्रयोजनवश आविर्भाव, 
इसका निदान, देश तथा काल का आख्यान, प्रसिद्ध संख्या का निर्णय; सिद्धविद्या के रूप 
में प्रतिष्ठा दस वैष्णव अवतारों के साथ तादाह्म्य, स्वरूप, प्रभेद, माहात्म्य, उपासना की 
दीर्घकालिंक परम्परा का दिग्दर्शन, आसाधकों का तथा संबद्ध सिद्धपीठों का यथोपलब्ध 
परिचय शास्त्रीय आधार के अनुसार यहाँ बधामत्ति प्रस्तुत किया गया है। मधुकरी वृत्ति से 
इनकी उपासना के प्रतिपादक तन्त्र-ग्रन्थों का विवरण भी संकलित किया गया हैं। साथ ही 
स्मार्ततन्त्र की परम्परा, इसका वैशिष्ट्य्‌, उपासना के स्वरूप, प्रभेद, दीक्षा की अनिवार्यता, 
यन्त्र के स्वरूप एवं प्रभेद, महत्त्व तथा प्राचीन अवधारणा आदि पर यथामति प्रकाश डालने 
का प्रयास भी किया गया है। 
एक बात का ध्यान यहाँ अवश्य रखना होगा कि परशुरामकल्पसूत्र में निर्दिष्ट 
सम्प्रदाय और विश्वास के बिना यहाँ काम नहीं चलता। गुरुपरम्परा से प्राप्त मन्त्र एवं 
उपासना-विधिं का परिचय तथा उस पर पूरी निष्ठा साधक के लिये अपेक्षित है। तभी इस 
क्षेत्र में सिद्धि संभव है। परशुरामकल्पसूत्र स्पष्ट कहता है-- “सम्प्रदायविश्वासाभ्यां 
सर्व्िद्धिः” (१.६)। 
शास्त्रेषु नास्ति नैपुण्यं॑ विद्याया नास्त्युपासना। 
बुद्धिशुछ्यै प्रवृत्तोचञ्र गुरूणां हि निदेशतः।। 
शास्त्रेष्वाकीर्णविषया: संगृहीता यथामति। 
समष्ट्या तेन मयि सा जगदम्बा प्रसीदतु।। 





१, व्रष्टव्य--कुलार्णवतन्त्र, उल्लास ६ बलों, १७ 


(0५॥65५: जञ्ञां 7द्वापा 2४/५४५७व०४, 5प्राशंशाह 50 ए [6 शव ४७॥0०7॥ 2५४५४५७व (5 30॥॥ 4926 - 7 560 202) 





बौद्ध तन्त्रवाइमय का इतिहास 


त्रिविध धर्मचक्र प्रवर्तन 
ईसा-पूर्व छठी शताब्दी में शाक्य राजवंश के राजा शुद्धोदन के यहां राजकुमार 
सिद्धार्थ का जन्म हुआ | तत्कालीन राजनैतिक, सामाजिक एवं आर्थिक प्ररिस्थितियों के श 
कुमार सिद्धार्थ अपने राजकीय संमान, पत्नी, बच्चे और घर को त्यागकर, हे दुःखी गर 
सन्तप्त मानव को दुःख से मुक्त करने के लिये, दुःख के कारणों को खोजने निकल पड़े। 
उन्होंने आडार कालाम, उद्बरक रामपुत्र आदि अनेक श्रमर्णों का शिष्यत्व भी स्वीकार किया। 
अनेक वर्षों तक अपने शरीर को अनेक दुष्कर चर्याओं द्वारा सुखाया। इतनी ;3:5 कठोर तपस्या 
के बाद भी उन्हें दुख के कारणों का ज्ञान नहीं हुआ। तब उन्होंने मध्यम के मार्ग का 
अवलम्बन कर वैशाख पूर्णिमा के दिन बोधगया में बोधिवृध्ष के नीचे बैठकर दुःख के कारणों 
को पहचाना और उन्हें बोधि प्राप्त हुई। कुमार सिद्धार्थ बुद्ध कहलाये | 
उन्होंने बोधि-प्राप्ति के अनन्तर वाराणसी के समीप ऋषिषतन मृगदाव वन पे 
सर्वप्रथम अपने पांच शिष्यों के समक्ष धर्मोपदेश दिया। इसे ही प्रथम धर्मचक्र प्रवर्तन कहा 
जाता है। विद्वान इसे स्थविरवादी मत का धर्मचक्र प्रवर्तन मानते हैं। द्वितीय धर्मचक्र प्रवर्तन 
राजगह में गुप्रकूट पर्वत पर हुआ, जिसमें महायानी सिद्धान्तों का प्रवर्तन किया ४95१० । तृतीय 
धर्मचक्र प्रवर्तन धान्यकटक या श्रीपर्वत पर हुंआ, जिसमें मन्त्रयानी सिद्धान्तों का प्रकाश 
हुआ। भोट परम्परा में मान्यता है कि बोधि-प्राप्ति के प्रथम वर्ष में ऋषिपतन मृगदाव 
(सारनाथ) में स्थविरवाद का, तैरहवें वर्ष में गृघ्चकूट पर्वत पर महायान का तथा सोलहवें 
वर्ष में मन्त्रयान का धान्यकटक में प्रवर्तन किया गया। कालचक्रतन्त के सम्बन्ध में ऐसी 
मान्यता है कि इसका प्रवर्तन निर्वाण के एक वर्ष पूर्व हुआ था। इस प्रकार हम 3४ के 
उपदेशों को तीन श्रेणियों में बांट कर देख सकते | प्रथम पालि साहित्य, द्वितीय महायानी 
साहित्य तथा तृतीय तन्त्र साहित्य । 
सामान्यतः यह स्वीकार किया जाता है कि बौद्ध तन्‍्त्रों का उद्रव बहुत परवर्ती काल 
का है। स्थविरवादी परम्परागत विद्वानू तो यह भी स्वीकार नहीं करते कि बुद्ध ने तन्त्र 
सम्बन्धी कोई उपदेश दिया था और मन्त्रयान का धर्मचक्र प्रवर्तन किया था, क्योंकि तन्‍त्र 
साहित्य में जो सिद्धान्त प्रतिपादित हैं, वें बुद्ध के मूल बचनों (पालि साहित्य) से सर्वथा 
विपरीत हैं। उनका यह मानना है कि परवर्ती काल में आचार्यों ने इसे बौद्ध धर्म में प्रविष्ट 
करा दिया, जिसके फलस्वरूप बौद्ध धर्म का पतन हुआ। यहां तक कि कुछ स्थविरवादी 
विद्वान्‌ महायान को भी बुद्धवचन नहीं स्वीकार करते। इस प्रकार बुद्ध के 2 उपदेशों का 
प्रचार दो धाराओं में हुआ। एक स्थविरवादी परम्परा और दूसरी महायानी परम्परा, जिसमें 
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बौद्ध तन्त्रवाइमय का इतिहास ४०७ 


मन्त्रयान भी सम्मिलित है। प्रथम धारा का प्रचार-प्रसार दक्षिण-पूर्वी एशियाई देशों में हुआ, 
जबकि दूसरी धारा का प्रचार पूर्वोत्तर एशियाई देशों में। 


मन्त्रनय की देशना 
परम्परावादी महायानी तन्त्रों का प्रवर्तन भगवान्‌ बुद्ध द्वारा ही स्वीकार करते हैं। 
अतीत के बुद्धों ने भी तन्त्रों का प्रवचन किया था, भविष्य के बुद्ध भी तन्त्र-प्रवचन करेंगे 
और प्रत्युत्पन्न अर्थात्‌ वर्तमान बुद्ध भी पुनः पुनः प्रवचन देंगे। नामसंगीति का प्रसिद्ध वचन 


याञउतीतैर्माषिता बुद्धैर्भाषिष्यन्ते ह्यनागताः। 
प्रत्युत्पन्नाश्च संबुद्धा यां भाषन्ते पुनः पुनः।। 


बुद्ध ने तन्‍्त्रों की देशना विभिन्न देश-कालों एवं विभिन्न पर्षदों के समक्ष की। 
तन्त्रशास्त्रों का प्रमुख लक्ष्य इसी जन्म में बुद्धत्व प्राप्ति है। 

बौद्ध तन्त्रों के उद्रव के सम्बन्ध में प्रायः दो प्रकार के मत सामने आते हैं। एक 
परम्परावादी मान्यता और दूसरी ऐतिहासिक एवं तात्तिविक विकासक्रम की दृष्टि। इस सन्दर्भ 
में उपर्युक्त दोनों दृष्टियों का विश्लेषण करना सार्थक होगा। 

बौद्ध तन्‍्त्रों को सामान्यतया चार प्रमुख विभागों में विभाजित किया जाता हैं-- क्रिया- 
तन्त्र, चर्यातन्त्र, योगतन्त्र तथा अनुत्तर-योगतन्त्र। इस सम्बन्ध में हम आगे से 
विचार करेंगे। धान्यकटक में भगवान ने तन्त्र की देशना कीं, इस सम्बन्ध में अनेक उद्धरण 
मिलते हैं। तन्त्रों को विभाजन की दृष्टि से देखें, तो इन सभी तन्त्रों का प्रवचन धान्यकटक 
में ही हुआ हो, ऐसा भी नहीं लगता। सूत्र-ग्रन्थों की तरह भगवान्‌ ने भिन्न-भिन्न स्थानों 
एवं काल में भिन्न-भिन्न पर्षदों के समक्ष इनकी देशना की। कुछ परम्परावादियों की धारणा 
यह भी है कि जब भगवान्‌ गृप्नकूट पर्वत पर प्रज्ञापारमिता-शास्त्रों का प्रवचन कर रहे थे, 
ठींक उसी समय कुछ तीक्गेन्तरिय शिष्य धान्यकटक में मन्त्रनय का श्रवण कर रहे थे। 
प्रारम्भ में मन्त्रनय को प्रज्ञापारमितानय के अन्तर्गत ही स्वीकार किया जाता था* । बाद में 
यह तन्‍त्रयान एवं वज्यान के रूप में प्रचारित हुआ । प्रज्ञापारमिता-शास्त्रों की देशना गृश्नकूट 
पर्वत पर हुई तथा मन्त्रनय की देशना धान्यकटक में"। धान्यकटक संभवत्तः श्रीशैल पर्वत 
ही है, क्योंकि श्रीपर्वत के तन्त्र से सम्बद्ध होने के कई उद्धरण मिलते हैं। बाण भट्ट और 
श्रीहर्ष की रचनाओं में यह उल्लेख मिलता है कि यह तन्त्र-साधना का एक प्रधान केन्द्र 
था। मालतीमाधव (१.८,१०) में भवभूति ने भी इसे तान्त्रिक केन्द्र के रूप में चित्रित किया 
है। 
१, महायान॑ च द्विविधम-पारमितानयों मन्त्रनयश्वेति (अद्धयवजसंग्रह, पृ. १४)। 
२. गुप्नकूटे यथा शास्त्रा प्रज्ञापारमितानवै। 

तथा मन्त्रनये प्रोक्ता ओधान्ये धर्मदेशना।। (सें- टी... प. ३) 
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तन्त्र की देशना के सम्बन्ध में भोट परम्परा का उल्लेख करना युक्तियुक् होगा । 
तदनुसार चारों तन्त्रों की देशना भगवान्‌ तथागत ३४ ने विभिन्न समर्यों मं 25 
त्रायस्त्रिंश आदि अनेक देवभूमियों में विभिन्न पात्रों के समझ दी। सर्वप्रथम इन चार्रा तन्त्रा 
के स्वरूप पर विचार कर लेना उचित होगा। हक हि 
क्रियातन्त्र-क्रियातनत्र के अन्तर्गत अनेक तन्त्रच्यन्थ संग्रहीत "| -इन के तन्त्रों व 
देशना समय-समय पर विभिन्न लोकों में भिन्न-भिन्न पात्रों के समक्ष तथागत बुद्ध ने 2 | 
यह स्वीकार किया जाता है कि भगवान्‌ बुद्ध अपनी माता को धर्मोपदेश देने के लिए 20:34 
से तीन महीने के लिये त्रायस्त्रिंग लोक गये। वहीं से समय समय पर सुमेरु पर्वत के 
स्थानों में जाकर तथा पुनः जम्बुद्दीप लौटकर मगध हे श्रावस्ती आदि विभिन्न स्थान रे 
भिन्र-भिन्न आशय के सत्तवों के अनुसार तन्‍्त्र की देश की । क्रियातन्त्र के ग्रन्यों 
मुख्यतया छः भागों में विभाजित किया जाता है। इनमें प्रथम मज्जुश्री से सम्बद्ध तन्‍्त्रों का 
प्रवर्तन शुद्धावासलोक में हुआ। अवलोकितेश्वर से सम्बद्ध तन्त्रों का प्रवर्तन पोंतल नामक 
पर्वत पर, अचलतन्त्र का त्रायस्त्रिश लोक में, वज़॒पाणि से सम्बद्ध तन्त्रों का प्रवर्तन कि 
लोक में तथा ग॒ध्नकूट में उष्णीष से सम्बद्ध तन्‍्त्रों का प्रवर्तन हुआ । ह“2:ंप प्रमुख र हे 
का जैसे त्रिसमयव्यूहराजनामतन्त[तो.' ५०२) की देशना शुद्धावास भुमि में, 2८ “कक 
, ५२५४) की देशना सुमेरु पर्वत पर, सर्वतथागताधिष्ठानहृदयगुस्यधातुकर'्डना ४78 
'असक- की देशना मगध में, रश्ष्मिविशुद्धप्रभानामधारणी (तो ५१०) की कप्रिल नामक 
स्थान में बोधिसत्त्व सर्वनीवरणविष्कम्मिनू द्वारा अध्येषणा करने पर हुई'। न 
चर्यातन्त्र-चर्यातन्त्रों की देशना भी भगवान्‌ बुद्ध ने विभिन्न लोकों में विभिन्‍न पात्रों 
के समक्ष दी। नीलाम्बरवज़पातालतन्त्र (तो. ४६६) ४5 देशना भगवान्‌ ने सप्तपातालक्रम हि 
स्थित नागलोक में की। नीलाम्बरजैलोक्यविनवतन्त्र (तो. ४ ६८) की देशना सुमेरु पर्व त॑ पर 
विहार करते समय अनन्त देव, असुरों और वज़पाणि के सम्मुख ५3. की । अचलमहाक्रोपतन्तर 
की देशना भगवान्‌ ने वायुमण्डल में विभिन्‍न रत्नों से अलंकृत विमान ये स्थित के 
वज़पाणि अवलोकितेश्वर आदि बोधिसत्त्व एवं ब्रह्मा, विष्यु आदि के साथ विहार करते हू 
की। वैरोचनाभिसम्बोधितन्त्र (तो. ४६४) की देशना भगवान्‌ ने कुसुमतलगर्मालेंकार में स्थित 
होकर की' । न्‍ ३3 कर 
योगतन्त्र-योगतन्त्र के अन्तर्गत तीन प्रकार के तन्त्र हैं। मूलतन्त्र, व्याख्यातन्त्र ए 
सदृशतन्त्र। इन तन्त्रों की देशना भी तथागत ने अनेक देवसत्त्व-समूहों को विभिन्‍न लोकों 





५. बौद्ध तन्‍्त्र साहित्य का वर्गीकरण) (धीः अंक ५, १. ६३१८२, १६८८॥ 
२. तन्त्र का स्वरूप एवं आध्यन्तर भेद (धींः अंक ७, प्‌ १९४४) 

विस्तार के लिये देखें-- ईं. बु. ता. सि., पृ. १०३-१२५ 
३६... 8 (॥77/608 (:प्नौाउ॥09008 एज 8 ॥9ललंजा छि७893#9 छाए, ्&॥#/9/, 4घा0आ॥ 934.] 
४. ईं. बु. ता, सि., 9. १०३-१४३ 
७. हूँ. बु. ता. सिं., पृ, २०४ 
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में दो। सर्वतथागततत्त्वसंग्रह” योगतन्त्र का मूल तन्त्र है, इसकी देशना तथागत ने 
सम्भोगकाय द्वारा देवलोक में की। तैलेक्यविजयमहाकल्प की देशना तथागत ने सुमेरु पर्वत 
पर स्थित होकर मणिरत्नाग्रप्रासाद में अनन्त देव, नाग, यक्ष एवं गन्धर्व आदि के साथ विहार 
करते हुए की। इसी प्रकार सर्वदुर्गतिपरिशोधनकल्प'ं की देशना तथागत ने नन्‍्द नामक 
उपबन में की। परमाथतन्त्र (तो. ४८८) की देशना कामधातु के परनिर्मितवशवर्ती प्रासाद 
में बोधिसत्त्व अवलोकितेश्वर, वज़पाणि, मंजुश्री आदि के समक्ष की। वजगर्भालंकारतन्त्र की 
देशना सर्वतथागर्तों द्वारा अधिष्ठित तथागतस्थान गर्भालेंकार में अनन्त महासत्त्वों की परिषद्‌ 
के समक्ष की। मणितिलकतन्त्र की देशना अकनिष्ठ भुवन में तथा पंचविंशति- 
साहत्निकाप्रज्ञापारमितामुख की सुमेरु पर्वत पर हुई' । 

अनुत्तर-योगतन्त्र-अनुत्तर-योगतन्त् मातृतन्त्र, पितृतन्त्र एवं अद्दवतन्त्र नामक तीन 
भागों में विभक्त हैं। पितृतन्त्र तथा मातृतन्त्र को योगतत्र-योगिनीतन्त्र, उपायतन्त्र-प्रज्ञातन्त 
डाकतन्त्र-डाकिनीतन्त्र के नाम से भी जाना जाता है। अनुत्तर-तन्त्रों की देशना के सम्बन्ध 
में विभिन्न मत मिलते हैं। जैसे कि गुह्यसमाजतन्त्र की देशना भगवान्‌ बुद्ध ने परनिर्मित-वशवतिन्‌ 
लोक में की थी। भोट परम्परा के अनुसार यह स्वीकार किया जाता है कि इसकी देशना 
बुद्ध ने ओडियान के राजा इच्रभूति को वी। मातृतन्त्रों में हैवज को देशना के सम्बन्ध में 
कहा जाता है कि भगवान्‌ तथागत ने जम्बुद्दीप में निवास करते समय मगध में वोधिसत्त्व 
वज़गर्भ को इसकी देशना दी। कालचक्रतन्त्र के सम्बन्ध में आचार्य नारोषा ने सेकोद्रेशटीका 
में स्पष्ट कहा है कि इसकी देशना श्रीधान्यकटक में हुई” । कालचक्रतन्त्र के अध्येषक राजा 
सुचद्ध ने इसे शम्भल देश में प्रचारित किया। 

यद्यपि इस परम्परा में अनेक तन्त्रों की देशना देवलोक, नागलोक इत्यादि भूमियोँ में 
होने के प्रमाण हैं, फिर भी इस परम्परा से स्पष्ट हो जाता है कि भगवान्‌ बुद्ध ने ही तन्तों 
की देशना की। बहुत समय तक यह जम्बुद्वीप में प्रचारित नहीं हुए। कालान्तर में अनेक 
तान्त्रिक आचार्यों एवं सिद्धों ने इन तन्त्रों को जम्बुद्दीप में प्रचारित कर जगदर्थ सम्पादित 
किया। तारनाथ का मानना है कि मूलतः सूत्र और तन्त्र के शास्ता और देशकाल के 
सम्बन्ध में कोई भेद नहीं है *। जापानी परम्परा के अनुसार भी यही मान्यता है कि मन्त्रनय 
के सिद्धान्तों को बुद्ध के निर्देशानुसार वज़सत्त्व ने दक्षिण भारत के एक चैत्य में सुरक्षित 
रखा, जिन्हें बाद में नागार्जुन ने वहां से निकाल कर इस लोक में प्रचारित्त किया । 





१, सर्वेतयागततत्त्वसंग्रह, सम्पा, डॉ. लौकेशचन्द्र, दिल्‍ली १६८७ (तो. ४७६) 
२. सर्वदुर्गतिपरिशोषनतन्त्र, सम्पा, टी. स्कोरूपवेी। के 

जे. बिस्‍्तार के लिये, हर. पु तो, स्लि., | मप्रह- के. एवं घी: अंक ११% वां, पु, ॥#७3-१४४ 
6 से, टी., प॑. ३ 

७. जौ. थे. इति., पृ: १8५ 

६, है: बु.। ५७ ह८८: 


(0फ965५: जा व ्वापा 20/५७व०, 5प्राशंशाह 50 ए [6 ५४० ४३॥३४७०7॥ 2५/५७०  (5 3॥| 4926 - 7 760 2042) 





्ग्ग्नक्छछडडआआ || 


€१6 तन्त्रागम-ख़ण्ड 
मन्त्रनय का तात्त्विक विकास 
उसरा मत इसके ऐतिहासिक और तात्त्विक विकास को क्रमानुलार प्रतिपादित करता 
ऐ अध्येताओं ने बौद्ध तन्त्र की उत्पत्ति के सम्बन्ध में प्रायः इसी मत का 
है। आधुनिक अध्येताओं ने बौद्ध तन की उत्पत्ति न जा 
अवलम्बन किया है। इस विकासक्रम में क्रमशः वैभाषिक, ५०2 कील 
माध्यमिक मत हैं। तन्त्रों के अध्ययन के लिए भी पहले इन सिद्धान्तों का अध्ययन इ हा 
३"| इस अध्ययन क्रम में प्रथमतः बुद्ध के प्रारम्भिक उपदेशों में त्न्त् की प्रवृत्तिय 38 
खेजने का प्रयास किया गया है। विनयपिटक में आये कथानक, 8 मिलिन्दप्रश्न के फ , 
दीघनिकाय के परीत्तसुत्त इत्यादि सामग्रियों के आधार पर विड। ने यह सिद्ध क श्र “के 
प्रयास किया है कि बीज ख्प में तन्त्र का सिद्धान्त बुद्ध के मूल वचनों में ही निहित था। 
विनयपिटक में दो कथानक हैं, जिसमें राजगृह के एक सेठ ने चन्दन का बना की 
एक भिक्षापात्र एक बांस के ऊँचे सिरे पर बाँध कर रख दिया। अनेक श्रमण एवं तीर्थकर 
आये, परन्तु उसे उतारने में समर्थ नहीं हुए। अन्त में भारद्वाज अपनी योगसिद्धि के # 
पर आकाश में ऊपर उठ गये और आकाश से ही भिक्षा पान्न को कै लेकर राजगृह के 
प्रदक्षण की। तब लोग इस कृत्य को देखकर बहुत आश्चर्यचकित हुए, परन्तु बुद्ध 
एक काष्ठपात्र के लिये इतनी शक्ति का प्रयोग अनुचित ठहराया। हा उन्होंने के वाह 
इस कृत्य की निन्‍्दा की और काष्टपात्र को निषिद्ध ठहराया। इसी प्रकार मः कर 
बिम्बसार द्वारा पुरस्कृत 'मेण्डक मे कह के गृहस्थ के परिवार की सिद्धियों लि! # 
विनयपिटक में मिलता है। कथावस्तु में मैथुन को किसी खास अभिप्राय से सेवन करने के 
लिये वर्जित नहीं किया गया: | न 
६ धारणियों को मन्त्रों का जनक माना जाता है!। इस प्रकार के धारणी-मन्त्र परत 
सुत्तों में भी आये हैं। जैसे दीघनिकाय का आटानाटीय सुत्त,' मिलिन्दप्रश्न' हा 
महासमयसुत्तन्त' | प्रो. हाजिमे नाकामूरा यह भी मानते हैं कि बौद्ध तन्त्रे मूलतः वैदिक 


5 5: 333.0.......9..-०००--२०००८-- 
१, पोषध॑ दीयते प्रधम॑ तदनु शिक्षापद दशम। 
तैभाष्य तत्र देशेत सूत्रान्तं वै पुतस्तथा।। 
योगावारं॑ ततः पश्चातु तदनु मध्यमक दिशेत॒ | 
सर्वमनन्‍्चनयं ज्ञात्वा तदतु हेवज्मारभेतु॥। (है. ते. २:८-८० £] 
२. 'एकामिष्पायेन भेधुनी धम्मो पठिसेवितन्वी' (२३.१ 
/ बु. कं, ई.. पु. २४३ मा 
| तन ' कर में 'आटानाटीय' नामक ग्रन्थ क्रियातन्त्र के अन्तर्गत ( कई मोर 
अनुवाद भी उपलब्ध है ( तो; ६५६ )। क्या यह पात्ति सूत्र का हीं अनुतरार ह पं 
अपेक्षित हैं। 
०, मिलिन्दप्रन्‍्नं, पु. ११४, बौख भारती। 
६- इंडियन बुछिज्म, पृ. ३१४ 
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बौद्ध तन्त्रवाइमय का इतिहास ४११ 


क्रियाकाण्डों से प्रभावित हैं। इसी का प्रभाव प्रारंभिक पालि-सूत्रों पर पड़ा। इस प्रकार 
रक्षा-सूत्रों की तरह परीत्त सुत्त अस्तित्व में आये'। 

पालि-य्रन्थों के इन सन्दर्भों के आधार पर यह नहीं कहा जा सकता कि तन्‍त्र का 
मल बीज रूप में पहले से बुछ्धवचनों में विद्यमान था। इस साहित्य में अनेक इस प्रकार 
के कथानक भी मिलते हैं, जहां बुद्ध स्वयं इस प्रकार की चामत्कारिक प्रवृत्तियों को निन्‍्दा 
करते थे, जबकि भगवान्‌ स्वयं भी ऋद्धिबल जानते थे। जैसे कैवटसुत्त में भगवान्‌ ने माया 
एवं अलौकिक चमत्कारों की भर्त्सना की हैं । मुलतः इस प्रकार की प्रवृत्तियों पहले से ही 
तत्कालीन समाज में प्रचलित थीं। वैदिक काल से ही हम इस प्रकार की प्रवृत्तियों को देखते 
हैं * । डॉ. डी. पी. चट्टोपाध्याय ने वैदिक वाइमय में प्रचलित अनेक अनुष्ठानों को तन्त्र 
के सन्दर्भ में देखा है,” जबकि वैदिक संस्कृति एवं तन्त्र संस्कृति को स्पष्टतया प्रथक्‌ माना 
जाता हैं। 

बुद्धवचनों को महायानी परम्परागत रूप से सूत्र और तन्त्र वर्ग में बगीकृत करते 
हैं। अनेक महायानी प्रारम्भिक सूत्र-मन्धों में भी धारणियों एवं मन्त्रों का उल्लेख आया है। 
जैसे ललितविस्तर, समाधिराजसूत्र, सन्धिनिर्मोचनसूत्र, सद्धर्मपुण्डरीक एवं लंकावतारसूत्र 
आदि। उसी प्रकार कारण्डव्यूहसूत्र, सुवर्णप्रमाससूत्र और मैषज्यगुरुवैडूर्यप्रभराजसूत्र ऐसे 
सूत्र-ग्रन्थ हैं, जिनमें तन्त्र के तत्त्व प्रचुर मात्रा में पायें जाते हैं। भोट परम्परा में तो 
सुवर्णप्रभाससूत्र को क्रियातन्त्र का ही ग्रन्थ स्वीकार किया जाता है। इस प्रकार की धारणियों 
से हीं मन्त्रों का उद्बव माना जाता है। बौद्ध निकायों के विभाजन-काल और ईसा पूर्व 
तीसरी-चौथी शताब्दी में महासाधिकों का प्रादुर्भाव तथा उनके द्वारा स्थापित स्वतन्त्र 
विद्याधरपिटक की जानकारी भीं मिलती हैं*। उक्त महायानी सूत्रों से यह विदित होता है 
कि इन सूत्रों के श्रोता मनुष्यों के अतिरिक्त अनेक देव, नाग, यक्ष गन्धर्व आंदि भी हुआ 
करते थे। ललितविस्तरसृत्र को अंशतः सर्वास्तिवादी तथा अंशतः महायानी स्वीकार किया 
जाता है,* जिसमें देव, नाग, यंक्ष, गन्धर्व, किन्नर तथा लोकपालों का उल्लेख है। यद्यपि पांच 
ध्यानी बुद्धों का उल्लेख आर्य नागार्जुन रचित धर्मसंग्रह में है, तथापि नागार्जुन का काल 
स्वयं में विवादग्रस्त हैं। इसमें मैत्रेय, गगनगंज, संमन्तभद्र, सर्वनीवरणविष्कंभी आदि 
बोधिसत्त्वों का भी उल्लेंख है, जिनका बाद में वज़धातुमण्डल * सहित अनेकों मण्डलों में 


१, वहीं, पृ. ३१४ 

२. दी. नि. +$ पृ.१दत् 

३. विस्तार के लिये देखें-धर्मशास्त्र का इतिहास, पंचम भोग, पृ, ४-६; स्ट- बु; के ई,, 
पृ. उब्े८-२४० 

लौकायत, पृ.२७१ 

विद्याधरपिटकोपनिबर्द्धा सर्वभयरक्षणार्थ,.. मन्त्रपदा: स्वाहा (शिक्षासमुच्चय, पृ. ७६)। 
स्ट. बु. के, ईं., पृ. २४४ 

निष्यन्नयोगावली, पृ.४४ 


ईडी बा को. पा: 
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तन्त्रागम-खण्ड 
डं१९ तन्जागम 





उल्लेख मिलता है। सामान्यतः विद्वानों का यह मत है कि प्रज्ञपारमिता-साहित्य का प्रादुभाव 
ईसा की प्रथम शती के आसपास हुआ। नागार्जुन को प्रज्ञापारमिता-शास्त्रों का रचयिता &28 
प्रवर्तक स्वीकार किया जाता है। प्रारम्भ में देशना के प्रसंग में यह इंगित करने का रे 
किया गया है कि महायान की देशना भी स्वयं बुद्ध ने बोधि के १३वें वर्ष में राजगृह थ े 
निकट गृप्रकूट पर्वत पर की। महायानी सूत्रों में ही इन सूत्रों के वाचन ड 20०६8 हा 
अपरिमित पुण्य एवं अनुशंसा का उल्लेख मिलता है। इसी प्रसंग में विडा ँ यह मत 
स्थापित करने का प्रयास किया कि प्रारम्भ में प्रन्ञापारमिता-शास्त्र बृहदाकार के थे। उप्तक 
सम्पूर्ण वाचन करना काफी अ्रमसाध्य था। इसीकों सरल एवं कक सुविधाजनक बनाने के लिये 
प्रज्ञापारमिता-शास्त्रों के संगेपीकरण की प्रक्रिया शुरू हुई। शतसाहलषि से किक 
दशसाहमस्लिका, अष्टसाहसिंका और क्रमशः शत्तश्लोकों तथा प्रज्ञापारमिताहदयसूत डा 
संक्षेपीकरण हों गया। बाद में इसका भी संकेप एक के धारणी मन्त्र कम गत गते पार रा 
पारसंगते बोधिं स्वाहा” में कर दिया गया और अन्त में एक बीजाक्षर अ में ही 2324 खक सब कुछ 
निहित हो गया' । एडबर्ड कोंजे ने अपने अध्ययन के आधार पर अनेक गापारमिता-सूत्री 
का शैलीगत एवं विषय की भिन्‍नता के कारण त्तान्निक प्रज्ञापारमिता-साहित्व मं २2४ 
किया हैं*। इस प्रकार बहुत प्राचीन काल से ही धारणी एवं मन्त्रों का उल्लेख महायानी ५ 
में प्राप्त हो जाता है, जिनकी सन्‍्तति हम पालि, सूत्र-ग्रन्थों के परीत्त सुत्तों से जोड़ सकः 
हैं। 


बौद्ध तन्त्रों के प्रवर्तक प्रारम्भिक आचार्य 

तन्त्र के उद्गब के सन्दर्भ में कुछ प्रारम्भिक महायानी आचार्यो की जीवनी एवं 033 
रचनाएं भी निर्णयकारी हो सकती हैं। इस क्रम में नागार्जुन, आर्यदेव, ३ असंग आदि 
प्रमुख हैं। यहां संक्षेप में इस पर विचार करने को प्रयात किया जा रहा है। के कक 

नागार्जुन-आधुनिक विद्वानों ने अपने अनुसन्धानों के आधार पर यह निश्चित कर 
का प्रयास किया है कि बौछ धारा में तीन नागार्जुन प्रसिद्ध हुए। श्रधम 4६ /8 मत के 
संस्थापक नागार्जुन, जिनका समय १४०-२४० ई. के मध्य स्वीकार किया जाता अं ' | दूसरें 
तान्त्रिक नागार्जन, जिन्हें सरह का शिष्य माना जाता है तथा इनका कं जगभग ६४ 
ई. के आसपास अनुमानित है'। तीसरे नागार्जुन सिद्ध रसायनज्ञ थे। भोट परम्परा के 
अनुसार इस प्रकार का विभाजन स्वीकार नहीं किया जाता । इन सभी को एक ही नागार्जुन 





पु, ए. ईं. जन. ए्तौं.. प्र; ३०-३१ ७६: सिद्ध साहित्य, प्‌. १३६ 

इज्ञा॥5 जि8[विएं 87॥7., | 8४5- 5 --ताए0, जीा॥0+30!ता! छाततीहिफ, ४०0. पं, 
एहा।-2, 7. १00-22 

३. इंडियन बुछिज्म, पृ.२३४ 

४. 0, हूँ. बु. एसी. पृ.६७ 


ही 
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बौद्ध तन्‍त्रवाइमय का इतिहास ४१३ 


मानकर इनका समय लगभग ६०० वर्ष का स्वीकार किया गया हैं'। डॉ. विनयतोष 
भट्टाचार्य का माननों हैं कि भोट परम्परा में इन तीनों को एक व्यक्ति मानकर भ्रम पैदा 
कर दिया है। उनका मानना है कि तांन्त्रिक नागार्जुन सरह के शिष्य थे, जो सातवीं शत्ताब्दी 
में हुए थे। जिनके अनेक साधन-पग्रन्थ साधनमालों के अन्तर्गत हे संगृहीत हैं'। नागार्जुन के 
नाम से भोट संग्रह-प्रन्थ तन्युरं में शतााधिक ग्रन्थ मिल जाते हैं'। उनमें अनेक तन्‍्त्र से 
सम्बद्ध रचनाएं हैं। ऐसा भी स्वीकार नहीं किया जा सकता कि माध्यमिक नागार्जुन ने तन्त् 
विषय पर कुछ भी न लिखा हो। जैसा कि प्रसिद्ध है कि प्रन्ञापारमिता--शास्त्रों की रचना 
या प्रवर्तन नागार्जुन ने की। प्रज्ञापारमिता-शास्त्रों के साथ ही धारणी एवं मनन्‍्त्रों का भी उद्भव 
हुआ। पश्चक्रम एक प्रसिद्ध ग्रन्थ है, जो नागार्जुन की रचना है। आर्य नागार्जुन की 
रचनाओं एवं काल इत्यावि के सम्बन्ध में विद्वानों ने बहुत अधिक लिखा है, यहां दुहराने 
की आवश्यकता नहीं। मात्र इस ओर इंगित करने का प्रयास किया गया है कि तनत्र का 
प्रारम्भ नागार्जुन के समय से ही हो चुका था। 

आर्यदिव-नांगार्जुन के शिष्यों में आर्यदेव प्रमुख थे। आर्यदेव का समय १७०-२७०६. 
स्वीकार किया जाता है। माध्यमिक मत को प्रकाशित करने वाले इनके अनेक ग्रन्थों की 
सूचना मिलती है। इनके अतिरिक्त इनके नाम से अनेक तन्त्र-ग्न्थ भी उल्लिखित हैं, 
जिनमें चतुष्पीठयोगतन्त्रसाधन (तों. १६१०), श्रीचतुष्पीठतन्त्राजमण्डलविधिसारसमुच्चयनाम 
(तो. १६१३), वज़कर्मपूजासाधनकर्म (त्तो.१६१५), चयमिलापकप्रदीप (तो.१८०३), 
चित्तविशुद्धिप्रकरण (तो. १८०४), स्वाधिष्ठानप्रभेद (तो. १८०५) इत्यादि प्रमुख हैं। 

यद्यपि आर्यदेव के सम्बन्ध में भी विद्वानों का यह मत है कि इस नाम से एकार्थिक 
आचार्य हुए हैं, परन्तु इन रचनाओं का शैलीगत एवं प्रतिपादन की दृष्टि से यदि हम 
अध्ययन करें, तो यह अनुमान किया जा सकता है कि यह सब एक ही व्यक्ति की रचनाएं 
है। भोट परम्परा में सिद्ध कर्णरिषा ही आर्यदेव हैं। आर्यदिव एकाक्ष थें। इसीलिये कानेरिपा 
या कर्णरिपा के नाम से भी ये प्रसिद्ध थे। 

असंग-आर्य असंग विज्ञानवाद के संस्थापक आचार्य हैं।तुषित लोक में मैत्रेनाथ के 
उपदेश के आधार पर इन्होंने पांच प्रसिद्ध ग्रन्थों की रचना की। इनका काल तुतीय-चतुर्थ 
शताब्दी माना जाता है। यद्यपि इनके ये ग्रन्थ स्पष्ट रूप से तन्‍्त्र से सम्बद्ध नहीं हैं, तथापि 
इनमें प्रतिपादित कुछ सिद्धान्तों के आधार पर इन रचनाओं में तन्त्र के सिद्धान्तों के बीज 
रूप में होने की संभावना व्यक्त की जाती है। इस प्रसंग में प्रथमतः हम आदिबुद्ध की 
कल्पना को ले सकते हैं। यद्यपि कुछ विद्वानु आदिबुद्ध का अस्तित्व दसवीं शताब्दी का 


प, थी. ध. इति.. पं. ४३ 
रे ए. हूँ, बु. एसो.. पृ.६७४-६८ 
३. रचनाओं की सूची के लिये देखें--वैदल्य सूत्र, सम्पा, प्रो, सेम्या दोर्जे। 
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तन्त्रागमं-खण्ड 
४१४ 


मानते हैं.' तथापि इसका उल्लेख कारण्डव्यूह आदि सूत्रों में का (30७3+- ९४26 
भी प्रात होता है। बोधिसत्व का रूप ही आदिुड या "न ना है। दूसरा आश्रयपरावृत्त 
का प्रकर्ष आर्यमब्जुश्रीनामसंगीति एवं कालचकत कक बज और प्र्नाविशुद्धि को 
का सिद्धान्त है। एक मित्र सन्दर्भ में प्राचीन काल से ही चित्तविशुद्धि हक के ८ कह 2 
स्वीकार किया गया था। बाद में बोधिसत्त्वभूमि (. २५ ह ४ की धर्मता को विशुद्ध 
विशुद्धि को भी स्वीकार किया गया। सर्वप्रथम लंकावतारसूज कक मे इसका विस्तृत विश्लेषण 
करने की दृष्टि से परावृत्ति की ओर ध्यान आकृष्ट किया | बाद के 8 हा 
आचार्य असंग ने अपने ग्रन्थ महायानसूत्रालंकार (६-१४-४ ष्] किए जा सके; इसके 
आंत्रयपरावृत्ति का अर्थ का 5 हक $ इसमें फैयुन 
लिये साधक का अनाक्षव होने ' 3 यह स्वीकार किया जाता $ कि यहां तनन्‍्त्र का प्रभाव है। 
उल्लेख होने से कार किया जात गा 

४ का हु ( में मैथुन वी परावृत्ति से विभुत्व की प्राप्ति बताई गई के । यहा 2“ 
का अर्थ मनोवृत्ति का परिवर्तन है। पांच इ्दियों की परावृ्ति हो की प्रा्ति होती 
सब विषयों में वृत्ति हो जाती है। मन की परावृत्ति होने पर +3/॥/०॥ 2 प-करक 
है। इसी प्रकार मैथुन की परावृत्ति हेमा कक अभिसन्धिविनिश्चय' शब्द है। विद्धानों 
दर्शन प्राप्त होता है। तीसरा अभिषर्मसमुच्चय ह॥ पा की तरह का द्वि-अंथी शब्द हैं'। 
का मानना है कि यह परवतती सिद्धाचार्यों को प संन्ध्याभाक को रे एस्त्रों में व्यापक विस्तार 
आदर्श आदि पांच तथागत-न्नानों का भी, जिनका बाद में ३28२ हे माह व 
मिला, उल्लेख महायानसूत्रालंकार में हैं'। कुछ गा हा : प्रन्मापारमितासाधन भी 
रचना असंग ने की हैं'।. साधनमाला में इतआ लावा भेड़ कल मे 

(“हज ./ अनेक आचार्य हुए हैं, जिन्होंने सूत्रनगन्यों के ५५४५४ कक 
ही समान रूप से टीका-टिप्पणियां की हैं। इनमें हम 0०% 2 इन सभी आचार्यों की 
के आचार्यों को रख सकते हैं। तारनाथ ने अपने इतिहाल अन्त विवरण देना अभीष्ट नहीं 
जीवनी एवं रचनाओं का उल्लेख किया है। यहाँ इन सभी का प्रचलन भी महायान दर्शन के 
हैं। मात्र यह दर्शाने का प्रयास किया गया है कि तन्त्र का प्र | 


१; आदिवुद् । पु.%. कन्‍हांई लाल हाजुर। 

२, महायानसूुन्ालंकार, #, 5 भजु 

४ फटिकट को शरपसरलैतरी लेशदर्शने ।। (६.४६)। 
बी. थ. वि. इतिं.. १: ४६४ 

महायानसुत्रालंकार ६.६७-७६ 

दे. हूँ. बु. आई., १. १३-४३ 


सापनमाला, भाग-१, १-३२१ 


्ज 
जडट 
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बौद्ध तन्त्रवाइमय का इतिहास ४१४ 
साथ-साथ हो चुका था। इतने पर्याप्त आधारों के पश्चातु भी विद्वानों ने प्रायः यही मत 
स्थापित किया है कि बौद्ध तन्त्रों का आविर्भाव सातवीं-आठवीं शताब्दी में हुआ। केवल डॉ. 
विनयतोष भट्टाचार्य और प्रो.जी.टुची जैसे कुछ विद्वानों ने उक्त सन्दर्भों की दृष्टि से 
तीसरी-चौथी शताब्दी से इनका प्रारम्भ माना है। 

सिद्धाचार्य-तारनाथ के अनुसार प्रारम्भ में तन्‍्त्र की परम्परा गुप्त रूप से प्रचलित 
थी। कालान्तर में, विशेष कर धर्मकीर्ति के पश्चात पालयुग में, इसका व्यापक प्रचार हुआ। 
सातवीं-आठवीं शत्ताब्वी से सिद्धों एवं तान्त्रिक आचार्यों ने तन्त्र पर व्याख्याएँ लिख कर 
जनसामान्य में इसका प्रवेश कराया। अतः सिद्धों का काल एवं उनकी कृतियों का विवेचन 
करना भी बीछ तनन्‍त्र कें इतिहास के सन्दर्भ में समीचीन होगा। 
बौद्ध तान्त्रिक आचार्यों एवं सिद्धों की अनेक गुरू-परम्पराएं मिलती हैं। जैसा कि 
लामा तारनाथ स्वीकार करते हैं, यह परम्परा असंग से धर्मकीर्ति तक गुप्त रूप से प्रचलित 
रही। धर्मकीर्ति का काल ६००-६५४० ई. के आस पास है। अतः तान्त्रिक आचार्यों की 
परम्परा भी इसी काल से माननी चाहिये। डॉ. विनयतोष भट्रटाचार्य दो गुरू परम्पराओं का 
उल्लेख करते हैं। प्रथम है-- पदुमवज़, अनंगवंज, इन्द्रभूति, लक्ष्मीकरा, लीलावज़, 
दारिकपा, सहजयोगिनी चिन्ता, डोम्बी हेरुक की; और दूसरी परम्परा है-- सरह, नागार्जुन, 
शबरीपा, लूयीपा, वज़घण्टा, कच्छपा, जालन्धरी, कृष्णाचार्य, गुह्मपा, विजयपा, तिलोपा, 
नरोपा की। विनयतोष भट्टाचार्य प्रथम परम्परा के तान्त्रिकों का पदुमवज् से लेकर डोम्बी 
हेसुक तक का समय ६६३ ई. से ७७७ ई,त्तक तथा दूसरी परम्परा का समय ६३३ ई. 
से लेकर ६६० ई. तक स्वीकार करते हैं। वज़ंयान में ८४ सिद्ध प्रमुख हैं। इन सिद्धों के 
क्रम में अनेक सूचियों और परम्पराओं के अनुसार लुयीपाद को आदि सिद्ध के रूप में 
स्वीकार किया जाता है। सिद्धों की ८४ की संख्या केवल प्रतीकात्मक प्रतीत होता है। यदि 
सभी सूचियों में आये सिद्धों के नामों का संकलन करके देखें, तो यह एक लम्बी नामावली 
हो जाती है!। 
नाथ सम्प्रदाय के नाथों एवं बींद्ों के सिद्धों में अनेक नाम दोनों ही परम्पराओं में 
सामान्य रूप से प्रसिद्ध हैं। लुयीपाद को ही मत्स्येद्रनाथ भी बताया जाता है। मत्स्येद्दनाथ 
ही आदिनाथ स्वीकृत हैं। लुई शब्द को लोहित (रोहित-मत्स्य) का अपप्रंश माना जाता है। 
आचार्य हजारीप्रसाद छ्विवेदी ने इनका समय १०३८ ई. के आसपास माना है । बौद्ध सिद्धों 
में आदिसिद्ध लुयीपा हों, यह सिद्ध नहीं है। अनेक परम्पराओं में नागार्जुन को कुछ अन्य 
परम्पराओं में सरह को आदिसिद्ध माना गया हैं। आदिसिद्ध कौन था तथा इनकी कौन 
' कौन सी गुरु-शिष्य परम्पराएं हैं ? इस सम्बन्ध में विविध तथ्य हैं तथा इनका कया काल 
था? यह निर्विवाद विषय नहीं है। अध्येताओं ने अनेकविध तर्क प्रस्तुत किये हैं। इस सम्बन्ध 


१. सिद्ध एवं अपप्रंश साहित्य का सर्वेक्षण, थी: १, पृ: २४७७-२६८ 
२. नाथ सम्प्रदाय, आचार्य हजारीप्रसाद द्विवेदी, पृ.३६, 
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में डॉ. धर्मवीर भारती की पुस्तक सिद्ध-साहित्य में विस्तृत विवेचना मिलती हैं। यद्यपि सिद्धों 
ने अनेक तन्त्रों पर टीका-टिप्पणियां भी की हैं, तथापि सिद्धों के द्वारा साधना से अनुभूत 
तथ्यों का सहज उदान हम उनके चर्यागीतों या दोहापदों में पाते हैं'। 

महापंडित राहुल सांकृत्यायन ने मन्त्रनय के विकास के अनेक चरण माने हैं. यधां-- 
सूत्र रूप में मन्त्र ई.पू. ४००-१०० तक, धारणी मन्त्रों का काल १७७-४०० ई. और मन्त्र 
का काल ४७०-७७० ई. तक। आगे उन्होंने वज़यान के (नरम और गरम) दो काल भी 
स्थिर किये हैं। ४७७-७०० ई. तक नरम मन्त्रनय तथा ८००-१९०० ई. तक (गरम) 
वज़यानः | निश्चय ही उनकी दृष्टि में ८००-१२०० ई. तक का काल सिद्धों का काल था। 
परन्तु हमें सिद्धों के काल के प्रसंग में इनका काल सातवीं श शताब्दी के उत्तार्थ से ही स्वीकार 
करना होगा, आगे १२०० ई. तक के युग को हम सिर्धो का युग कह अं ट हैं। सिद्धों 
ने इस युग में अपनी टीका-टिप्पणियों से ही नहीं, साधनाविधियों और चर्यांगीतों द्वारा भी 
बौद्ध तन्त्रशास्त्र को पल्‍लवित और पृष्पित किया। 


बौद्ध तन्त्रों का विस्तार 
बौद्ध तन्‍्तों के इतिहास के प्रसंग में भारत से बाहर बौद्ध धर्म, विशेष कर तन्ह्रो 
क्‍ का प्रचार किस समय एवं किस आचार्य द्वारा हुआ, इसका विवेचन करना भी सन्दर्भानुकूल 
होगा। यह विदित है कि थेरवादी परम्परा का प्रचार-प्रसार दक्षिण एशिया के देशों में हुआ 
और महायान तथा मन्त्रयान का प्रचार-प्रसार पूर्वोत्तर एशियाई देश तिब्बत, चीन, कोरिया, 
॥ जापान, मंगोलियों आदि देशों में हुआ। महायानी बौद्ध धर्म के प्रसार ने उन देशों की 
संस्कृति को भी पूर्ण रूप से बौद्धमय बना दरिया तथा वहां की ४ पूर्व विशिष्ट संस्कृति से 
समब्जस होकर एक नये ख्प में प्रस्तुत हुआ। संक्षेप में उन देशों में बौछ तन्त्रों के प्रवेश 
का उल्लेख किया जा रहां है। 

चीन-बौछ धर्म के ग्रन्थों का प्रारंभिक काल में जिन विदेशी भाषाओं में अनुवाद हुआ, 
उनमें चीनी भाषा प्रमुख है। पुष्ट प्रमाणी के आधार पर यह कहा > जाता है कि ईसा की 
प्रथम शताब्दी में मातंग तथा धर्मरत्न नामक दो आचार्यों ने चीन म॑ सर्वप्रथम पहुंच कर 
बौद्ध धर्म का प्रचार किया'। वैसे इससे पूर्व भी हानवंशीय राजा बू-ती (१४८-८० ई-प) 
के समय चीन में बौद्ध धर्म के प्रवेश का सन्दर्भ प्राप्त होता है“। ईसा को दूसरी-तीसरी 








* १, क- दोहाकोंष, सम्पा. पीसी/बागनी; कलकत्ता। " 
ख- दोहाकोष, सम्पा. राहुल सांकृत्यायन, बिहार राष्ट्रमाषा परिषद, पटना। 
ग- चर्यागीतिकौष, सम्पा. पी.सी बागची एवं शान्तिमिक्षु शास्त्री, विश्वभारती। 
ध- बौद्ध गान ओ दोहा, हरप्रसाद शास्त्री, यंगीय साहित्य परिषद, कलकत्ता। 
२. पुरातत्व निबन्धावली, पृ. १79-99% द द 
३. बौद्ध दर्शन मीमांसा, पृ. ३४८; चीनी बौद्ध धर्म का इतिहास, पं. २०-२१ 
४, चीनी बौद्ध धर्म का इतिहास, १. २० 
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शताब्वी से संस्कृत बौछ-शास्त्रों का चीनी में अनुवाद होना प्रारम्भ हुआ। इस प्रकार ईसा 
की चौथी-पांचवीं शताब्दी तक अनेक क्रियातन्त्र एवं चर्यातन्त्र के ग्रन्थों का अनुवाद हो चुका 
था। उनमें सुस्थितमतिपरीक्षा (मायोपमसमाधि), उम्रपरिप्ृच्छा, तथागताचिन्त्वगुद्यनिर्देश का 
धर्मरक्ष' ने त्सिन राजवंश २६४-३१६ ई. के समय अनुवाद किया। महामायूरी विद्याराज्ञी 
के अनेक अनुवाद चौंथी शी से लेकर आठवीं शत्ताब्दी तक होते रहे । इनमें कुमारजीव 
ने दक्षिणवर्ती त्सिन राजवंश (३८४-४१७ ई.) तथा श्रीमित्र ने पूर्वी त्सिन राजवंश 
(३१७-४२० ईं.) के समय इसका अनुवाद किया। अन्य अनुवादों में थड़ः राजवंश 
(६१८०६०७ ई.) के समय अमोघवज़ के, लीयन राजवंश (५०२-५४४७ ई.) के समय 
संघपाल तथा इत्सिंग (9७०५ ई.) के अनुवाद्र मुख्य हैं?। षडक्षरविद्यामन्त्र' का अनुवाद पूर्वी 
त्सिन राजवंश (३१७-४२० ई.) के समय हुआ। 

पृष्पकूटधारणी ऋद्धिमन्त्रसूत्र” तथा अनन्तमुखधारणीः का अनुवाद वू राजवंश 
(२२२-२८० ई.) के समय सम्पन्न हुआ। इसका दूसरा अनुवाद पूर्वी त्सिन राजवंश 
(३१७-४२० ई.) के समय भी सम्पन्न हुआ*। 

यह स्वीकार किया जाता हैं कि चीन में तन्त्र का प्रवेश पो के श्रीमित्र के समय हुआ । 
परन्तु उन्होंने इसे अत्यन्त गुल्य रखा”। कई ऐसे धारणीमन्त्र-ग्रन्थों की सूचना मिलती है, 
जिनका अनुवाद श्रीमित्र से पूर्व हो चुका था। जैसे पूर्वी राजवंश (२५-२२० ई.) के समय 
धारणीमन्त्र-गन्थों का अनुवाद हो चुका था*। श्रीमिन्न दक्षिण क्षेत्र के किसी देश के राजकुमार 
थे। ये अपनी राजसत्ता को छोटे भाई को सौंप कर श्रमण बन गये थे और सन्‌ ३०७-३१२ 
ई. में चीन गये। वहां उन्होंने महामावूरीविद्याराज्ञीः तथा महाभिषेकऋद्धि धारणी" का 
अनुवाद किया। इसी प्रकार चौथी शताब्दी के अन्त में धर्मरक्ष ने, ई. सन्‌ ३८१-३६५ के 
मध्य अनेक तन्त्र-सम्बन्धी ग्रन्थों का अनुवाद किया। उनमें धारणीसूत्र" मायाकर- 
ऋद्धिमन्त्रसूज" तथा अनेक घारणी-मन्त्र” ग्रन्थ हैं। बाद में लीयन राजवंश (५०२-४५४७ 


नाज्जियों, सं-४७,३३,२३ (३) 
नाब्जियों, सं,-३११, ३१७ ३०६, ३०८, ३०७, ३०६ 
चरही, से .३४०७ 
वहीं, सं. ३३७ 
यहीं, से. ३३५ 
वहीं, सं, ३३८, ३३६ 
चीनी बौद्ध धर्म का इतिहास, पृ.४१ 
नाड्जियों, से ,-४७८ 
वहीं, सं. ३०६, ३१० 
« वहीं, सं,१६७ 
, नाज्जियो, सं. ३६४ 
» यहीं, से. ४४६ 
. वहीं, सं. ४८०, ४६१, ४८२, ४८८, ४४८४ 


[ुए हा पक जात फरा मा तय, जप पा 


नल न्न्न चल ऋ्नीः 
खंड जुं।. अ्यी 
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ई.) के समय भी अनेक मन्त्र-अन्थों का अनुवाद हुआ। उनमें समन्तभद्गघारणी तथा 
महासंप्तत्लधारणी' आदि हैं। | 
"रलजाश यह निश्चित हों जाता है कि चौथी शी से हीं वहां तन्‍्त्र का प्रवेश एवं क्‍ 
अध्ययन प्रारम्भ हो चुका थाँ[इस अध्ययन को और अधिक बल अिय तब मिला, (* 
सातवीं-आठवीं शताब्दी के मध्य तीन मारतीय आचार्य वहां पहुंचे, *' ४ वहां 5 
और अधिक दृढ़ कियां। यें आचार्य है-- शुभाकर सिंह (६३७-७३४ ई.), वज्नबोधि 
(६७१-७४१ ई.) एवं अमोघवज़ (७०५-७७४ ई.)। गले) कब रे 
शुभाकर सिंह (६३७-७३५ ई. का जन्म मगंध में हुआ था अ | एक > द 
रॉजपुरोहित थे तथा नालन्दा में इन्होंने बौद्ध तन्त्र का अध्ययन किया था। के ६ 
ई. में चीन पहुंच कर इन्होंने करीब ३० ग्रन्थों का संस्कृत से चीनी में अनुवाद । उन 
ग्रन्धों में महावैरोचनसूत्र प्रमुख है, जो चर्यातन्त्र का मुख्य अन्य है। इसी के आधार मै ह 
वज़धातमण्डल एवं करुणांगर्भधातुमण्डल का विकास हुआ और इसी मण्डल के आधार पर 
वहां अभिषेक सम्पन्न होता रहा। ९ न्‍्क 
वह् वजबोधि (६७१-७४१ ई.) मध्य भारत के निवासी थे। इन्होंने दक्षिण शा में फ 
दर्शन तथा तन्‍्त्र का अध्ययन किया। कुछ लोग उन्हें दक्षिण भारत के मलय॑ प्रदेश रा वा 
भी मानते हैं'। ७१६ ई. में चीन पहुँच करे इन्होंने करीब २० ग्रन्थों का चीनी में कल 
किया। छ१ वर्ष की आयु में इनका देहावसान हुआ। इनके द्वारा अनुदित ग्रन्धों में मुख्य 
वज़शेखस्सून्न है, जो योगतन्त्र की व्याख्या-तन्त्र श्रेणी का ग्रन्थ है। बे 
अमोधवज़ (७०४-७७४ ई.) के जन्म स्थान के सावन्य में निश्चयपुर्वक कुछ नहीं 
कहा जा सकता। कुछ विंद्वानु इन्हें समरकन्द का निवासी मानते हैं, 2 फ कल 
श्रीलंका का वांसी बंतलाते हैं। मूलतः वे उत्तर भारत के निवासी थे # १४ व कैब 
में ये वज़बोधि से जावा में मिले। पहले ये सर्वास्तिवादी मत के अनुयायी थे। बाद में व; न्‍ज्ड 
के साथ चीन जाकर उनके अनुवाद कार्यों में सहयोग किया। के की मृत्यु के अर 
वे पुनः मूल ग्रन्थों को लेने के लिये श्रीलंका आये। वहां से ७४६ ३. में सैंकड़ों ३ - 
के साथ पुनः चीन पहुँचे। उन्होंने वहां लगभग ८० ग्रन्थों का संस्कृत से चीनी में अनुवाद 


१... वही, से. ४9७५९ 

०2. कार के अनुप्तार इनका जन्म कलिंग में हुआ था (३. बु., - ४६८४५), 

दे प्‌ क्‍ बलदेव उपाध्याय ने इन्हें दक्षिण भारत का माना है। (बौद्ध दर्शनमीमाँसा, पृ.३४४) तथा 
नाज्जियों इन्हें मध्य भारत का निवासी मानते है (नाब्जियों, पृ.४४४)। 

४. नाज्जियों, पृ.॥४३ 

७,  नाड्जियों, पृ.४४४-४४५ 
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किया। इनमें मुख्य था सर्वतथागततत्त्वसंग्रह, जो योगतन्त्र श्रेणी का मूल तन्त्र-ग्रन्थ माना 
जाता है। बाद में वे वहाँ तोंग राजवंश के दराजगुरु नियुक्त हुए"। 

इन्हीं की शिष्यपरम्परा के साथ चीन में बौद्ध तन्‍्त्र की परम्परा स्थापित हुई और 
वहां के आचार्य तन्त्र की साधना करने लगे। इनके शिक््यों में हुई काव प्रमुख थे। जापान 
के कोबो देशी ने भी इन्हीं का शिष्यत्व ग्रहण कर वहां तन्त्र का अध्ययन किया। ८६०४ ई. 
में इनका देहावसान हुआ। 

जापान-जापात्त में सम्प्रति बौद्ध तन्त्रानुयावियों की दो शाखाएं हैं-- तेन्देई एवं 
शिंगोन | शिंगोन सम्प्रदाय के संस्थापक कोबो देशी (७५७४-८३४ ई.) थे. तथा तेन्देई सम्प्रदाय 
के संस्थापक देंग्यों देशी (७६७-८२२ ई.)। इन दोनों आचार्यों ने चीन जाकर तन्त्र का 
अध्ययन किया तथा स्वदेश लौट कर इसका प्रचार किया। तब से वहां यह परम्परा चली 
आ रही है'। तेन्देई सम्प्रदाय का मूल ग्रन्थ सद्धर्मपुण्डरीक है, परन्तु अन्य मूल म्रन्धों में 
सुवर्णप्रभाससूत्र, महावैरोचनाभिसम्बोधिसूत्र, वज़शेखरतन्त्रराजसूत्र, सुसिद्धिकरमहातन्त्रराज 
आदि प्रमुख हैं'। 

श्रीलंका-श्रीलंका प्रारंभ से ही थेरवादी परम्परा का देश रहा है। यहां तक कि वहां 
महायान के प्रचार का भी कोई पुष्ट साक्ष्य उपलब्ध नहीं होता। फिर भी कुछ सन्दर्भों के 
आधार पर यह निश्यचपूर्वक कहा जा. सकता है कि महायान एवं मन्त्रनय का वहाँ कुछ 
समय तक अवश्य प्रचार हुआ था। महापण्डित राहुल सांकृत्यायन भी यह स्वीकार करते 
हैं कि वहां वज़यानियों का एक सम्प्रदाय था'। इस सम्प्रदाय का उद्बव छठी शत्ती के राजा 
कुमारदास (५१९-४२४ ई.) के समय हुआ था*। इसके सन्दर्भ में एक और पुष्ट प्रमाण 
यह भी है कि भारतीय आचार्य जब सातवीं-आठवीं शताब्दी में समुद्र मार्ग से चीन की ओर 
जाते थे, तो वे श्रीलंका, जावा इत्यादि देशों से होकर गुजरते थे। शुभाकरसिंह, वज़बोधि 
तथा अमोघवज् का यहां से अवश्य सम्बन्ध रहा है। वज़बोधि से अमोघवज्र जावा में मिले 
थे और उन्हीं के साथ चीन गये थे। बाद में पुन: वह तन्त्र-ग्रन्थों की खोज के लिये श्रीलंका 
पहुँचे तथा वहां से करीब एक सौ ग्रन्ध लेकर ७४६ ई. में चीत लौटे। इससे यह सिद्ध 
होता है कि सातवीं-आठवीं शत्ताब्दी में वहां तनन्‍्तों का अवश्य प्रचार हुआ, परन्तु कालान्तर 
में वहां यह परम्परा स्थिर नहीं रह पाई। 


१. इनके सम्बन्ध में विस्तृत विवरण के लिये देखें-- “इनताईक्लोपीडिया ऑफ, बुद्धिज्म" जी 
मलालशेखर, कोलम्बो--१६४४ हूं, पु. ४८२-४८७, इनके ज्वारा अनुदित १०८ ग्रन्थों की सूची के 
लिये देखें नाग्जियों, पृ, ४४५-४४८ 

विस्तार के लिए देखें--चीनी बौद्ध धर्म का इतिहास, डॉ. चाउ सियांग कुआंग। 

विस्तार के लिये देखें-हिस्ट्री ऑफ मन्जयान, चिक्‍यों यामामोंटों। 

परिसंवाद (१), पृ.४६, संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणम्ती। 

पुरातत्व निबन्धावती, पृ.११५-११७ 

स्ट, बु, के. ई., पृ. २४४ 


गई मत जा. 
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है ३09 तन्त्रागम- खण्ड 


तिब्बत-बौद्ध धर्म और बौद्ध तन्त्र का जिसे देश में व्यापक विस्तार एवं प्रचार हुआ 

वह देश तिब्बत है। यहां इसका अनेक शाखा-प्रशाखाओं में विस्तार हुआ तथा अनेक नंवीन 

सम्प्रदाय बनें। भोट देश में बौद्ध धर्म का प्रधम प्रवेश सातरवी शताब्दी में राजा स्रोड चन 

क्‍ गमपो के काल में हुआ। भोट सम्राट्‌ खिसोड़ देचन ने आठवीं शताब्दी में भारत से सड्र्म 

द के प्रचार के लिये आचार्य शान्तरक्षित को तिब्बत आमन्त्रित किया। परन्तु आचार्य की वहां 
सद्धर्म के प्रचार करने में अनेकविध कठिनाईयों का सामना करना पड़ा। उन्हें की के आज्ञा 

| के अनुसार तब राजा ने ओडियान देश से सिद्ध गुरु पदमसम्भव को हम निमन्त्रित किया 
उन्होंने वहां अनेक प्रकार की साधंनात्मक गुझ्न चर्याओं द्वारा वहां दुष्टात्माओं का दमन कर, 

उन्हें विनीत कर सद्धर्म के प्रचार में सहायक बनाया। तभी से भोट देश में तन्त्र का प्रारम्भ 

हुआ। 2 

प्रारम्भ में वहां जिस तन्त्र-सम्प्रदाय का प्रचार हुआ, उसे बाद में जिड्मा स 

। के नाम से जाना जाने लगा। भोट संग्रह-ग्रन्थ कन्युर में “बिड़्‌ ग्युद' ' (प्राचीन तन्‍्त्र) नाम 
है! से तन्त्रों का पृथक संकलन है। दसवी शताब्दी में दीपंकर श्रीज्ञान ने तिब्बत के पहुंच कर 
| पारमितानय और मन्‍्त्रनय का समन्वय कर अनेक ग्रन्थों का प्रणणन कर सद्धर्म का प्रचार 
| किया। कालान्तर में वहां अनेक सिं्ध साधक हुए, जो भारतीय सिद्धों के साक्षात्‌ शिष्य या 
श्षिष्य-परम्परा में थे। उनमें अन्यतम भट्रदारक मिलारेपा हैं, जो तिलोपा, नरोपां एवं भोट 
सिद्ध मरपा की परम्परा के थें। भोट देश में बौद्ध तन्त्रों की अनेक शाखाएं हैं। इनमें मुख्य 


[६ 


। सम्प्रदाय जिड़मा, कार्ग्युद, सास्क्य तथा गेलुग हैं। बौद्ध तन्त्रों के जिस बृहत्‌ साहित्य का 
द ज्ञान आज हमें होता है, वह मात्र भोट अनुवाद में सुरक्षित होने से हैं। वहां इनके दो मुख्य 


संग्रह-ग्रन्थ कन्युर एवं तनयुर हैं'। चौदहवीं शत्ताब्दी से पूर्व जितने भी तन्त्र एवं अन्य 


॥ दार्शनिक ग्रन्थों का तथा उनकी टीका-टिप्पणियों का अनुवाद हो + चुका था, वे सब इस संग्रह 
द | में संकलित हैं। यहां उन सभी का विस्तार में विवेचन इष्ट नहं है, क्योंकि वहां तन्त्र का 
क्‍ प्रचार काफी परवर्ती काल में हुंआ। 

बौद्ध तन्त्र-साहित्य एवं उसका वर्गीकरण 


बौद्ध तन्त्रशास्त्र का विशाल साहित्य है। बौद्ध दर्शन के अन्य ग्रन्थों की भांति तन्त् 
क्‍ ग्रन्थों का अनुवाद भी भोट एवं चीनी भाषाओं में हुआ। बौद्ध तन्न्रों की इस विशाल साहित्य 
। की सूचना भी हमें इसी अनूदित साहित्य से मिलती है। जहां कनयुर संग्रह में मूल तन्त्र 
| (आगम) ग्रन्थों का पृथकूं खण्ड है, उसी प्रकार मूल ग्रन्थों पर भारतीय तान्त्रिक आचारयों 
क्‍ एवं सिद्धाचार्यों की टीका-टिप्पणियों का संकलन तनयुर संग्रह के तन्त्र वर्ग के अन्तर्गत 


4. भौट देश में तन्त्रप्सार के लिये देखें--द राइज ऑफ एसोटेरिक बुद्धिज्म इन टिवेट, 
बुवा. एम.दरजे। हि 
२. आचार्यों एवं अनुवादों के सम्बन्ध में विस्तार के लिये देखें-<द ब्ल्यू एनाल्‍्स, जी .एन .रोरिख | 
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बौद्ध तन्त्रवाइमय का इतिहास ४8२१ 


उपलब्ध है। इस सम्पूर्ण साहित्य को मुख्यतः चार वर्गों में विभाजित किया जाता हैं। वे हैं-- 
क्रियातन्त्र, चर्यातन्त्र, योगतन्त्र तथा अनुत्तर-योगतन्त्र'। इस प्रकार के विभाजन के अनेक 
कारण हैं। उसमें लक्षण तथा अर्थ की दृष्टि से विभाजन प्रमुख है। 


चतुर्विध तन्त्र का लक्षण 

काम--गुणों के मार्गीकरण करने के उपाय तथा देवता योग जिनमें हो तथा इन दोनों 
को अभिमुख कर स्नान, शौच आदि बाह्य क्रियाओं को जहाँ दर्शाया गया हो, उन तनत्रों 
को क्रियातन्त्र के अन्तर्गत रखा गया है। जिन तन्‍त्रों में बाह्य क्रिया और आन्तर समाधि 
के साथ सांथ चर्या भी बताई गई हो, उन्हें चर्यातन्त्र के अन्तर्गत संगहीत किया गया है। 
जिन तन्त्रों में बाह्य क्रियों गीण हो और आन्तर योग की प्रमुख रूप से बताया गया हो 
उन्हें योगतन्त्र के अन्तर्गत तथा जिस योग से श्रेष्ठ कोई अन्य योग न हो, इस प्रकार के 
योग को दशनि वाले तन्त्रों को अनुत्तर-योगतन्त्र की श्रेणी में रखा गया है। चार तन्‍न्रो 
के विभाजन को दर्शाते हुए वसन्ततिलकटीका में सम्पुटतन्त्र के इस वचन को उद्धृत किया 
गया हैं 


'हप्तितप्रेक्षिताभ्यां वा आलिड्गद्नन्द्रकैस्तथा। 
तन्त्राणामपि चतुर्णा सन्ध्याभाषेण देशितम्‌।। ( व. ति., पृ. ८३) 


इसकी व्याख्या करते हुए वसन्ततिलक टीकाकार ने कहा है--“ननु योगिनीतन्ले' 
घुण एवं निर्दिष्टो न क्रियादितन्त्रेष्वति। कथमव्यापको धर्मकाय इति चेतू, उच्यतै-- 
हसितेत्यादि | क्रियाचर्यतन्त्रेषु प्रज्ञोपायानां परस्परं हासः, योगतन्त्रे तु दर्शनम, योगचर्योभयतन्त्रेष 
पाणिग्रहणम्‌। उपलक्षणं चैततृ। महायोगतन्त्रे आश्लेष:, योगिनीतन्त्रेषु दन्द्रम” यहां साधक 
के राग का चार स्तरों पर मार्गीकरण करने के कारण तन्न्रों का चार प्रकार का विभाजन 


१. मूल ग्रन्थों के विस्तृत विभाजन के लिये देंखें--बौद्ध तन्‍्त्र साहित्य का वर्गीकरण” 'ीं:' 
अक ४, पं; ६३-६२ 

२. डगु-रिम-छेनु-मो, चोंखापा कृत, अनुवाद--जैफरी हॉपकिन्स 'तन्त्र- इन टिबेट', पृ. १६२. 
मूलतः यह वचन सम्पुरतन्त्र का लगता है। क्िंचितु पाठ भेद के साथ येंह वचन अनेक स्थत्ों में 
उद्धृत मिलता है-- हासदर्शनिपाण्याक्ति: से तु तने व्यवत्यितः। रागंश्वैव विरागंश्व चेर्ब॑वित्वा घुणः 
स्थित: ।। (सम्पुटतन्त्र-६.३)। तारनाथ के अनुसार वसनन्‍्तत्तिलक के रचयिता कृष्णपाद ही सम्पुट्तन्त्र के 
प्रचारक थें। हेवज़तन्त (२.३.४४] की व्याख्या के प्रसंग में येगरतलमाला में 'हकित' आदि से किया 
आदि चार तन्त्रों को गृहीत किया हैं। यथा-- “हसितैत्थादिनातिगुझ्रतामाह-- चतुर्णामित्ति 
क्रिया-चर्या-यौग-योगोत्तराणामिति “| चोंखापा कृत डृग-रिम-ऐन-मों में इंसे विषय पर विस्तत विवेबना 
की गई है। देखें-तन्त्र इन टिबरेंट, पं, १५४१-१६ ४, 

४. अनुत्तरतन्त्र के तीन मुख्य विभाग है- प्रज्नातन्त्र, उपायतन्त्र तथा अद्भयतन्त्र। प्रज्ञातन्त्र तथा उपायतन्त्र 
का हीं नामभेद पातृतन्त्र-पितृतन्त्र, योगतन्त्र-योगिनीतन्त्र, डाकतन्त्र-डाकिनीतन्त्र भी है। 
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तन्त्रागम-खण्ड 
शेर | 


किया गया है, जिसमें साधक स्व-भावनीय प्रज्ञा के दर्शन से राग का पार्गीकण की हैं, क्‍ 
परन्तु ६2७ 3 राग के मार्गीकरण में असमर्थ हैं, उस राग का को 
तन्त्र क्रियातन्त्र या ईक्षण तन्त्र कहलाते क। जो साधक स्व-भावनीय प्रज्ञा 03525 
ही नहीं, अपितु हास के द्वारा भी राग का मार्गीकरण करते हैं, परन्तु कट 2 
का मार्गीकरण करने में असमर्थ होते है उन्हें उस राग का मार्गकरण बत -३- गी 
को चर्यातन्त्र अथवा हास तन्‍त्र भी कहा जाता है। जो साधक स्व-भावनीय प्रज्ञा ३४८ (४53 | 
के अतिरिक्त पाण्याप्ति के द्वारा भी राग का मार्गीक्रण करते क्‍ हैं, ५ कै 
दीविययोग के राग का मार्गीकरण करने में असमर्थ हैं, उन्हें द्वीच्यः् के 24232: 
मार्गीकरण बताने वाला तनन्‍त्र या योगतन्त्र पाण्याप्ति तन्‍्त्र कहलाता है। ४८ इसी 43: 5 
साधक स्व-भावनीय प्रज्ञा का द्वीनरिययोग से राग का मार्गकरण करते हैं, 8: ४3 
राग का मार्गीकरण करने में असमर्थ हैं, उन्हें की ड के का श ६8॥ | बत् 

तन्त्रों को अनुत्तर-योगतन्त्र के अन्तर्गत परिंगणित किया गया । 
इनके अतिरिक्त भी तन्त्रों के विभाजन की अनेक दृष्टियों का उल्लेख मिलता हा | 
जैसे चार वर्णों की दृष्टि से, चार क्लेशों की प्रधानता की दृष्टि से, बुद्धि के # ७44 
उच्च, तीक्ष्म तथा अतितीक्ष्ण के भेद से, चार वासनाओं का क्षय करने की ८ पु आर मी 
द युग-सत्य कलि, द्वापर तथा बता की दृष्टि से। बौद्धों के चार सम्रदा हा , 
सौत्रान्तिक न्‍ विज्ञानवादी तथा माध्यमिक--की दृष्टि से भी तन्त्रों की चार प्रकार की देशना 
पानी गयी क्‍ है। भोट आचार्यों ने, विशेषकर चौंखापा एवं बुस्तोन इत्यादि ने इस विषय पर 
अत्यधिक प्रकाश डाला है'। 


आन्तरिक विभाजन 5४४५ 
तन्त्रों का आन्तरिक विभाजन भी किया जाता है। जैसे-मूलतन्त्र, उत्तरतन्त्र 
उत्तरोत्तरतन्तर संग्रहतन्त्र, व्याख्यातन्त्र, उत्तरिक तन्‍्त्र और सभागीय तन्त्र। भोट द विद्वानों में 
इस विभाजन में मतैक्य नहीं दीखता। कुछ इन्हें आठ वर्गों कु तथा अन्य इन्हें पांच वर्गों में 
विभकत करते हैं। क्रिया तन्त्रों में ये सभी भेद नहीं होते। वहाँ मूलतन्त्र, थ 
उत्तरोत्तरतन्त्र, ये चार विभाग ही हैं। चर्यातन्त् में मुलतन्त्र तथा उत्तरोत्तर तन्त्र सनक ४ 
भेद हैं। योगतन्त्र में मूलतन्त्र, उत्तरतन्त्र और व्याख्यातन्त्र नामई तीन भेद मिलते हैं 2: 
अनुत्तर-तन्त्रों में अपने तीन आन्तर विभाजनों के आधार पर मूलतन्त्र, व्याख्यातन्त्र आ| 
की व्यवस्था है!। 


१, तन्त्र का स्वरूप एवं आप्यन्तर पेद, 'धी: अंक-४, १. १४५-१४८ हा 
तन्त्र पृ २०६: एवं 'ल्त वाई रिम पा शद था की वा फलचेंग, ती. ४4१४ 
२. तन्त्र इन टिंबेट, पृ. २०१-२०६ ५ | फ्लचेग 

३. ईं.बु.तासि., १.२८१०२५६ 
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बौद्ध तन्त्रवाहमय का इतिहास ह२३ 
इन विभागों के अन्तर्गत संगृहीत तन्त्रों पर प्रकाश डाला जाय, इसके पूर्ष इस 
विभाजन के मुख्य वर्गीकरण को जान लेना आवश्यक है। क्रियातन्त्र के ग्रन्थों के मुख्य छः 
विभाग हैं। यथा--तथागतकुल, पदुमकुल, वज़कुल, मणिकुल, पञ्चककुल तथा लोककुल। 
तथागतकुल पुनः आठ भागों में विभक्त हैं। यथा-प्रधानकुल, अधिपतिकुल, मातृकुल, 
उष्णीषकूल, क्रोधकुल, दूत एवं दूती कुल, बोधिसत्त्व कुल तथा शुद्धावासिक देवकुल। 
पद्मकुल पाँच उपविभागों में विभकत हैं-प्रधानकुल, अधिपतिकूल, मातृकुल, क्रोधकुल, 
तथा आज्ञाकारी कुल। वज़कुल के भी पांच उपविभाग हैं, यथा--प्रधानकुल, अधिषतिकुल; 
मातृकूल, क्रोध एवं क्रोधी कुल, तथा दूत एवं आज्ञाकारी कुल। चर्यातन्त्र के ग्रन्थ तीन मुख्य 
कूलों में विभकत हैं। ये हैं--तथागतकुल, पदमकुल तथा वज़कुल। योगतन्त के ग्रन्थों को 
भी तीन मुख्य उपविभागों में वर्गीकृत किया जाता है। यथा--मूलतन्त्र, व्याख्यातन्त्र तथा 
सदशतन्त्र। जैसे कि पहले ही कहा जा चुका है, अनुत्तर तन्त्र प्रज्ञातन्त्र, उपायत्तन्तर और 
अद्वयतन्त्र नाम से विंभक्त है। उपायतन्त्र का पुनः छः कुलों के आधार पर विभाजन किया 
जाता है। यंथा--अक्षोभ्य, वैरोंचन, रत्नसम्भव, अमिताभ, अमोघसिद्धि तथा वज़धर कुल । 
प्रज्ञातन्त्र के ग्रन्थों को मुख्य रूप से सात वर्गों में विभाजित किया जाता है। यथा--षटकुलों 
से सम्बद्ध हेरक॑, वैरोचन, वज़सूर्य, पदुमनृत्येद्र, परमाश्वसिद्धि तथा वज़धर'। 


तन्त्रों का त्रिविध विभाजन 
बौद्ध तन्त्रों का एक वर्गीकरण हेतु, फल तथा उपाय तन्त्र के आधार पर भी किया 
गया है। तन्त्र शब्द की परिभाषा करते हुए गुह्मसमाजतन्त्र में इसे प्रबन्ध कहा गया है और 
इस प्रबन्ध को तीन प्रकार का बताया है। ये हैं-- आधार, प्रकृति और असंहार्य। 


प्रबन्ध तन्त्रमाख्यातं ततू प्रबन्ध त्रिधा भवेतू 

आधार: प्रकृतिश्चैव असंहार्यप्रभेदतः।। 
प्रकृतिश्चाकृतेहेतुरसंहार्य फल तथा। 

आधारस्तदुपायश्च॒ त्रिभिस्तन्त्रार्थसंग्रह:॥। (गु.त.१८-३४-३५) 


यहां तन्‍त्रों का अभिधेय की दृष्टि से हेतु, फल और उपाय के आधार पर विभाज॑न 
किया गया है। मंहामायातन्त्र की टीका गुणवती में रत्नाकरशान्ति ने इन तीनों तंन्त्रों का 
विस्तार से उल्लेख किया है'। इस विभाजन में चित्त की ही हेतु, फल और उपाय अवस्थाओं 
को प्रकट किया गया है। अतः जिन तन्‍त्रों में इनकी प्रधानता रहती है, वे तन्त्र हेतुतन्त्र 





१. तनत्रों के इस वर्गीकरण का विस्तार से विवेचन आचार्य खेस-डुब-जे ने अपने ग्रन्च॑'ग्युद 
स्दे-स्प्थी-हीं-नम-परं-जग-पा' में तथा बुस्तोन ने अपने ग्रन्थ 'ग्युद-स्े-स्प्पी-ही-नम-पर-जग-पा -मे 
किया हैं। 

२. महामायातन्त्र, पृ-२-३, के. उ. तिं. शि. से, सारनाथ। 
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हं२४ तन्त्रागम-ख'ण्ड 


उपायतन्त्र और फलतन्त्र कहलाते हैं। सत्त्व के चित्त का स्वभाव प्रकृतिप्रभास्वर तथा « है 
निष्प्रज्य है, परन्तु वह आगन्तुक मलों के कारण आवृत रहता है। इन आगन्तुक मलों 
का क्षय होने पर ही चित्त अपनी निष्मपञ्च, निर्मल अवस्था में प्रकट होता है। यही निर्मल 
स्वभाव शुद्ध चित्त बुद्धात्व का आश्रय है। अभिषेय की दृष्टि से यही ३१३४४. हेतुतन्न / 
कहलाता है। अन्यथा मलों से आवृत चित्त संसार (प्रपज्व)] का ही निर्माण करता हैं। 
उपायतन्त्र से यहाँ यह अभिप्राय है कि बुद्धत्व का हेतु रूप जो प्रभास्वर चित्त है, इस बीज 
सदृश चित्त को फल खूप में प्राप्त करने में जो उपादान, अर्थात्‌ सहायक कारण हैं, वही 
उपायतन्त्र हैं। यथा बीज से फल की निष्पत्ति के लिए अथवा परिपाक के लिए पृथ्वी, जल 
आदि जो कारण हैं, वह उपाय स्वरूप है। उसी प्रकार चित्त को 3३४25 करने के लिये 
जो सहायक प्रत्यय है, वह उपाय तन्त्र के अन्तर्गत समीकृत हैं। कारण में कार्य की ॥ 
विद्यमानता, अर्थात्‌ हेतु में फल असंहार्य रूप में स्थित है, उसका अभिमुखीभाव ही फलतन्त्र | 
है। हेतु-स्वरूप जो प्रकृति-प्रभास्वर चित्त है, उसका उपाय द्वारा बोधिचित्त के ख्प न 
परिवर्तित होकर परिपक्व होना ही फलतन्त्र कहलाता है। इस प्रकार बौद्ध तनत्रों का इन 
तीन कोटियों में विभाजन होता है। यह विभाजन ऊपर के चतुर्विध विभाग से पूरी तरह क्‍ 
भिन्न है। ऊपर उद्धृत रत्नाकरशान्ति ने महामायातन्त्र में इन तीनों लक्षणों को समीकृत क्‍ क्‍ 
किया है। इस प्रकरण की एक भिन्न प्रकार की व्याख्या भी की जाती है। 


बौद्ध तन्‍्त्र साहित्य 

आर्यमश्जश्रीमलकल्प---आर्यमज्जुश्रीमूलकल्प'  क्रियातन्त्र का एक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 
है । इसमें अनेक तांत्रिक विधियों, अनेक देवी-देवताओं के स्वरूपों, हू मुद्रा, मण्डल, मन्त्र एवं 
उनकी पूजाविधियों का वर्णन है। यह ग्रन्थ महायानी वैपुल्य सूत्र में परिगणित है, फिर भी 
यह पूर्णतः तन्त्र-ग्रन्थ है। इसी प्रकार महायानी सूत्रों में सुवर्णप्रभाससूत्र को भी क्रियातन्त्र 
का ग्रन्थ माना गया है। इससे विदित होता है कि महायान सूत्र-ग्रन्थों के साथ-साथ 
तन्त्र-गन्थ भी अस्तित्व में आये। इसका चीनीं अनुवाद बहुत परवती कै काल जे , देसवीं 
शताब्दी में सम्पन्न हुआ'। इसके चीनीं अनुवाद में केवल २८ परिच्छे के ही होने 228 की 
सूचना है, जबकि उपलब्ध संस्कृत ग्रन्थ में ४५ परिच्छेद हैं। उसके ४३ वें परिच्छेद में 
अनेक राजाओं का उल्लेख है, अतः अनुमान किया जाता है कि यह आठवी शताब्दी के 
बाद का है। परन्तु डॉ, विनवतोष भट्टाचार्य का मत है कि २८ परिच्छेद का ही यह 
मूल-ग्रन्थ है तथा इसका समय द्वितीय शताब्दी है। शेष परिच्छेदों के सम्बन्ध में उनका मत 
है कि यह बाद में इसके साथ जोड़ दिये गये हैं। उनका कहना है कि इस ग्रन्थ में पाँच 


जब कुरान. 





8. >७ूत---ेे+ (“सशक्त “कनननमा तर 


१,  आर्यमण्जुग्रीमलकल्प, सम्पा.एस.बागची, बौं,सं.प्रं. से., १८, मिथिला विद्यापीठ, दरभंगा, १६६४ 
२. नाश्जियों, में. १०९६ 
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बौद्ध तनन्‍्त्रवाइमय का इतिहास ४२५ 


तथागत बुद्ध एवं उनकी शक्तियों का वर्णन नहीं हैं। अतः उन्होंने इसका समय गुह्मयसमाज 
से पूर्व माना है। गुह्यसमाजतन्त्र का समय उनके अनुसार तृतीय-चतुर्थ शताब्दी हैं' 

सर्वतथागततत्त्वसंग्रह' --तन्त्रों के परम्परागत विभाजन के अनुसार सर्वतथागततत्त्वसंग्रह 
(तो. ४७६) योगतन्त्र को ग्रन्थ है। यह यागतन्त्र का मूलतन्त्र भी है। माना जाता है कि 
यह ग्रन्थ महावैरोचनसूत्र से पूर्व का नहीं है। नागबोधि ने इसका दक्षिण भारत में प्रचार 
किया। आठवीं शताब्दी के पूर्वार्थ में वज़बोधि एवं अमोघवज् ने इसका चीनी भाषा में 
अनुवाद किया'। इस तन्त्र का व्यापक प्रचार बाद में चीन एवं जापान में हुआ। तारनाथ 
का मत है कि राजा महापदम (ईसापूर्व चौथी शताब्दी) के कुछ समय पंश्चातु ओडिविश में 
राजा चन्द्रगुप्त हुए। उनके घर में आर्यमंजुश्री भिक्षु के रूप में आकर धमोपदेश देते थे। 
बाद में उन्होंने वहाँ एक ग्रन्थ भी रख छोड़ा था। तान्त्रिकों की ऐसी मान्यता हैं कि यह ग्रन्थ 
“सर्वतथागततत्त्वसंग्रह” ही था'। 

इस पर रचित प्रसिद्ध टीकाओं में पद्मवज्ञ का “तन्त्रावततारव्याख्यान” (तो. २४०२), 
आचार्य आनन्दगर्भ विरचित “सर्वतथागत्ततत्त्वसंग्रहमहायानाभिसमयनामतन्त्र-तत्त्वालोककरीनाम 
व्याख्या (तो, २४१०) तथा कोशलालड्कारतत्त्वसंग्रहटीका (तो. २५०३) प्रमुख है। विनयतोष 
भट्टाचार्य पद्मवज़ का काल ६६३ ई. मानते हैं”। अतः हम॑ इसका समय सातवीं शताब्दी 
से पूर्व का ही मान सकते हैं। इसका भोंट अनुवाद ग्यारहवीं शताब्दी में श्रद्धाकरवर्मा तथा 
रिनछेन जड़यो ने किया*। 

यह ग्रन्थ चार खण्डों में विभक्त हैं --वज़धातु, त्रिलोकविजय, सकलजगद्धिनय तथा 
सर्वार्थसिद्ध। पुनः प्रत्येक के छः मण्डल हैं। इस ग्रन्थ में ३७ देवता-उत्पत्ति, तत्त्व, हृदय, 
मुद्दों, मन्त्र, विद्या, अधिष्ठान, अभिषेक, ध्यान, पूजा, स्वत्तत्त्त, देवतत्त्व, मण्डल, प्रज्ञा, 
उपाय, फल, हेतु योग, अतियोग, महायोंग, गुह्ययोग, सर्वयोग, जप होम, व्रत, सिद्धिसाधन, 
समाधि, बोधिचित्त आदि की साधनाविधियों का संग्रह किया गया है”। 

सर्वदुर्गतिपरिशोधनतन्त्र5--सर्वदुर्गतिपरिशोधनतन्त्र* योगतन्त्र का व्याख्यातन्त्र है। 
इसमें अनेक देवताओं और शाक्यमुनि के मध्य प्रश्नोत्तर एवं व्याख्या के रूप में विषय का 
प्रतिपादन किया गया हैं। इसमें देवताओं में प्रमुख शक्र यह पूछते हैं कि विमलमणिप्रभ 





गुड्डासमाजतन्त्रभूमिका, पु. #8)॥ -ह४४७॥ 
तर्वतथागततत्त्वप्तग्रह, सम्पा, डॉ, लोकेशचन्द्र, दिल्‍ली-१६८५७ 
इंडियन बुछ्धिज्प, पृ. ३२४-३२९ 
बी. ध. इति., पृ. ३५४ 
साधनमात्ना, भाग-२, भूमिका, पृ. ४॥.|॥ 
तौ.४७६ 
तन्त्र का स्वरूप एवं आध्यन्तर भेद-६, थी, अंक-११, पु. १४५-१५७ 
सर्वदुर्गतिपरिशोषनतन्त्र, स्म्पा. टी, स्कोरूपस्की, सोत्तीलाल, बनारसौंदास, १६८३ 
तौं, ४८५ 


॥ था जले आशा #ँ फ मेंक रो अओी 
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हंगृद लन्जागम-्खण्ड 


नामक देव त्रायस्त्रिश देवलोक से क्‍यों ध्युत हुआ? भगवान्‌ उत्तर देते हैं कि वह अवीचि - है 
नरक में पतित होकर अनेक प्रकार के कष्ट झेल रहा है। पुनः यह पूछने पर कि उसे 
तथा अन्य नारकीय सत्त्वों को इस नरक से मुक्त करने के लिए क्या करता ५३४ ? तब 
भगवान तथागत समाधि में सम्पन्न हो कर सर्वदुर्गतिपरिशोधनतन्त की देशना करते हैं। 
इसमें अभिषेक, समाधि, दुर्गतिपरिशोधन से सम्बद्ध मण्डल तथा अनेकविध अनुष्ठानों का 
वर्णन किया गया है। देशना का मुख्य सार यही है कि मृत सत्त्वों को तथा नारकीय स्त्वो 
को कैसे सुगति मिले। जे 
आचार्य बुद्धगुह्य ने सम्पूर्ण ग्रन्थ को दो भागों में बॉँटा है--आमुख ><-+ तथा कक न्थ। 
आमख खण्ड में तन्त्र का उपदेश स्थल, प्रवचन तथा भगवान्‌ एवं उन 4 | विषय टन की 
उद्बावना है। मूल खण्ड में मण्डल, होम, अभिषेक इत्यावि का वर्णन है। इस जर अनेक 
आचार्यों ने टीकायें लिखी थी। इनमें बुद्गुक्ष की दुर्गतिपरिशोधना्वात्तिकनात , आचार्य 
कामधेनु की आर्यसर्वदुर्गतिपरिशोधनतैजोराजनाम महाकल्पराजर टीका, आलननन्‍्दगर्भ को 





सर्वदुर्गतिपरिशोधनतेजो राजतथागताहत्सम्यक्संवुद्धकल्पनाम टीका' तथा वज़वर्मा- की 
सर्वुर्गतिपरिशोधनतेजीराजकल्पालोकालड्कारनाम* प्रमुख; हैं। 












सर्वदुर्गतिपरिशोधनतन्त्र का सर्वप्रथम भोटानुवाद आठवीं शताब्दी में हुआ। इसके अनुवादक 
जयरक्षित और शान्तिगर्भ थे, जो राजा खिसोड़ देचन (9४०-७६८ ई.) के समकालीन थे। 
ठीकाकार भारतीय आचार्यें में बुद्मुक्च आठवीं-नवीं शताब्दी में विद्यमान थै। तारनाथ के अनुसार 
ये क्रिया, चर्या तथा योगतन्त्र के निष्णात आचार्य थे। यें आचार्य बुछज्ञानपाद के शिष्य थे हे 
आनन्दगर्भ का जन्म मगध में हुआ तथा विक्रमशिला में इन्होंने अध्ययन किया। तारनाथ के 
अनुसार ये पहले महासांधिक मतानुयायी थे। बाद में योगतन्त्र के प्रख्यात आचार्य बने। तारत्ताथ 
इनको राजा महीपाल (£9५-१०२६ ई.) का समकालीन ही हैं'। अतः हम इस तन्‍त्र.का 
समय सातवीं शताब्दी या इससे पूर्व स्थापित कर सकते हैं। 

गुह्मसमाजतन्त्र'--बौद्ध तन्त्र-साहित्य में गुद्नसमाजतन्त्र का महत्त्वपूर्ण स्थान है। यह 
अनुत्तरतन्त्र में उपायतन्त्र का मूलतन्त्र है | गुद्यसमाजतन्त्र तथागतगुद्मक एवं अष्टादश पटल 





तो, २६२४ 

तो, २६२५ 

तो. २६२६८ 

तो. २६२७ 

बौ.ध., इति., पृ. ११४-११६ 

वहीं, पृ. १२० 

ग्रन्व के संस्कृत में तीन संस्करण प्रकाशित है-- 
सम्पा, विनयतोष 'भटटाचार्य, गो,ओ.सी.,. ५४३, १६३१ 
. प्म्पा. एस. बागची बौं.स॑.ग्रे,, ६. १६६५४ 

प्ृम्पा. प्रो, युकाई मह्सुनागा। 


एच जाए फका कई. जज जी ध्छ 


ः 
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बौद्ध तन्त्रवाहमय का इतिहास ४२७ 


के »गम से भी प्रसिद्ध है। १७वें परिच्छेद तक का ग्रन्थ उपायतन्त्र का मूलतन्त्र है तथा १चवां 
परिच्छेद उत्तरतन्त्र | इसके व्याख्या-तन्त्रों में प्रमुख है--सन्धिव्याकरणनामतन्त्र (तो. ४४४) 
वज़मालातन्त्र (तो. ४४५), चतुर्देवीपरिपृच्छातन्त्र (तो. ४४६) तथा वज़ज्ञानसमुच्चयतन्त्र (तो. 
४४७' | इसके व्याख्यातन्त्रों में अनेक अन्य तन्त्र-ग्रन्थ भी परिगणित हैं। यथा देवेन्द्रपरिपृच्छातन्त्र, 
अद्ववप्तमताविजयतन्त्र (तो. ४४२), वज़हृदयालंकारतन्त्र (तो . ४५१) आदि । प्राचीन आचार्यों 
में भी इस सम्बन्ध में पर्याप्त मतभेद व्याप्त था। प्रों. एलक्स वैमेन ने इसकी विस्तार से 
चर्चा की है' 

गृह्मसमाज पर टीका-टिप्पणी की परम्परा अत्यन्त प्राचीन काल से चली आ रही है। 
टीका-व्याख्याओं के अतिरिक्त गृह्यतमाज पर आधारित अनेक स्वतन्त्र ग्रन्थ भी रचे गये। उनमें 
पद्मवज् द्वारा विरचित गुह्मसिद्धि,' आर्य नागार्जुन का पंचक्रम' तथा इच्भूति की ज्ञानसिद्धि 
प्रमुख है '। इसकी व्याख्या-परम्परा नागार्जुन से प्रारम्भ होती है। पंचक्रम एवं पिण्डीकृत-साधन 
इस पर आधारित इनकी महत्वपूर्ण कृति है, जिसमें उत्पत्ति एवं निष्पन्नक्रम की व्याख्या की गई 
है। अठारहवें परिच्छेद पर जो इसका उत्तरतन्त्र है, नागार्जुन ने अष्टादशपटलविस्तरव्याख्य 
मूलतन्त्र पर तन्त्र-टीका की रचना की | चन्द्रकीर्ति ने गुह्यसमाज पर एक विस्तृत टीका 
प्रदीपोद्योतन” की रचना की। इसकी अन्य महत्त्वपूर्ण टीकाओं में चेलुपा की र्लवृक्षनाम 
गुद्यसमाजवृत्ति, जिनदत्त की पग्जिका, रत्नाकरशान्ति की कुसुमाञ्जलि गुह्मासमाजनिबन्धनाम, 
स्मृतिज्ञानकीर्ति की गुड्लसमाजतन्त्रराजवृत्ति, आनन्दगर्भ की श्रीगुह्यसमाजमहातन्त्रराजटीका आदि 
प्रमख हैं। डॉ. विनयतोष भट्टाचार्य ने गृह्मयसमाज की भूमिका में इससे सम्बद्ध सभी टीकाओं 
एवं ग्रन्थों की सूची दी है * और प्रो. एलक्स वैमेन ने अपने ग्रन्थ में इसकी टीकाओं एवं 
टीकाकारों की विस्तृत चर्चा की है" । 

गुह्यासमाज तन्‍त्र के काल के सम्बन्ध में भी विद्वानों में मगैक्य नहीं है। डॉ, विनयतोष 
भटूटाचार्य इसे असंग की रचना मानते हुए तदनुसार इसका काल भी तीसरी-चौथी शत्ताब्दी 
का स्वीकार करते हैं। नागार्जुन की इस पर मिली टीका-टिप्पणी के आधार पर भी हम 
इसे तीसरी शताब्दी से पूर्व का ही ग्रन्थ स्वीकार कर सकते हैं। 

आर्यमब्जुश्रीनामसंगीति'--आर्यमज्जुश्रीनामसंगीति (तो. ३६०) बौद्ध तन्‍्त्रों का 
सर्वाधिक ग्राह्म एवं मान्य ग्रन्थ है। यह स्तोत्रशैली में रचा गया है। परम्परानुसार इसे 





योग ऑफ द गह्मसमाजतन्त्र, पु, ८४-६३ 

गुह्यावि-अष्टतिद्धिसेग्रह, पृ, १-६२ 

प्तम्पा, पूर्सी। सन्‌ १८६६ 

गुल्पादि-अष्ट्सिद्धि संग्रह, पु. ८६६-१४८, टू. वज्भयान वर्क्स, गा,ओ.सी, -बड़ौदा। 

चिन्ताहरण चक्रवर्ती द्वारा सम्पादित, के.पी. जायसवाल रिसर्च इंस्टीच्यूट, परना। 
गह्मसमाजतल््रभुमिका, पृ. ३० 

योग ऑफ दी गुद्मासमाजततन्त्र, पृ, ६०-१७० 

संस्कृत में इसके चार संस्करण प्रकाशित हैं। देखें -- नामसंगीति की अध्ययन सामग्री, 'धी:' 
अंक १, पृ. २३२ 


0 फू हुए हुए का ० 20. २० 
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-ख़ुण्ड 
हंषे८ तन्त्रागम-ख्तर 


बुद्धभाषित माना जाता है। यह मायाजाल नामक दृदत्तन्् के समाधिजाल पटल से सम्बद्ध ९ 
है. जैसा कि इसकी अन्तिम पुष्पिका से विदित होता है। यद्यपि इसे बौद्ध तन्त्रों के विभाजन 
में अनत्तर तन्‍्त्र के उपाय तन्‍्त्र के व्याख्यातन्त्र में संमिलित किया गया है, फिर हे यह 
स्वीकार किया जाता है कि इस पर सभी तन्‍न्रों की दृष्टि से व्याख्या की जाती रही है 5 इस 
तन्त्र पर अनेक भारतीय आचार्यों ने व्याख्या, वृत्ति एवं टिप्पणियां की हैं, जिनकी संख्य 
२५ से अधिक है! । इसके प्रारंभिक टीकाकारों में चनद्रगोमिन, विमलमित्र, विलासवन्न, 
डोम्बी हेरकक तथा मण्जुश्रीमित्र प्रमुख हैं। काल की हि ऐे से आचार्य चन्रगोमिन द्वारा 
विरचिंत महाटींका सबसे प्राचीन प्रतीत होती है। आचार्य चद्धगोमिन्‌ (६३९ ई.) चन्द्रकीति 
के समकालीन ये। विमलमित्र (७५०-७८० ई.) आठवीं शताब्दी के हैं। ये आचार्य बुद्धगुद्य 
के शिष्य थे, जो भोटनरेंश खी सोड़ देचन (७४२-७६७ ई.) के समकालीन थें। अन्य 
टीकाकारों में इन्द्रभूति (७०७ ई.), डोम्बी हेरुक (998 ई.) तथा लीलॉवज (७४१ ई.) के 
नाम आते हैं। यद्यपि इसके साथन-य्रन्थों में नागार्जुन विरचित साथन भी हैं, फिर भी हम 
उपर्युक्त सामग्री के आधार पर इसका काल सातवीं शताब्दी से पूर्व स्थिर कर ले 
इसके शैंलीगत अध्ययन की दृष्टि से यह विष्णुसहन्ननाम तंथा ललितासहस्ननाम की ३ 
है जिनमें नामों का संकीर्तन हुआ है। विष्णुसहम्तनाम महाभारत का ऊन हक पं 
अत: शैली की दृष्टि से इसका समय सातवीं शताब्दी से भी काफी समय पूर्व लें जा सकते 
हैं? | 

नामसंगीति में नाना तन्‍्त्रों में उपलक्षित महासुखाकार सहजज्ञानें को ८१२ नाममन्त्राक्षः 
पदों द्वारा संगहीत किया गया है। परल्तु धर्मघातुवागीश्वरसाधन' के अनुसार इसमें ६5७ 
नाममन्त्राक्षर पर्दों का संग्रह होना चाहिये, क्योंकि इसे 'अष्टशतनामधेया नामसंगीति' के नाम 
से स्मरण कियां गया है। यह ग्रन्थ १४ परिच्छेदों में विभक्त है, जिसमे १80 श्लोक तथा 
अनुशंसा का गद्य-अंश सम्मिलित 9। उपसंहार संहित १४ पेरिच्छेंदों के नाम कक प्रकार 
मे हैं. अध्येषणा, प्रतिवचन, षटकुलावलोकन, मायाजालाभिसम्बोधिक्रम, वजधातुमहाम सा पसील है 
सुविशुद्धज्ञान, आदर्शज्ञान, प्रत्यवेक्षणाज्ञान, समताज्ञान, कृत्यानु ठानन्नान “मेड ७ “बस 
अनुशंसा, मन्त्रविन्यास एवं उपसंहार। अनुशंसा-अंश के सम्बन्ध में टीकाकारों मतभेद 
लगता है। किसी ने इसे मूल ग्रन्थ का अंश मानकर व्याख्या ० की तथा किसी ने इस पर 
व्याख्या नहीं की। ऐसा माना जाता है कि इस अंश को परवर्ती काल में जोड़ दिया. गया। 
हम इस ग्रन्थ को तीन भागों में विभक्त कर सकते हैं--आरम्भ के चार परिच्छेद #आक> न्‍ 
पांचवें परिच्छेद से १०वें परिच्छेद तक के ६ परिच्छेद मूल ग्रन्थ तथा शेष परिच्छंद पूरक । 
९, प झलक सकाओं को सूची तथा इसकी टीकाओँ की सूची तथा अन्य साधन तथा मण्डत विधि आदि से सम्बद्ध गन्धों के लिये देखें 

__नामसंगीति वी अध्ययन सामग्रियां, 'धीं: अंक १, पर. २२०-२३८ #गरल्कः 
२. विष्णुसहम्ननाम तथा नामसंगीति के कुछ विशिष्ट शंद्दों के साम्य एवं वैषप्य के लिये देखें -- 

'रापसंगीति की अध्ययन सामंग्रियां--3 'धीं अंक ४, पृ. ७०-८२ 

3. साथनमाला, गा. ओ, सी., २६, ॥. १२७ 
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हेवज़तन्त्र---अधिकतर अनुत्तरतन्त्र के ग्रन्थों के सम्बन्ध में यह धारणा है कि इन्हें 
समय-समय पर सिद्धाचार्यों ने इस लोक में प्रचारित किया। हेवज़तन्त्र के सम्बन्ध में यह 
मान्यता है कि इसका प्रचार सिद्धद्धय कम्बल एवं सरोरुह ने किया। हेवज़तन्त्र अनुत्तर-तन्त्र 
के मातृतन्त्र का मूलतन्त्र है। अनेक तन्त्र-ग्रन्थी की व्याख्याओं में इसके उद्धृत वचन 
द्विकल्पराज के नाम से भी प्राप्त होते हैं, क्योंकि यह ग्रन्थ दो कल्पों में विभक्त है। अर्थसाम्य 
के कारण सरोरूह एवं पदमवज्ञ को एक ही व्यक्ति मान सकते हैं। सरोरूह तथा पदुमवज्न 
के नाम से हेवज़ से सम्बद्ध साधन, विधि एवं स्तोत्न-ग्रन्थ मिलते हैं। कम्बलपाद के इस क्‍ 
ग्रन्थ से सम्बद्ध अधिक ग्रन्थ प्राप्त नहीं होते। परन्तु यह माना जाता है कि ये दोनों राजा 
इन्द्रभूति के समकालीन थे। इन्द्रभूति नाम के तीन आचार्य होने की कल्पना की गई हैं। 
डॉ. स्नैलग्रोव के अनुसार ये द्वितीय इन्द्रभूति के समकालीन हैं, जिनकी शिष्यपरम्परा 
में जालन्धरपा एवं कृष्णपा आते हैं। कृष्णपाद ने हेवज़ पर योगरत्नमाला नाम की टीका 
रचित की'। इस प्रकार हेवज़्तन्त्र का काल आठवीं शताब्दी का अन्तिम भाग माना गया 
है| 

इसके अतिरिक्त हेवज् की प्रसिद्ध टीका एवं टीकाकारों में भद्रपाद की हेवज़व्याख्याविवरण, 
काहणपा की. स्मृतिनिष्पत्ति, नरोपा की वज्जपदसारसंग्रह, रत्नाकरशान्ति की मुक्तावली, 
टंकदास की सुविशुद्धसम्पुट, सरोरुह की पदिमनी तथा वज़जगर्भ की हेवज़पिण्डार्थटीका प्रसिद्ध 
हैं। टीकाओं में काल की दृष्टि से सरोरृह की टीका प्राचीन प्रतीत होती हैं। कृष्णपाद एवं 
भद्रपाद समकालीन हैं। नरोपा, टंकदास एवं रत्नाकरशान्ति दसवीं-ग्यारहवीं शत्ताब्दी के हैं। 

चण्डमहारोषणतलन्‍्त्र'--चण्डमहारोंषणतन्त्र एकल्लवीरचण्डमहारोषणतन्त्र या 
कवीराख्यचण्डमहारोषणतन्त्र (तो, ४३१) के नाम से भी जाना जाता है। यह मातृतन्त्र का 
ग्रन्थ है। जार्ज क्रिस्टोफर इसे गुह्मासमाज का व्याख्यातन्त्र मानते हैं,* जो उचित प्रतीत नहीं 
होता। यह ग्रन्थ २५ परलात्मक है। इनमें मन्त्र, मण्डल, अभिषेक, देवता, ध्यान, देहप्रीणन, 
स्त्रीप्रशंसा, शुक्रवृद्धि, शुक्रस्तम्मन, वायुयोग, देवतासाधन आदि विषय वर्णित हैं। चण्डमहारोषण 
से सम्बद्ध अनेक साधन-ग्रन्थ भोट तन्युर संग्रह में उपलब्ध हैं। इनमें कुछ साधनों का 
प्रकाशन विनयतोष भट्टाचार्य द्वारा सम्पादित साधनमाला के अन्तर्गत हुआ है। उक्त संग्रह 
में शबरपाद के दो साधन (साधन सं. १८५, २३४) संगृहीत हैं। डॉ. भट्टाचार्य ने शवरपाद 


द डहेबज़तन्त्र-ए क्रिटिकल स्टडी, डी.एल, स्नैलग्रोव, ऑक्सफोर्ड युनिवर्सिटी, लन्दन, १६४६ 
दे हेवजतन्त्र, भांग-१, पूं. १३ 
सम्पा, डी. एल. स्नैलग्रोव 'द हेवज्तन्त्र 
दे. हैवज़तेन्न, भाग-१; पूं: १४ 
द चण्डमहारोषणत्तन्त्र (१-८ परिच्छेद), सम्पा, जार्ज क्रिस्टोफर, अपेरिकन ओरियण्टल सोसाइटी, 
न्यू हैवन, १६७४ 
६. दे चण्डमहारोषणतन्त्र, भूमिका, परं.१ 


ब्य कई जा बा अ्छ 
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हं३5 तन्त्रागम 


का काल ६५७ ई. रखा है'। इस आधार पर यह कहा जा तकता। हे कि 88 2208५ 
सातवीं शताब्दी में अस्तित्व में आ चुका था। इसकी अधिक 33532 की सूचना थे 
मिलती । वीर पुस्तकालय (निपाल) की सूची में इसकी एक हे ण्डमहारोषणतनन्‍्त्रपंजिव 
की सूचना मिलती है'। इसके रचविता महासुश्रा्ा हैं। उर्जी आप 
खसमतन्‍्त्र-खसमतन्त्र' एक लघुकाय तनत्र अन्ध है, जो प्रज्ञातन्त्र, अर्थात 53 २78 
ग्रन्थ है। रत्नाकरशान्तिपाद की इस पर एक सुन्दर टीका 'खसमानाम टीका हे पक 
अनेक अपभ्रंश पंदों की व्याख्या की गई है। चक्रसंवरतन्त्र से का सम्बन्ध प् हर 
$ क्योंकि चक्रसंवरतन्त्रपज्जिका में खसमतन्त्र को स्मरण किया गया हैं। मूल ३ अप 
देने से ही यह विदित होगा कि यह अपांश मे है या संस्कृत म। वैले संस हे 
भिश्चित अनेक वौद्ध तन्त्र-ग्रन्थ हैं। हेवज़तन्त्र, सम्पुटतन्त्र आ इसी रू श्रेणी अंक 
आचार्य रत्नाकरशान्तिपाद के काल के सम्बन्ध में थोड़ा मतभेद है, जहां कुछ विद्ध कर 
इनका समय ६७४-१०२६ ई. माना है, वहीं अर विद्वान्‌ ८६७८-१० ३ ० ४: का 
स्थिर करते हैं। ये राजा महीपाल के का! |। मगध इनकी जन्मस्थली थी। बाद 
विक्रमशील महाविहार के आचार्य बने। 
] रत्नाकरशन्तिपाद पक दर्शन, विशेष कर निराकार विज्ञानवाद के साथ-साथ तन्त्र हे के भी 
प्रकाण्ड विद्वान थे। तन्‍्त्र पर इनके २३ ग्रन्थ मिलते हैं। साधनमाला की भुमिका में डॉ. 
विनयतोष भट्टांचार्य ने इनके १८ तन्त्र-अन्धीं की सूची दी है| ४० 
महामायातन्त्र-महामायातन्त् (तो. ४२५) एक अन्य महत्त्वपूर्ण तन्त्र है। तार किया 
अनुसार इसका जम्बुद्दीप में सर्वप्रथम प्रचार कुक्कूरिपाद ने किया*। 22720 7 2 
के अनुसार कुक्कूरिपाद का समय ६६३ ई. है 2 ८ | वहीं उन्होंने इनकी १४ र' 4725 कैं टकरा श 
भी उल्लेख किया है। इनमें महामायासाधन, मण्डलविधि, महममायातडा का 8६ ४ 
आदि महामायातत्त्र से सम्बद्ध हैं। ऐसी स्थिति में हम महामायातह का कप क्‍ 
शताब्दी स्वीकार कर सकते हैं। इस पर भी भारतीय आचार्यों ने अनेक टीकाएं ; त्‌ं ली: 
इनमें रत्नाकरशान्तिपाद की “गुणवतती' (तो. १६२३), दुर्जयचन्द्र की 'मायाव 


साधनमाल्ा, का ककिय, पु 08 आग-२, १. 2%॥४ ४ कं 
संक्षिप्त सूचीपत्र, पृ. ४४, राष्ट्रीय अभिलेखालय सं-३. ४०२ 
तो. ४४१ ५४ ! 
खसमानाम-टीका, सम्पा. प्रो. जगन्नाथ उपाध्याय, सकी हरदा १, पृ. २२७-२४४, संस्कृत 
विश्वविद्यालय, वाराणसी, सन १६८३ 
साधथनमालो, भाग- भूमिका !, पृ. एऐडीजएड। अंक के ही 

महामायातन्त्र का ४ संस्कृत का अनुफ्लब्य है। भौट अनुवाद एवं टीका के आधार पर पुन 
पे कर गुणवती टीका के साथ के. उ. ति. शि. स॑. सारनाथ से प्रकाशित हुआ है। 

90. बौं. ध. ईति, [. १४६ 

| ८. सॉधनमालोा, भाग-२, भमिका-ट+टाओं 


[ 
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बीद्ध तन्त्रवाइमय का इतिहास ४३१ 

(तो, १६२२), कृष्णसमयवज्र की स्मृतिवृत्ति' (त्तों, १६२४) तथा महामायानामपज्जिका (तो. 
१६२५) प्रमुख हैं। ये सभी टीकाकार १०वीं से १स्‍्वीं शताब्दी के मध्य के हैं। मूल ग्रन्थ 
तीन निर्देशों में विभक्त है। प्रथम निर्देश में महामाया तत्त्व का निर्देश करते हुए उसकी 
प्रकृति, पार्थिवफल्, पर्यन्तफल और विशेष मार्ग का निरूपण, आलिकालि मन्त्र, धर्मयोग, 
गुटिकासाधन, शुक्र-आकृष्टि, पिण्डाकृष्टि आदि का; द्वितीय निर्देश में वज्जजाप, त्रियोग के 
गुण, रविचद्ध सम्पुटयोंग का अभ्यास, गुह्माभिषेक का निर्देश तथा तृतीय निर्देश में 
अमृतगुटिकासाधन, मन्त्रसमुच्चय, समापत्ति का अर्थ, बज़, अक्षर आदि का न्यास एवं 
अधिष्ठान का निर्देश किया गया है। 

कृष्णयमारितन्त्र--कृष्णयमारितन्त्र” (तो. ४६६) पितृतन्त्र का एक मुख्य ग्रन्थ है। 
तारनाथ के अनुसार इस तन्त्र को लानें का श्रेय ललितवज़ को है' । तारनाथ ने ओडियान 
से यमारितन्त्र के लाने की कथा वर्णित की है और ललितवज़ को उन्होंने आचार्य कुक्कुराज 
कम्बल तथा सरोजवज़ आदि के समकालीन माना है' | तदनुसार इनका काल भी आठवीं 
शताब्दी माना जा सकता है। अतः आठवीं शताब्दी से पूर्व कृष्णयमारि का प्रचलन हो चुका 
होगा। अनेक आचार्यों ने इस पर टीकाएं रचित की। प्रमुख टीका एवं टीकाकारों में श्रीधर 
की आ्रीकृष्णयमारितन्त्रपम्जिका सहजालोक नाम (तो. १६१८), रत्नाकरशान्ति की 
श्रीकृष्णयमारिमहातन्त्रराजपण्जिका रत्नप्रदीपनाम (तो. १६१६), कृष्णफा की 
श्रीकृष्णयमारितन्त्रराजप्रेषणपथप्रदीप नाम (तो, १६२०), कुमारचन्द्र की कृष्णयमारितन्त्रराज 
पश्जिका रत्नावलीनाम [तो. १६२१) तथा पद्मपाणि की कृष्णयमारितस्ज्रपश्जिका 
(तो. १६२२) आदि हैं। कृष्णपा सम्भवतः कृष्णपाद हीं होंगे, क्योंकि कृष्णपाद के ग्रन्थों में 
कृष्णयमारिहोमविधि तथा कृष्णयमारिबुद्धताधन भी हैं। रत्नाकरशान्ति कृष्णपा से परवत्ती हैं 
तथा श्रीधर का समय ११०० ई. से पूर्व का ही माना जाता है'। 

यह ग्रन्थ अष्टादश पटलों में विभक्त है। मुख्यतः इसमें मण्डल, कर्म, चक्र 
आकर्षणादि प्रयोग, मब्जुवजसाधन तंथा हेरुकसाधन आदि विषय विवृत हैं। इसकी यह 
विशेषता हैं कि मध्य में कुछ अंश अपप्रंश भाषा के भी हैं। विभिन्न आचार्यों ने इसके मण्डल 
होम, अभिषेक; साधन आदि बहुत से ग्रन्थों की रचना की है। 

सम्पुटतन्त्र--सम्पुट्तन्त्र या सम्पुटोद्ववतन्त्र (तो. ३८१) एक विशाल तन्‍त्र-ग्रन्थ है। 
इसमें दस परिच्छेद हैं। प्रत्येक परिच्छेद चार-चार प्रकरणों में विभक्त है। यह मातृतन्त्र का 
व्याख्यातन्त्र है। तारनाथ के अनुसार इसे कृष्णपाद ने लाकर प्रचारित किया*। इसलिये 
कृष्णपाद की अनेक रचनाओं में इसके वचन मिल जाते हैं। कुछ पाण्डुलिपियों में इसके 
१, यह ग्रन्थ संस्कृत में उपलब्ध हुआ है। कुमारचन्ध की एत्नावलीपज्जिका के साथ के, उ. ति. शि, 

सं., सारनाव से प्रकाशित है। 

२. बी, ध. इति., पृ. १४६ 
३. वहीँ, पृ. १०१-१८३] 
४... साधनपमाला, 'भाग-२, भूमिका, पृ. शी 
५. बरी, थं, इति.. पृ. १४६ 
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४३९ तन्त्रा 


दस परिच्छेद से भी अधिक अंश हैं। इसकी कुछ पाण्डुलिपियां तथागतगुह्मक के नाम हर 
भी प्राप्त छोती हैं। विद्वानों ने गुह्मसमाजतन्त्र के दी भाग स्वीकार कर #२०३८-४ & 
परार्ध भाग माना है। मूलतः यह सम्पुट तन्त्र ही है। गुद्यसमाज से इसका कोई सम्बन्ध नह 
डाकार्णवतन्त्र-डाकार्णवमहायेगिनीतन्त्र (तो. ३७२) भी संवरतन्त्र का व्याख्यातन्त् 
है। यह ग्रन्थ ४१ पटलों का एक महत्त्वपूर्ण तत्न-अन्‍्त है। इसमें भी अनेक हे बल: 
भाषा के हैं। इसके अपभप्रंश अंश का सम्पादन डॉ. एन. एन. चौधरी ्कः ने >कक ८7९7९ 
भाषा की दृष्टि से अध्ययन कर इसका काल । रवीं शताब्दी स्थिर का । कल 
इसकी भाषा एवं पाण्डुलिपियों की प्राचीन उपलब्धता के आधार पर नि ह कि ही 
भोट अनुवाद में पदुमवज्न की श्रीडाकार्णवमहाथ ८24 बाहिक हे क्‍ 29 मर &ब 
उपलब्ध है। यदि यह प्रसिद्ध सिद्ध पद्मवन्र ही हों, तो इसका काल भी आठवी शताब्दी 
से पूर्व ही स्थिर किया जा सकता है। 2 
फू अभिधानोत्तरतन्त्र-अभिषानोत्तरतन्त्र' (तो. ३६६) अनुत्तरतन्त्र का कक है। 
यह प्रायः चंक्रसंवरतन्त्र से साम्य रखता 2। यह भी एक विशाल तन्‍त्र है। अं क ६६ 
परिच्छेद हैं। इस ग्रन्थ में मुख्य रूप से कायसंवर, पीठसिद्धि योगिनी के क्‍ं मु के 
मण्डलविंधि मन्त्र, स्वाधिष्ठान, आत्मभावपूजा इत्यादि अनेक विषय हैं डर इस ग्रन्थ लहन 
भोटानुवाद प्रसिद्ध अनुवादक रिनछेन जड़ूपो तथा दीपंकरश्रीज्ञान ने कियां। ये 
दसवीं-ग्यारंहवीं शताब्दी में वर्तमान थे। ल्‍०00९:4430%37५ 
र अद्सेबेरेलर्स ३ संवरतन्त्रों में चक्रसंवरतन्त्र का महत्त्वपूर्ण स्थान $ #& हक. 28४ 
एक लाख श्लोकों का माना जाता । इसका संक्षेप रूप 222३ कोड; अफ का आ 
३६६४) को ही इदानी मूल चक्रसंवरतन्त्र माना गती है। यह सात सौ श्लोक शक हि हे 
है | सह गन्थ हेसकामिधानतन्त्र के नाम से मूल संस्कृत में उपलब्ध हुआ हैं। नम 
मे दस संदर्भ में कि यही मूल ग्रन्थ है, मत वैभिननय है'। भोट ध् (सर कक 
में साधन तथा मण्डल आदि विषयों से सम्बद्ध अनेक ग्रन्थ संकलित । ल्‍न्‍े सके 
लावापा पा की साधननिवानश्रीचक्रसंवरनामपर्जिका (तो.१४०१), भवभद्र की श्रीचक्रसंदर-ा ६७०0० 
तो .१४०३), भव्यकीर्ति की चक्रसंवरपन्जिका-शूरमनोज्ञनाम (त्तो हक ५) जयभन 2 नि 
समय (तो .१४ ०६), देवगुप्त की श्रीचक्रसंवरसाधनसः अं # 
(तो .१४०७) इत्यादि $। इन टीकाओं में जयभद्र की चक्रसंवरपञ्जिका 
का नननननननानगाएीा 





हा 


४४ ढ सौ कलकत्ता से सीरीज से. », फकैलकत्ता १६३३४, - 
१. हॉकार्णव, सम्पा. डी. एन. ५ चौधरी, ते हस्कूत छी४: हक औ बराक 
न्‍ गा चौधरी के अनुसार इस ग्रन्थ के पंस्कृत अंश के कुछ परलों ०९४ 3.8 कस 
ते द क्रिया था, जो वंगीय साहित्य परिषद्‌ से प्रकाशित हुआ। देखें-बीछ गा 
२. शतपिटक सीरीज भाग-२६३, नई दिल्‍ली, सन्‌ १६८१ 
३. श्रीचक्रसभारतन्त्र, सता, काजी दावा समडुब। 
४! क्‍ शीचक्रस मारतन्लभुमिका, 7. ह?ै काजी दावा समडुव। 
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बौद्ध तन्त्रवाइमय का इतिहास ४३३ 
चक्रसंवरविव॒ति एवं लावापा की साधननिदानपण्जिका संस्कृत में मात॒का के रूप में प्राप्त हैं!। 
इनके अतिरिक्त वज़्पाणि कृत लघुतन्त्रटीका' भी प्राप्त है, जो चक्रसंवरतन्त्र की ही व्याख्या 
है। प्रथम दोनों आचार्य विक्रमशील महाविहार के बारह प्रसिद्ध तान्त्रिक आचार्यों में थे*। 
ये दोनों आचार्य ११वीं १२वीं शत्ताब्दी के मध्य वर्तमान थे। भारतीय सिद्धाचार्यों में तिलोपा 
इसके प्रमुख साथक थे। इस परम्परा में घण्टापा एवं कृष्णपा आदि प्रसिद्ध साधक एवं 
व्याख्याकार हुए। कालान्तर में घण्टापाद का चक्रसंवर का अपना प्रथक्‌ आम्नाय भी बना। 
इन्होंने अनेक साधन, मण्डलविधि, पूजाविधि पर ग्रन्थ लिखकर इसे समृद्ध किया। डॉ. 
विनयतोष भट्टाचार्य घण्टापाद का समय ६८१ ई. स्थिर करते हैं” । तन्युर संग्रह में 
विभिन्‍न आचार्यों के इस विषय पर अनेक ग्रन्थ उपलब्ध हैं। 

संवरोदयतन्त्र-- संवरोदयतन्त्र (तो. ३७३) अनुत्तरतन्त्र की मातृतन्त्र शाखा से 
सम्बद्ध है। इसे संवरतन्त्र का व्याख्यातन्त्र माना जाता हैं। लघुसंवरतन्त्र इसका मूल तन्त्र 
हैं। अन्य व्याख्यातन्त्रों में श्रीवज़ड़ाकमहातन्त्रराज (तो, ३७०), बोगिनीसंचर्या (तो. ३७४) 
आदि हैं। ३३ परिच्छेदों वाले इस ग्रन्थ में अभिषेक, मण्डललेखन, होम, यन्त्र, आचार्य एवं 
शिष्य के गुण आदि विषयों का विवेचन है। इसकी दो टीकाओं की सूचना मिलती है-- 
आचार्य रतरक्षित की संवरोदयतन्त्रपज्जिका और संवरोदयतन्त्रटिप्पणी। संवरोदयतन्त्र के 
सम्पूर्ण साहित्य का विश्लेषण शीनीची त्छुदा ने अपने संस्करण की भूमिका* में किया है। 
प्रो. त्सुदा इसका काल आठवीं शत्ताब्दी से पूर्व का नहीं मानते, क्योंकि छठे परिच्छेद में 
कुछ ऐसे श्लोक हैं, जो नागार्जुन के पञ्चक्रम के वज्नजापक्रम में उपलब्ध हैं। प्रो. नाकामुरां 
भी इस तन्‍्त्र का काल आठवीं शताब्दी ही स्वीकार करते हैं” । 

कालचक्रतन्त्र-- अनुत्तरतन्त्र के उपविभागों में मातृतन्त्र, पितृतन्त्र एवं अद्वयतन्त्र 
है। कालचक्रतन्त्र अद्वयतन्त्र का मुख्य तन्त्र है। कालान्तर में विद्वानों ने इसके आधार पर 
कालचक्रयान नाम से प्रथक्‌ यान का नाम भी प्रदान करने का प्रयास किया। अद्वयतन्त्र 
के सम्बन्ध में भोट विद्वानों मैं पर्याप्त मतभेद प्रतीत होता हैं। कई विद्वानों ने अनुत्तरतन्त्र 
के अद्वयतन्त्र नामक विभाजन को स्वीकार नहीं किया। परन्तु चोंखापा एवं खसू-डुब-जे 
प्रभृति विद्वानों ने इस विभाजन के कारण को दर्शाते हुए अद्बयतन्त्र होने की पुष्टि की है। 
जिस तनत्र में निष्पन्नक्रम की साधना में मायाकाय की प्रमुखता होती है, वह पितृतन्त्र तथा 


दुर्लभ बौद्ध ग्रन्थों की आपार सापग्री, प्रवम भाग, पृ. ८ 

राष्ट्रीय अभिलेखालय काठमाण्डू, पाण्डुलिपि सं, ५,१०६ 

बौं. थं, इतिं., पृ. १३६ 

ए.ह.बु. एसो., पृ. ६९५ 

द संवरोदयतन्त्र (सेलेक्टेड चेप्टर्स) सम्पा. शीनीची उसुदा। 

दे संवरोदयत्तन्त्र, भूमिका, पृ. २७-४५ 

इंडियन बुद्धिज्म, पृ, ३३३ 

कफालचक्रतनत्राज, प्तम्पा. विश्वनाथ बेनजी, एशियाटिक सोसायटी, कलकत्ता, सन्‌ १६८४ 


|. छे जाए कप बू आता 2) से 
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जिस तन्त्र में प्रभास्वरता की साधना प्रमुख है, वह मातृतन्त्र, कहलाता है। कालचक्रतन्त्र . 
में इन दोनों की प्रमुखता होने से इसे अद्ववतन्त्र कहा जाता है। इन विभाजनों की अन्य 
भी अनेक दृष्टियाँ हैं, यथा प्रवचन की दृष्टि से, विषय की दृष्टि से, साधक की दृष्टि द से, 
विषयों की उत्पत्ति एवं निष्पन्नक्रम की दृष्टि से। अनुत्तर तन्त्र का ऊा तीन प्रकार से 
विभाजन दुष्ट है!। 
] 32 «8 के अनुसार कालचक्रतन्त्र की देशना तथागत ने चैत्र पूर्णिमा के 9 
धान्यकटक' में दी। इसकी देशना शम्मल के राजा खुचछ की अध्येषणा पर दी ब गई। 
मान्यतानुसार प्रारम्भ में यह साठ हजार श्लोकों का बृहद्‌ ग्रन्थ था ; । राजा का के ने ते क्‍ 
शम्मल देश में राजधर्म के रूप में प्रचारित किया तथा उसके बाद अनेक राजाओं ने, इसकी 
परम्परा का संवर्धन किया। इसी के आधार पर श्रश्मम कल्की राजा मब्जुओयश ने इसका 
पांच पटलों के लघुतन्त्र के रूप में संक्षेप किया! । इदानीं यही कालचक्रतन्त्र के रूप में 
प्रसिद्ध है। ०  अजाओ 
भ्षोंट परम्परा में कालचक्रतन्त्र के जम्बुद्दीप में प्रवर्तन के सम्बन्ध में कुछ 
पतवैमिन्न्य प्रतीत होता है। तारनाथ के अनुसार इसका श्रदा: आचार्य पिटोपा ने किया" हे 
कुछ अन्य विद्वानों का मत है कि भारतीय आचार्य चिलु पण्डित ने, जो दसवीं शताब्दी में 
उड़ीसा से शम्भल पहुंचा था और जिसने वहां कालचक्रतन्त्र का अभिषेक प्राप्त किया था, 
पुनः भारत लौटकर इस तनत्र का. प्रचार किया। भोट विद्वान जोन नु पल ने अपने ग्रन्थ 
देव थेर डोन पो में कालचक्रतन्त्र के उद्भव एवं विकास की विस्तृत चर्चा की है! । उसके 
अनुसार इसका प्रचार भारतवर्ष में काफी समय पूर्व हो चुका था। उन्होंने ७७७७७ 
परम्परा का जो गुरु-शिष्य आम्नाय दिया है, वह इस प्रकार कु ब्लाद/ कप दे - 
विजयपाद-कृष्णपाद-भद्रपाद-विजयपाद-तिलोपाद-नरोपाद । आधुनिक विद्वान इसका काल 
बक्वीं-१२वीं शताब्दी का निश्चित करते हैं, क्योंकि इसमें मुस्लिम आक्रमण का एवं के परवर्ती 
अनेक शैव एवं वैष्णव तन्‍्त्रों की समानता का उल्लेख हैं'। राहुल सांस्कृत्यायन को उद्धृत 


निकलकर 


द्ादशमे मासे चैज्रपूर्णिमायां श्रीधान्यकटके पर्मधातुवागीश्वरमण्डल॑ षोडशकलाविभागलक्षण तंदुपरि 
श्मननक्षत्रमण्डल॑ पड़विभागिकमादिबुर्य विस्फारितमिति। (वि. प्र,, भाग-२, प. ६) 

वि. प्र. भागं-१, 7. मे 

बी, ध. रैलि., पं. ॥४६ 

द ब्ल्यू एनाल्‍्स, पूं. ७५४३-८३८ 

इंडियन बुछ्धिज्म, पृ.३३६ 


आए कु... छ सी 
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करते हुए “कालचक्र की उत्पत्ति एवं उत्पन्न क्रम की संक्षिप्त व्याख्या” में दीपंकरश्रीज्ञान 
(१०४१ ई.) की कालचक्र पर टीका का भी उल्लेख हैं! । 

कालचक्रतन्त्र पांच पटलों में है, यधा--लोकधातु, अध्यात्म; अभिषेक, साधन तथा 
ज्ञानपटल। परमार्थसेवा एवं सेकोद्रेश कालचक्र, अर्थात्‌ अद्धयतन्त्र से सम्बद्ध हैं। मण्डलविधि 
एवं साधन इत्यादि का विशाल वाडमय तन्युर में प्राप्त है। इसकी टीकाओं में उपर्युक्त 
दीपंकरश्रीज्ञान की टीका के अतिरिक्त पुण्डरीक विरचित प्रसिद्ध विमलप्रभा' आज भी 
उपलब्ध है। कालचक्रतन्त्र पर यह विस्तृत टीका हैं। इसका समय १२वीं शत्ताब्दी माना गया 
है। कालचक्रतन्त्र का विषय अत्यन्त व्यापक है। इसमें तन्त्रसम्बन्धी विषयों के अतिरिक्त 
भूगोल, आयुर्वेद, ज्योतिष, रसायन आदि विविध विषय भी हैं। एक प्रकार से यह तन्त्र का 
विश्वकीष प्रतीत होता है। 

बौद्ध तन्त्र-साहित्य का अत्यन्त विशाल भण्डार है। दुर्भाग्य से यह साहित्य मूल 
संस्कृत में बहुत कम प्राप्त है। इनमें से कुछ ही हमें मूल संस्कृत में प्राप्त होते हैं'। इस 
सम्पूर्ण साहित्य की सूचना हमें इसके भाट एवं चीनी अनुवादों से मिलती है। भोट भाषा 
में अनूदित साहित्य के दो विशाल संग्रह कन्युर एवं तन्युर हैं। दोनों ही खण्डों में 
तन्त्र-साहित्य का पृथक विभाग है। कन्पयुर में मूल आगम ग्रन्थ तथा तन्ग्युर में भारतीय 
आचार्यों की टीका-टिप्पणियां हैं। इस विशाल साहित्य का इसी से अनुमान किया जा सकता 
है कि कन्युर खण्ड में ४६८ मूल आगमतन्त्र-ग्रन्थ तथा २६२ के लगभग धारणी-पग्रन्थ 
हैं। वहीं तन्युर खण्ड में तन्त्र वर्ग में २६०५ से अधिक ग्रन्थ है, जिनमें बौद्ध तान्त्रिक 
आचार्यों एवं सिद्धों की टीकाएं, व्याख्याएं वृत्तियों, साधन; मण्डलविधियां इत्यादि संगुहीत हैं | 
यहां हमने इनमें से मात्र कुछ ही तन्‍त्रों की चर्चा की है, जो इस सम्पूर्ण साहित्य के 
ऐतिहासिक रूप से अध्ययन के लिए विशानिर्देश करेंगी। इन सभी ग्रन्थों की नामावली का 
परिचय तोह्नेकू विश्वविद्यालय द्वारा प्रकाशित कन्युर-तनन्‍्युर की सूची से मिल जाता है। 


बौद्ध तन्‍्त्रों की विशेषताएं 
वज़यान के ऐतिहालिक विकास के सन्दर्भ में इसका तात्त्विक विकास की दृष्टि से भी 
अध्ययन करना समीचीन जान पड़ता है। मन्त्रयान, तन्त्रयान तथा वज़यान सभी पर्यायवाची 
शब्द हैं। मन्‍्त्रयान को महायान का ही एक भेद माना जाता है, परन्तु मन्त्रनय का किस 
प्रकार अभ्युदय हुआ और तन्‍्त्रयान और वज््यान के रूप में इसकी स्थापना किस प्रकार 
हुई, यह नितान्त विचारणीय विषय है। 


१. कालचक्र की उत्पत्ति एवं उत्पन्नकर्मों को संक्षिप्त व्याख्या, पृ. २३ 

२. विमलप्रमा भाग-१, २, ३, के. उ. त्ति. शि, संस्थान, सारनाथ। 

३. दुर्लभ ग्रन्थों की आधार सामग्री, भाग-१, तथा इस शक्षीर्षक के अन्तर्गत 'धी: के प्रत्येक अंकों में 
प्राप्त पाण्डुलिपियों की सूचना दी जा रहीं है। 
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४३६ तन्त्राग 


बुद्ध के परिनिर्वाण के पश्चात कुछ सौ वर्षों के भीतर ही बीछ्ध संघ में निकाय-भेद 
हे चुका था । इस सन्दर्भ में महासांघिक तथा लोकोत्तरवादियों का प्रादुर्माव उल्लेखनीय हे 
प्रथम शताब्दी के आसपास ही प्रज्ञापारमिताशास्त् अस्तित्व में आ चुका था। ६०००३ 
की पृष्ठभूमि में ही तन्त्रदर्शन भी स्थापित हुआ। पारमितानय द्वार अनन्त है के 
एवं ज्ञान संभार के संचय के बल पर प्राप्य बुद्धत्त पद को २-३5 न 
साधना-मार्ग का अवलम्बन कर इसी देह द्वारा इसी जन्म में प्राप्त करते हैं। फलत: ६ 
तन्त्र-शास्त्रों में “जन्मनीहैव मुक्तिः” के शतशः प्रसंग उपलब्ध 4-० होते है। 4003 
पारमितानय से भिंन्र अपनी विशिष्ट साधनाविधि है। अदुष्करचयों, उपायबहुलता अ 
इसकी विशेषताएं हैं, जो इसे पारमितानय से 6४0: करती हैं। अतः यह अर 93 मे 
है कि प्राप्तव्य पद में मन्त्रनय एवं पारमितानय में कोई भेद नहीं है। यह भेद 3७:54 
साधनविधि के आधार पर लक्षित है। यहां संक्षेप में मन्त्रनय के कुछ 2५०५५ हा 
विवेचना की जा रही है। इसी सन्दर्भ में इसके कुछ आनुष्ठानिक तत्त्वौं, ८2२०३ ३४ 
एवं पीठों की भी चर्चा की जायेगी, क्योंकि यह तत्त्व वौद्धेतर शैव-शाक्त त्त भी सम हु 
रूप से पाया जाता है। इसलिये तन्त्रशास्त्र के इतिहास एवं उनके परस्पर प्रभाव 
अध्ययन के लिए ये तत्त्व महत्त्वपूर्ण प्रतीत होते हैं। हक 

बज़ एवं वजसत्त्व-पारमितानय में जो शून्य निःस्वभावात्मक है, वही स्नत्म ८ पा 
के रूप में प्रतिपांदित हैं और उसको अबाही, अविनाशी, अच्छेद्य, अभेद्य बताया गया ह-- 

दृढ़ सारमसौशीर्यमच्छेद्याभेद्यलक्षणमू । 
हक हो हव कह “७-० स् कहा गया है कि जो 

इस प्रसंग में वम्ने की व्याख्या करते हुए विभरा हा ग बअ लत (अथ 
अंच्छेय-अंभैय है, वह वज़् है और वहीं वज़यान भी | इसमें मन्त्रनय और ४९४ 2 कम 
और हेतु की भांति एकलोलीभूत हैं'। इसके अतिरिक्त भी मन्त्रनय में व्ज़ सर जक 
प्रयुक्त हुआ है, यथा बोधिचित्त के लिये “बोधिचित्तं भवेद्वज़म्‌” । एवंकार व 080 श् 
अर्थ में भी वज्र का अर्थ अभिप्रेत है “वंकारं वज़मित्याहु:' । वतन अथवा वज़धर ७ 
से निःस्वभावरूप देवविम्ब प्रतिपादित है, अर्थात्‌ वजसत्त्व में जो 'वज् है, /ल कम रे 
'सत्त्व' से ज्ञानमात्रता अभिप्रेत है। इन दोनों का युगनदड रूप ही वजसत्त्व है। इन द ; 
की अभिन्नता प्रदीप एवं उसके आलोक के समान है* | महायान के समान तन्त्रयान का 


व्ब्बमक 


१.  वज्रमच्छेद्यमभेय महदिति। तंदेव यान मन्त्रनय॑ पारमितानयं फलहेत्वात्मक एकलोलीपूतम। 
(वि.प्र., भाग-+ [- १६३)। 

२. ज्ानमिंदछिं, १५-२४ 

३... गुद्मादि-अष्टसिदिसंग्रह, १-२१ 

४. वेज्जैण शुन्यता प्रोक्‍्ता संत्वेन ज्ञानमाज्ता। 
तादात्यमनयो: सिख वजसच्वस्वभावतः:।। (अः पे. सै. पु. २४) 





'जैफकीनत्यतीजालक। 7१ « सत्त्वमुच्यते | ह हैँ 
008 सिख्य वजसत्वस्वभावतः।। (0. ईं. ते. बु... 9. | 
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बोधिचित्त मूल आधार है। तन्त्रशासत्र आगे चलकर शून्यत्ा एवं करुणा, प्रज्ञोपाय, अद्बयता, 
युगनद्ध आदि सिद्धान्तों में बोधिचित्त का ही विस्तार हुआ है। बोधिचित्त एवं बोधिसत्त्व ही 
वज़ एवं वज़सत्व के रूप में प्रस्फुटित हुए हैं। 

जैसा कि बताया जा चुका है कि पारमितानय और मन्त्रतय महायान के ही दो विभाग 
हैं। इन दोनों के उद्देश्य में कोई भेद नहीं है, यह भेद केवल साधनविधि के आधार पर 
है। पारमितानय में सत्त्व अनन्त कल्पों के पुण्य एवं ज्ञानसंभार के बल पर बुद्धत्व पद को 
प्राप्त करता है, जबकि तन्त्रयान में एक ही जन्म में इस पद की प्राप्ति प्रतिपादित है। इस 
पद की प्राप्ति में मुख्य आधार बोधिचित्त है। इस चित्त से युक्त सत्त्व बोधिसत्त्व कहलाता 
है। बोधिचित्त की उत्पत्ति के लिए सत्तत करुणा की भावना करता हैं। वह स्व के लिये निर्वाण 
की कामना न कर यावत्‌ चराचर जगतु के सत्त्वों के दुःख निवारण के लिये अपने को 
उत्सर्ग कर लेता है। यह प्रतिज्ञा करता है कि जब तक अशेष प्राणी सम्यक्‌ सम्बुद्ध पद 
को प्राप्त नहीं कर लेते, तब तक स्वयं निर्वाण प्राप्त नहीं करेगा। पारमितानय के समान 
ही तन्त्रयान में भी इसका महत्त्व है। तत्त्रयान में अभिषेक ग्रहण करने से पूर्व शिष्य में 
बोधिचित्तोत्पयाद करना आवश्यक होता है। इसलिये धीमान्‌ साथक को बोधिचित्तोत्पाद के 
लिये सभी प्रकार के विकल्पों, सन्देहों और शंकाओं से मुक्त होकर तत्त्वचर्या का अभ्यास 
एपता पड़ता है। इस यान में बोधिचित्त की परिभाषा इन्हीं सन्‍्दर्भो के अनुरूप प्रतिपादित 
की गई है। गुह्मसमाजतन्त्र का प्रसिद्ध वचन है-- 


अनादिनिधनं शान्तं भावाभावक्षयं विभुम्‌। 
शन्यताकरुणाभिन्न॑ बोधिचित्तमिति स्मृतम्‌।। 


शुन्यता एवं करुणा की अभिन्नता ही बोधिचित्त है। इस प्रकार की प्रतिपत्ति 
महायान-यग्रन्थों में भी उपलब्ध है तथा इस चित्त का स्वभाव अनादिनिधन, शान्त, भाव और 
अभाव से अतीत और व्यापक है। 


पांच तथागत और उनके ज्ञान 

महायान-शास्त्र के साथ-साथ तन्‍्त्रशास्त्र में भी पांच तथागत बुद्ध एँवं उनके मुद्रा, 
वर्ण इत्यादि का सविस्तर वर्णन है। ऐतिहासिक रूप से यह प्रतिपादित करना कठिन है कि 
इन पांच बुद्धों का वर्णन कब से प्रारम्भ हुआ। असंग ने महायानसूत्रालंकार (पृ. ४८-४६) 
में आदर्श आदि ज्ञानों का उल्लेख किया है। तन्त्र-ग्रन्थों में सर्वप्रथम गुद्मयसमाजतन्त्र में इनका 
वर्णन पाया जाता है। ऐसा माना जाता है कि इसका रचनाकाल असंग के समकालीन है। 
इससे ऐसा प्रतीत होता है कि करीब तीसरी शताब्दी में यह तत्त्व प्रचलित हो चुका था, 
जिसका पल्‍लवन परवर्ती बौद्ध तन्त्र-साहित्यं में हुआ। आर्यमज्जुश्रीनामसंगीति नामक ग्रन्थ 
में पांच तथागत एवं उनके ज्ञान के आधार पर समस्त तन्‍त्रों को विभाजित कर उनका 


(0प५65५: जञ्ञां ।द्वापा 2४/५४५७व०४, 5प्राशंशाह 50 ए[व6 शव ४७॥०7 2५४५४५७व (5 30॥॥ 4926 - 47 560 202) 





क्‍ (0५॥659५: जञ्ञां द्वापा 2४/५७व०४ 5प्राशंशात 50 ए [6 शव ४७॥४0०7 2५४५४५७व (5 30॥॥ 4926 - 47 560 202) 





तन्त्रागम-खण्ड 


; ये पञ्चत्तथागत हैं-- वैरोचन, अक्षोभ्य, अमिताभ, रत्नसम्मव और 
संगायन बतायों गया है। ये प हैँ न, अक्षोभ्य, दशक 
अमोघसिद्धि तथा उनके ज्ञान हैं-- आदर्शज्ञान, समताज्नान, रण धानुष् 
और सविशुद्धधर्मधातुज्ञान | रद 
.. बैद्ध दार्शनिकों ने समस्त जगत को पांच स्कन्ध, द्ादंश आयतन और अष्टदश धातु 
के अन्तर्गत माना है। इसी प्रकार बौद्ध तन्‍्नों में भी यावत्‌ चराचर जगत को पांच तथागतों 
तथा उनके ज्ञान के आधार पर संगृहीत किया है। ये पांच तथागत ही पज्वस्कन्धों के प्रतीक 
है. “उञ्यस्कन्धा: समासेन पजञ्चबुद्धाः प्रकी्तिता:” (गु. त., पृ. १३७), क्योंकि 25८ ॉ्की। 
होने के कारण ही पज्चस्कन्ध पञ्चजिनस्वरूप हैं. “पज्चबुद्धस्वभावत्वात्‌ # त्‌ पञ्चस्कन्धा ह्ड से 
स्मृताः” (ज्ञा. सि. २.१)। इसीलिये तन्त्रशास्त्र में समस्त जगतु को पज्चबुद्धात्मक कहा 
है 


हैं बंद 


“'पब्चबुद्धात्मकु सर्वजगो5्यम्‌ ”। 

पांच तथागतों से संबद्ध पांच ज्ञानों का ४» बौद्ध तन्त्रशास्त्र की अपनी विशेषता 

प्तः इनका लक्षण जान लेना आवश्यक ह। न्‍ 
हे ०2227 कक के समान निराधार, व्यापक और लक्षणरहित धर्मकाय को 
आदर्शज्ञान कहा गया है। जिस प्रकार मनुष्य अपना प्रतिबिम्ब दर्पण में देख सकता 
$ उसी प्रकार योगी आदर्शनज्ञान के उत्पन्न होने पर उसमें धर्मकाय के स्वरूप का 
साक्षात्कार करता है। आचार्य पदुमवज् आदर्शज्ञान को बुद्धों के । भी अविज्ञेय 
मानते हैं, यह अपर्यन्तं गुणों को उत्पन्न करने वाला हि 


१. 


बदर्ताना मर्प्यावज्ञ थ४५४५ गांद्रवम | 
ज्ञान तदुच्यते छात्र श्रीमदादर्शसज्षितम्‌ ।। (गु. सि. ४.१७) 


आदर्शज्ञान सभी ज्ञानों का निमित्त होने के कारण महाज्ञानाआाः के संदृश है। 
अपरिच्छिन्नता, सदानुगम तथा सभी प्रकार के ज्ञेयों में असंमृढता इसका स्वरूप है। 
समताज्ञान-आदर्शन्नान के उत्पन्न होने के बाद योगी में समताज्ञान का उदय होता 
है। इसमें समस्त जगत्‌ को स्वप्नवतू, कल्पनाप्रसृतत और प्रतिबिम्बवत्‌ स्वीकार किया 
जाता है। इससे सभी धर्मों के प्रति अहकार-ममकार से रहित शून्यता-भावना, 
अर्थात्‌ सर्वधर्मनैरात्य की भावना उत्पन्न होती है। इस समय योगी सभी ५-० प्रीणयों 
तथा तथागतों के चित्त में कोई अन्तर नहीं देखता, सभी में एकाकार, एकस्त 
संबोधि का दर्शन करता है। 2४४ 
३. प्रत्यवेक्षणाज्ञान-प्रत्यवेक्षणाज्ञान का स्वरूप आउडड, अनुत्पत्न तथा अनाविल है। 
सभी संज्ञात्मक वर्ण अकार-कुलोद्वव हैं और अकार सभी वर्णों में अग्र है। इससे 
उत्पन्न सभी देव-मण्डल प्रभास्वरस्वभाव है। इन सभी में एकाकार प्रमास्वसता की 
दर्शन करना ही प्रत्यवेक्षणा कहलाती है। 
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४. कृत्यानुष्ठानज्ञान-सभी लोकों में सदा बुद्धकृत्यों और नानाविध चर्याओं द्वारा 
लोकहित सम्पादन करने वाला ज्ञान कृत्यानुष्ठानज्ञान कहलाता है। इसकी विशेषता 
बताते हुए आचार्य पद्मवज्न कहते हैं कि यह ज्ञान परम निर्मल है, जिसमें अक्षेष्य, 
वैरोचन आदि तथागत तथा लोचना आदि उनकी मुद्राएं भी स्थित होती हैं और 
उनकी भावना की जाती है। 

पुविशुद्धधर्मधातुज्ञान-सत्त्व दो प्रकार के आवरणों से आवृत रहता है। उनके नाम 
हैं--- क्लेशावरण और ज्ञेयावरण | जब वह इन दोनों आवरणों से सदा के लिये मुक्त 
हो जाता है, तो इस प्रकार के इन आवरणों से मुक्त सत्त्व को वज़सत्त्व कहा जाता 
है और उनके ज्ञान को सुविशुद्धधर्मधातुज्ञान। वह इन दो आवरणों से आवृत सभी 
प्राणियों की मुक्ति के लिये भावना करता है। इस ज्ञान का स्वभाव भी शुद्ध, 
अनाविल, विज्ञानधर्मतातीत तथा प्रकृतिप्रभास्वर है। यह आकाश की भाँति सभी 
लक्षणों से रहित आदि मध्यान्त शुद्ध एवं निर्मल है। 





आनन्द, क्षण एवं मुद्रा 


आनन्द, क्षण एवं मुद्राओं का उल्लेख एवं उनकी साधनविधि का निरूपण बौद्ध तन्न्रों 
में साथ-साथ किया गया है, क्योंकि ये परस्पर एक दूसरे से सम्बद्ध हैं। चार प्रकार के 
आनन्द, चार क्षण एवं चार प्रकार की मुद्राएं हैं। आनन्द, परमानन्द, विरमानन्द तथा 
सहजानन्द ये चार आनन्द हैं। विचित्र; विपाक, विमर्द तथा विलक्षण ये चार क्षण हैं। 
कर्ममुद्रा, धर्ममुद्रा, महामुद्रा और समयमुद्रा ये चार मुद्राएं हैं। इनमें से प्रत्येक की उत्तरोत्तर 
श्रेष्ठठा मानी गयी है। यथा-- 





आनन्देन सुख॑ किम्वित्‌ृ परमानन्द॑ ततो5धिकम्‌। 
विरमेण विरागः स्यातृ सहजानन्द॑ तु शेषतः।। 
(हे. त. १.८.३२) 


प्रत्येक आनन्द काय-वाक्‌-चित्त तथा ज्ञान के भेद से सेलह प्रकार का हो जाता है। 
आनन्द आवदिचित्त, अर्थात्‌ बोधिचित्त या बिन्दु की स्थिति पर निर्भर करता हैं। जब 
बोधिचित्त निर्माणकाय में हो, तब वह आनन्द, धर्मकाय में परमानन्द, संभोगकाय में 
विरमानन्द तथा महासुखकाय में सहजानन्द को उत्पन्न करता है। मुद्रा का स्पर्श आनन्द है, 
सुख की इच्छा परमानन्द तथा विराग विरमानन्द है। इन तीनों से अतीत अवस्था सहजानन्द 
है। परमानन्द को भव भी कहा गया है, भव इस अर्थ में कि यह जन्म-मरण के आवागमन 
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का मूल है। विरमानन्द विरागस्वरूप होने के कारण निर्वाण है और सहजानन्द न भव है * के 
और न ही निर्वाण, यह भव और निर्वाण से अतीत है! । 5३ कह सम > 
क्षणों के भेद के आधार पर भी ये आनन्द आदि उत्पन्न देते हैं। एवंकार की स्थिति | 


में क्षणों के ज्ञान से ही सुख का बोध होता है! । विचित्र में /ननन्‍्द, विपाक में परमानन्द, 
विमर्द में विरमानन्द और विलक्षण में सहजानन्द उत्पन्न होता है । विचित्र क्षण आलिंगन, | 
स्पर्श आदि विविध प्रकार के हैं। उस सुखज्ञान का भोग विपाक है। मैंने सुख का भोग किया, 
इस प्रकार का आलोचनात्मक ज्ञान विमर्द क्षण है और विलक्षण इन तीनों से भिन्न राग न 
अरांग से विवर्जित क्षण है" । इसी को कृष्णपाद योगपरक दृष्टि से इस प्रकार प्रस्तुत कर 
३५ स्पर्श का प्रारम्भिक क्षण विचित्र है, कमलकुलिशयोग विपाक क्षण है, इसके पश्चात 
मन्‍्धान से उत्पन्न रागानल से दलित जगदुराशि विमर्द क्षण है। इस प्रकार का योग, जिसमें 
कमल में रागवहिन और पवन सहचर हैं, यही संबोधि का मार्ग है, यहीं विलक्षण क्षण 
कहलाता है, जो केवल योगियों के लिये गम्य है। 

इस योगावस्था को प्राप्त करने के लिये मुद्रा आवश्यक है। चार प्रकार की मुद्राएं 
प्रतिपादित हैं -- कर्ममुद्रा, धर्ममुद्रा, महामुद्रा और समयमुद्रा। इन चार मुद्राओं से का का 
ज्ञान और क्षण के ज्ञान से सुख, अर्थात्‌ आनन्द आदि का प्रादुर्भाव होता है। मुद्रा का अर्थ 
ही है जो सुख प्रदान करती है-- “'मुर्द सुखविशेष॑ राति ददातीति ऊ्रा| (से.टी प्‌. ९६)। 
तन्त्रशास्त्र में साधना के लिये अभिषेक के समय मुद्रा-समर्पण भी किया जाता है। कर्ममुद्रा 
स्तनकेश से युक्त कामधातु के सुख का हेतु है। कर इसमें कर्म आलिंगन, चुम्बनादि व्यापार 
है, इससे उपलक्षित जो सुख है, उसे प्रदान करने वाली कर्ममुद्रा हैं'। कर्ममुग्ा के साथ 
एवंकारयोग में प्रतिष्ठित होकर क्षण तथा क्षणों के ज्ञान से आनन्द उत्पन्न होते हैं” | यहां 
चंचल बिन्दु ही संवृति बोधिचित्त है। बिन्दु के स्थिर हो जाने पर उसकी ऊर्ध्व गति हो 


बा ञ् 


>> म 





नज्ञ 


जन बा 
आ&आआ सर चकब्म 


१, प्रथपं स्पर्शाकाइल्नया द्वितीय॑ सुखवाब्सया। 

तृतीय रागनाशत्वाच्चतुर्ध तेन भाव्यते।। 

परमानन्द भव प्रोक्त निर्वो्ण च॑ विरागतः। 

मध्यमानन्दमात्रं तु सहजमेभिविवर्नितमु।। (हि.त॑.१.८-३३-३४| 
२. आननन्‍्दास्तत्र जायन्ते क्षणप्रेदेन भेदिता:। 

क्षणज्ञानांतु सुखज्ञानमेवंकारे प्रतिष्ठितमु।। (है.त. २.३: पर] 
3. हेवजतन्त्र, २.३-६ 
४. हैवज़तन्त, २.३.७-८ 
५. स्पर्शस्थादी विचित्र: कमलकुलिशयोर्योगत्तो5सी 3 (कपास ऋअशेबेककल विपाक: 

पानचान्मन्थोत्थरागानलदलितजगत्सडूगराशिबिसद: | | 
तस्मिल्िध्यायमाने पवससहचरें रागवहनौ सरोजे हर 
सोह्य॑ संवोधिमार्ग: सकलजिनतनुयोगिगम्यों विलक्ष्ण:।। (क्रियासंग्रह, पृ. ३४७ पर उद्धृते। 
सैं.टी.. पृ.४६ 
७, अंद्वगवज़संग्रह, १.३२ 


रण 
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बौद्ध तन्त्रवाड्मय का इतिहास ४४१ 


सकती है और अन्त में उष्णीषकमल में पहुँचने पर आनन्द का आविर्भाव होता है। इसे 
निष्यन्द फल भी कहा जाता है। धर्ममुद्रा धर्मधातु-स्वरूप है। यह निर्विकल्प, निष्प्रपंच, 
अकृत्रिम, उत्पादरहित करुणास्वभाव है। यह परमानन्द का उपायभूत है। सहजस्वभाव प्रज्ञा 
से उत्पन्न होने के कारण सहज है। धर्ममुद्रा के अन्य अनेक लक्षण प्रतिपादित हैं, यथा-- 
यह अज्ञान के अन्धकार को हटाने वाली किरण सदृश हैं, यह गुरुपदेश के समान है, जो 
शिष्य को समस्त प्रकार की भआरान्तियों से निवृत्त कराता है, यह ललना और रसना के 
मध्य स्थित अवधूती के समान है। महामुद्रा निःस्वभाव है, क्लेश-ज्ञेयादि आवरणों से निर्मुक्त 
है और शरत्कालीन मध्याहन गगन के सदृश स्वच्छ और निर्मल है। यह भव और निर्वाण 
स्वरूप अनालम्बन करुणा तथा महासुख स्वरूप है। इसका फल समयमुद्रा हैं। समयमुद्रा 
में वज़धर स्वयं सत्त्वार्थ के लिये हेरक रूप में निर्माणकाय में विस्फुरित होते हैं। इसी समय 
मुद्रा को गृहीत कर आचार्य पांच प्रकार के ज्ञान--आदर्श, समता, प्रत्ववेक्षणा, कृत्यानुष्ठान 
और सुविशुद्धधर्मधातु का प्रकाश करते हैं तथा आदियोग, मण्डलराजाग्री, कर्मराजाग्री, 
बिन्दुयोग और सूक्ष्ममोग की भावना करते हैं!। 


अभिसम्बोधि एवं कायसिद्धान्त 

सम्बोधि, अर्थात्‌ जानना ही अभिसम्बोधि है। यह चार प्रकार की है-- एकक्षणाभिसम्बोधि, 
पंचाकाराभिसम्बोधि, विंशत्याकाराभिसम्बोधि और मायाजालाभिसम्बोधि। ये चार अभिसम्बोधियां 
चार प्रकार के कार्यों से संश्लिष्ट हैं। यथा एकक्षणाभिसम्बोधि स्वभावकाय से, पंचाकाराभिसम्बोधि 
धर्मकाय से, विंशत्याकाराभिसम्बोधि सम्भोगकाय से और मायाजालाभिसम्बोधि निर्माणकाय 
से। इन चार अभिसम्बोधियों की प्राप्ति के लिये चार प्रकार का वज़योग प्रतिपादित है। यथा 
ज्ञानवजयोग द्वारा एकक्षणाभिसम्बोधि, चित्तवज़योग द्वारा पंचाकाराभिसम्बोधि, वाग्वज़योग 
द्वारा विंशत्याकाराभिसम्बोधि तथा कायवज़योग द्वारा मायाजालाभिसम्बोधि का लाभ होता है। 

उत्पत्ति क्रम की अवस्था में सबसे पहले एकक्षणाभिसम्बोधि का लाभ होता है। 
जन्मोन्मुख प्रतिसन्धि के लिये आलयविज्ञान जिस समय मातृगर्भगृह में माता-पिता के 
समरसीभूत बिन्दुद्य के साथ एकत्व-लाभ करता है, इस एकत्व-लाभ का प्रथम क्षण एक 
महाक्षण है। इस क्षण में जो सुख की संवित्ति, अर्थात्‌ बोध होता है, उस क्षण को 
एकक्षणाभिसम्बोधि कहा गया है। इस अवस्था में काय रोहित-मत्स्य के सदृुश एकाकार 
रहता है। मातृगर्भ में जब रूपादि वासनात्मक पांच संवित्तियां होती हैं, तब यह क्षण 
पंचाकारामिसम्बोधिक्षण कहलाता है। इस क्षण में गर्भस्थ काय कूर्मसदृश पंचस्फीटाकार होता 
है। जब यह पंचाकारज्ञान पृथिवी आदि चार धातुओं और वासनाओं के भेद से बीस' 
प्रकार का हो जाता है, तब वह क्षण विंशत्याकाराभिसम्बोधि कहलाता है। इस अवस्था में 


१, अद्वयवजसंग्रह, पं. ३३-३४ 
२. पांच इन्द्रियं, पांच इंख्ियविषय, पांच कर्मेन्द्रिय, पांच कर्मेल्लिय-क्रिया। 
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हर तन्त्रागम-खण्ड 


गर्भस्थ काय भी बीस अंगुलियों से परिपूर्ण हो जाता है। काय का इस अवस्था तक विकास 
मातृगर्भ में ही होता है। इसके पश्चात्‌ मायाजालाभिसम्बोधि का क्षण आता है, इस क्षण के 
लाभ के लिये गर्भस्थ काय को गर्भ से निष्क्रण करना पड़ता है। गर्भ से कक कं 
बाद मायाजाल के सदृश अनन्त भावों की संवित्ति का क्षण ही ॥लाभिसम्बोधि कहलाता 
| 

| इस उत्पत्तिक्रम की अवस्था में उपर्युक्त चार वज्योगों ड्वारा इन क्षणों की अभिसम्बीधि 
का तथा काय का निरूपण होता है। विशुद्ध ज्ञानविज्ञानात्मक अच्युत बिन्दु ही एकक्षणाभिसम्बोधि 
की अवस्था में सर्वार्वदर्शी वज़सत्त्व के रूप में निष्यन्न होता है। इस अवस्था में, जो सहज 
स्वाभाविक काय की स्थिति है, इसमें २१६०० श्वास-प्रश्वास चक्र का क्षय हों जाता है। यह 
अवस्था ज्ञानवज्योग है। यही वज़सत्त्व पंचाकाराभिसम्बोधि में परमाक्षर सुखक्षण में महासत्त्व 
के रूप में निष्पन्न होता है। यह चित्तवज़योग है। परमाक्षर सुखात्मक क्षग की अवस्था 
धर्मकाय की है। महासत्त्व वागवजयोग द्वारा विंशत्याकाराभिसम्बीधि के क्षण में बोधिसत्त्च के 
रूप में निष्पन्न होता है। यह अवस्था सम्मोगकाय की है। बोधिसत्त्व ही कायवज़योग द्वारा 
मायाजालाणिसम्बोधि क्षण में समयसत्त्व के रूप में निष्पन्न होता है। यह निर्माणकाय की 
अवस्था है। इसमें अनन्त मायाजालों से काय का स्फुरण होता है। इस स्फुरित काय >म मेँ 
घोडश आनन्द आदि सुखों का निरोध हो जाता है! । इस प्रकार अच्युत बिन्दु से निष्प 
ज्ञानवज़, चित्तवज़, वाग॒वज तथा कायवज़ निराभास, निरंजन, अजात, अकृत और भावाभाव 
से विवर्जित होता है-- 


यत्कायं सर्वबुद्धानां निराभासं निरब्जनमू। 
अजातमकृतं शुद्धमभावादिविवर्जितम्‌ ।। 


वज़योग-- संवृति और परमार्थ का संयोग वज़योग है। इसे अद्दय, वुगनद्ध एवं अक्षर 
भी कहा गया हैं'। यह योग अस्ति और नास्ति से अतिक्रान्त, शून्यता एवं कठछा ढि 
अभिन्‍न महासुख है । वज़योग चार प्रकार का है- विशुद्धयोग, धर्मयोग, मन्त्रयोंग और 
संस्थानयोग। इनकी प्राप्ति के लिये चार विमोक्ष आवश्यक हैं। ये हैं-- शृन्यता, अनिमित्त, 
अप्रणिहित और अनभिसंस्कार। विशुद्ययोग के लिये शून्यता-विमोक्ष प्राप्त करना पड़ता है । 
शुन्यता का अर्थ हैं निःस्वभावता। जिस ज्ञान में शून्यता का भाव ग्रहण होता है, वहीं 





१. सेकोद्रेशरीका, पृ. ६-७ 22:48 
२, “अभावभावाबुक्तलक्षपे शून्यताककणयोरनयो्िम्ब॑ संबृतिपसायस्तत्ासापठक 
संवोगो मीलन वज़योगः। स चाह्ययो युगनदास्योंजक्षरश्वेति” (से.टी., पृ. ७० 
३, अस्तिनास्तिव्यतिकान्तों भावाभावक्षयोंउद्धयः। 
शुन्यताकरुणाभिन्नों वजयोगों महासुललः।। 
परमाणुधर्मतातीतः शून्यपर्मविवर्जितः। 
शाश्वतोच्येदनिर्मक्तों वज़योगों निरन्‍्वयः।। (वि. प्र, भा. $ ॥. ४४) 
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बौद्ध तन्त्रवाइमय का इतिहास हं ४३ 


शून्यता-विमोक्ष हैं। इसके प्राप्त होने पर तुरीय अवस्था का ध्वंस होता है और अक्षर-सुख 
उत्पन्न होता है। धर्मयोंग के लिये अनिमित्त-विमोक्ष का लाभ करना पड़ता है। विकल्प चित्त 
ही निमित्त है। जिस ज्ञान की अवस्था में चित्त निर्विकल्प होता है, उसे ही अनिमित्त-विमोक्ष 
कहा जाता है। इसके प्राप्त होने पर सुषुप्ति अवस्था का क्षय होता है। निर्विकल्प चित्त में 
मैंनों का उदय होता है, यही चित्तवज़ धर्मयोग कहलाता है। मन्त्रयोग के लिये अप्रणिहित-विमो६् 
लाभ करना पड़ता है। निर्विकल्प चित्त में प्रणिधान का अभाव होता हैं। इसे ही 
शप्रणिह्ठित-विमोक्ष कहा गया है। इसके लाभ से स्वप्न अवस्था का क्षय होता है। इससे जो 
मुदिता संचरित होती है, वही मन्त्रयोग कहलाता है। संस्थानयोग के लिये अनभिसंस्कार-विमोक्ष 
आवश्यक है। प्रणिधान के अभाव में अभिसंस्कार नहीं रहता। इस विमोक्ष के लाभ से 
जाँग्रत अवस्था का क्षय होता है!। 

षडंग योग--कालचक्रतन्त्र के अनुसार निष्पन्नक्रम की साधना चतुःसेवा और षड़ंग 
योग के अनुसार की जाती है। चतुःसेवा है--- सेवा, उपसेवा, साधन और महासांधन। षडंग 
योग का प्राप्य पद काय-वाक-चित्तवज् है। प्रत्याहार तथा धारणा द्वारा कायबज़ तथा उसके 
लक्षणों तथा अनुव्यंजनों की सिद्धि होती है। प्राणायाम और धारणा द्वारा वागवज़ तथा मूल 
वायु में अधिकार प्राप्त होता है और सर्वज्ञवाक्‌ की सिद्धि होती है। अनुस्मृति और समाधि 
द्वारा चित्तवज्न की प्राप्ति होतीं है। अनुस्मृति के समय चण्डाली को बोधिचित्त द्वारा द्रवित 
कर उष्णीष से मणिचक्र तक पहुँचाने से चार आनन्दों की उत्पत्ति होती है। इसमें सहजानन्द 
ही समाधि है। सहजानन्द की अवस्था में नाभि में चण्डाली के प्रज्वलित होने पर योगी 
देवंबिम्ब का साक्षात्कार करता है। इस अवस्था में अनुरागपूर्ण सुख की उत्पत्ति होती है। 
यही अनुस्मृति कहलाता है। इसकी उत्पत्ति के लिये धारणा द्वारा मध्यमा नाड़ी में वायु 
को स्थिर कर चण्डाली को प्रज्वलित करना पड़ता है। इस प्रकार वायु को मध्यमा नाड़ी 
में स्थिर करना ही धारणा कहलाती है। धारणा की अवस्था को प्राप्त करने के लिये 
प्राणायाम द्वारा ललना और रसना नाड़ियों में बहने वाली वायु को मध्यमा में प्रवेश कराना 
पड़ता है। यही प्राणायाम कहलाता है। ललना और रसना में बहने वाली वायु तभी मध्यमा 
में प्रवेश करेगी, जब प्रत्याहार और ध्यान द्वारा मध्यमा नाड़ी की पहचान हों। यह प्रत्याहार 
द्वारा दिन और रात्रि में उदय होने वाले लक्षणों के बाद सम्मव होती. है। प्रत्याहार द्वारा 
लक्षणों को पहचान लेने के बाद ध्यान द्वारा वे स्थिर होते हैं। पडंग योग के अध्ययन में 
इसका लक्षण, फल और साधन मुख्य पक्ष हैं। यदि इस प्रकार षडंग योग के अभ्यास के 
द्वारा योगियों को इष्टसिद्धि न हो, तो नादाभ्यास, अर्थात्‌ हठयोग का भी विधान बौद्ध तन्त्रों 
में प्राप्त है। हठयोग में अब्जगत कुलिशमणि में बिन्दु को रोकर अक्षर सुख की सिद्धि 
की जाती है?। 


१. तो ली... ९-६ 
ने, काीलज़चक्रतन्न, ४.११६ 
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तन्त्रागंप- खण्ड 
है४४ तन्त्रागम 


अभिषेक-बौद्ध तन्त्रों में प्रवेश एवं साधना के लिये अभिषेक एक # 5२8 आवश्यक अंग 
५ । बज़ाचार्य शिष्य को मण्डल में प्रवेश कराकर अभिषिक्त करता हैं। (88% /४,+ह 
काय-वाक्‌-चित्त एवं ज्ञान की विशुद्धि के लिये इष्ट हि है। इसकी परिभाषा सी हुए टी 
गया है कि जिंसके द्वारा शुद्धि की जाती है, उसे सेक कहा जाता है!। कह 
के अनुसार सेक के दो प्रकार हैं- लौकिक अभिषेक तथा लोकोत्तर अभिषेक (24% हे 
अभिषेक में उदकाभिषेक, मुकुटाभिषेक, पटाभिषेक, वज्नधण्टाभिषेक, महाव्रताभिषेक, नामाभिष 
तथा अनुज्ञाभिषेक हैं। लोकोत्तर अभिषेकों में कलशाभिषेक , गुह्याभिषेक अं के क, ४28३3 #का 
तथा चतुर्थाभिषेक हैं। इस प्रकार यहां कुल 'यारह अभिषेक वर्णित ह + से 0 
लौकिक अभिषेक बालजनों के लिये, शेष तीन संवृति की दृष्टि से तथा श अब 
परमार्थ की दृष्टि से दिया जाता है'। अभिषेक प्रदान करने का क्रम भी यही हे य 4 ५५ 
स्त्री हो तो उसे मुकुटाभिषेक के स्थान पर सिन्दूराभिषेक ++ प्रज्ञाज्ञानाभिषेक कि मा 
उपायांभिषेक का विधान है। अभिषेक प्रदान करने की विधि सामान्यतः सभी त (028 कु कूछ 
न क॒छ भिन्न रूप में प्रतिपादित है। ततू तत्‌ तन्त्रानुसतार इष्टदेवों के मन्त्र हैं, जिनकी भाव- 
ग ०००५४ से पूर्व मण्डलरचना एवं उसमें प्रवेश आवश्यक है। मण्डल में पृष्पपात या 
दन्तकाष्ठपात द्वारा शिष्य का कुल निर्धारित किया जात्ता है। कूल के अनुप्तार शिष्य मा 
नामकरण कर अभिषेक प्रदान किया जाता है। बौद्ध तन्त्रों में तन्त्रसाधना की कप हे 
गहन विचार किया गया है। सम्यक्‌ पात्र को ही अभिषिक्त कर साधना । की अनु रा | 
जाती है। हेवज़तन्त्र के अनुसार इस तन्त्र का अध्ययन करने से पूर्व शिष्य को पोषध, 
दशशिक्षापद, इसके पश्चात वैभाषिक, सौत्रान्तिक, विज्ञानवाद, प्राध्यमिक तक रे क 
मन्त्रनय को जानना आवश्यक है। तभी वह हेवजतन्त्र के अध्ययन न अधिकारी ह कक के । 
तैर्थिक, मूर्ख, शुष्क तार्किक, आवक तथा पणढ़ आंदि को अभिषेक नहीं दिया जाता | 


१. . सिच्यते स्नाप्यतेनेन सेकस्तोनामिधीयते (हैं. त. २-३-१२)। 
४ कहकर कन्‍ अप परमार्थतः।। . हिवजपम्जिका) (पाम लीफ मैनु. इन दे दरबार लायब्रेरी, 
हरप्रसाद शॉस्त्री, ए. ४४, लगते से. ३-३६ ४)। 
३. पोषपध॑ दीयते प्रधमं तदनु शिक्षापद दशम। 
वै्ाष्यं तत्र देशेत सूत्रान्त वै पुनस्तवा।। 
यौगाबारं ततः पश्चातु तदनु मप्यम्क दिशेतृ। | 
सर्वमन्त्रनय॑ ब्ञात्वा तदनु हेवज़मारभेतु॥ (है. ते. २:८०८:५/ 
४. न तीथथ्याष ने मूर्खाय ने शुष्कतकरताय च। 
न श्रावकाय न पण्डाय न वृद्धाय भार्याय च।। 
न राज़ेजप ने पुत्नाय न अ्रद्धारहिताय च। 
सप्ताष्टमी प्रदातव्यीं शासने हितमिच्छता।। द 
(संक्षिप्ताभिषेक, पाण्डुलिपि राष्ट्रीय अभिलेखालय, काठमाण्डू, सं. ३-३८७) 
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बी तन्त्रवाइमय का इतिहास ४ ४५ 


इसलिये केवल भव्य शिष्य को ही तन्‍त्र में दीक्षित करना चाहिये, अन्यथा रौरव नरक में 
अवश्यमेव पतित होगा' । कालचक्रतन्त्र की टीका विमलप्रभा में कहा गया है कि दस 
अभिषेक सांवृतिक रूप से काय-वाक्‌-चित्त-ज्ञान-धातु-स्कन्ध-आयतन तथा कर्मेन्ियों की 
संशुद्धि के लिये हैं तथा चतुर्थाभिषेक परमाक्षर लक्षणस्वरूप महामुद्रा की सिद्धि तथा 
काय-वाक्‌ आदि के अशेष संशोधन के लिये प्रदान किया जाता है*। उदक एवं मुकुटाभिषेक 
द्वारा कायशुद्धि होती है। पट्टू एवं वजघण्टाभिषेक द्वारा वागु-विशुद्धि होती है। महाव्रताभिषेक 
तथा नामाभिषेक द्वारा चित्तविशुद्धि और अनुन्नाभिषेक द्वारा ज्ञानविशुद्धि होती है!। 
क्रियासमुच्चय में तीन लोकोत्तर अभिषेकों का क्रम दिया गया है। तदनुसार आचार्याभिषेक 
द्वारा कायशुद्धि, गुह्माभिषेक द्वारा वाकृशुद्धि तथा प्रज्ञाज्ञानाभिषेक द्वारा चित्तविशुद्धि निर्विष्ट 
है | 

मण्डल-तन्त्रसाथना के लिये जिस प्रकार अभिषेक आवश्यक है, उसी प्रकार मण्डल 
भी एक आवश्यक अंग है। अभिषेक की विधि बिना मण्डल के सम्पन्न नहीं होंती। अभिषेक 
के समय साधक को बाह्य मण्डल अपेक्षित होता है। इसी के आधार पर सार्थक अपने 
आपको देवस्वरूप परिकल्पित कर स्वदेहठ में मण्डल की कल्पना करता है। इसके लिये 
प्रथमतः अनित्यता एवं निःस्वभावता का साक्षात्कार कर साधक सम्पूर्ण जगतू को 
स्व-देहमण्डल में सृजित करता है। साधना के इस क्रम में मण्डल के देवताओं की 
आकार-निष्पत्ति को ही उत्पत्तिक्रम कहा गया है। इस क्रम में साधक सहज निर्विकल्प होकर 
सभी आकारों और वर्ण, संस्थान आदि कल्पनाओं से मुक्त होता है। इसे निष्पन्नक्रम या 
उत्पन्नक्रम कहा गया है। मूलतः इस साथना में देवताओं का स्वदेह-मण्डल में आवाहन तथा 
देवस्वरूप की निष्पत्ति कराकर विसर्जन की प्रक्रिया पूरी की जाती है। 

अभिषेक के लिये प्रायः तीन प्रकार के मण्डलों का ही प्रयोग किया जाता है। ये हैं-- 
रजोमण्डल, पट्टमण्डल तथा विमानमण्डल | देहमण्डल तथा ध्यानमण्डल केवल तीक्ष्ण बुद्धि 
के शिष्य तथा साथनासम्पन्न आचार्य के लिये ही निर्दिष्ट हैं। तत्‌ ततू तन्त्रानुसार मण्डल 
के देव एवं स्वरूप में भिन्नता होती है। प्रत्येक तनत्र का मुख्य देव ही उसका इृष्टदेव 
होता है। 


१. आदी गिशरणं दातू ततः शिक्षा च॑ पौषधम। 
अतः पण्चाभिषेकेण गुह्य॑ प्रज्ञा व शेषतः ।। 
ततो भव्यों भवेच्छिष्य॑स्तन्त॑ तस्गैव देशयेत। 
दूरतों वर्जयेदन्यमन्यथा रौरवं बजेतु।। (चण्ड, तन्त्र. तृतीय पटल) 
३२. वि. प्र., भाग-+, प्रृ- २१ 
3. से. टी... ए. १६-२० 
४, क्रियासमुच्चय, शतेपिटक सीरीज-२३७, प्र. ३४३-३४९ 
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-वण्ड 
४४४६ तन्त्रागम-ख 


मण्डल शब्द दो शब्दों के योग से बना है-- 'मण्ड' एवं 'ल' 2४ मण्ड' का अर्थ सार 
तथा 'ल' का अर्थ लाने, ग्रहण करने अथवा स्वीकार करने के अर्थ में प्रयुक्त हुआ ६ । 
देवज़तन्त्रटीका योगरत्नमाला में कृष्णपपाद ने सार का अर्थ महासुखरूपी ज्ञान बताया हैं, 
अर्थात्‌ जो इसे ग्रहण करता है, वह मण्डल हि ५ 

कूल - जब वख़ाचार्य शिष्य को मण्डल में प्रवेश कराकर अभिषेक का करता है, 
तब अभिषेक से पूर्व उस सत्त्व या शिष्य का कुल निश्चय करता ' है। कूल निश्चित होने 
पर उसी तथागत कूल में उसे अभिषिक्त करता है। बौद्ध तन्त्रों में समस्त सत्तवों को छः 
कुलों में विभक्त किया गया है। ये कुल हैं--पांच तथागत कुल तथा छठा वज़धर कुल। यहीं 
कुल शब्द के अनेक अर्थ किये गये हैं। पंचभूतात्मक जो जगत्‌ है, वह अनाथ स्वरूप 
है और यही पांच तथागत कुल हैं? । मूलतः सत्त्वों की भिन्नता के कारण कल की संख्या 
भी हजारों से अधिक मानी जाती है। उनका समाहरण सौ कुलों में और सौ कुलों का 
समाहरण पांच या छः कालों में होता है। पांच कुलों का भी तीन में तथा तीन कुलों का 
भी एक वज़सत्त्व कुल में समाहरण होता है । 34% 

बौद्ध तन्त्रों में सत्त का कुल निश्चित करने की अनेक विधिया हैं। इसमें मण्डल 
में पुष्पपात द्वारा भी सत्त्व का कुल निश्चित किया जाता है। मण्डलों में पांच तथागतों के 
स्थान एवं वर्ण निश्चित होते हैं। गुरु की आज्ञा से शिष्य अभिमन्त्रित पृष्प को मण्डल में 
प्रक्षिप्त करता है। जिस तथागत के स्थान या वर्ण पर पुष्प गिरे, शिष्य को ५ उस कुल का 
जानकर अभिषिक्त किया जाता है'। इसकी दूसरी विधि व्यक्ति के शरीर में उपस्थित लक्षणों 
के आधार पर निश्चित की जाती है। जैसे किसी स्त्री या पुरुष की अनामिका के बा मं 
नवशूक (वज्र) हो, तो वह व्यक्ति अक्षोभ्य कुल का होता है। जिसके चक्र हो, वह पैरोच 
कुल का; जिसके पद्म हो, वह अमिताभ कुल का; जिसके रत्न हो, वह रत्नसम्भव कुल 


तय 
१, मण्डल सारमित्युकर्त बोधिचितत महत्सुज्ममु। 
आदानं तत॒ करोतीति मण्डल मलने मतम्‌।। (हें. ते. ३.३. २७] 
'फण्ड: सार, ते लोति गष्णातीतिं मण्डलम (गु. स. प्र., ४. है ध | 
३. मण्डल सारमित््युक्तम्‌ | पहासुखज्ञान॑ लाति गृहणातीति प्ण्डलम्‌ (है , ले; टी... प. र्ण्द। | 
३. कूलानां पन्चमूतानां पम्वस्कन्यस्वरूपिणामर । | 
कुल्यते गण्यतेयनेन कुलमित्यभिधीयते।। (हि. ते.१.४-१०] 
४. बत्रिकूल पन्‍्चकुल चैव स्वभावैकशा्त कुतम। (वि. प्र., पृ. ५४०) 
पम्वर्क त्रिकल चैवं स्वभावैकशर्ते कुलम्‌। 
तत्व पण्लकु्ल प्रोक्त निकूल गुह्ममुच्यते | 
अधिदेवों रहस्यं च॑ं परम॑ शतपा कुलमु॥ [गु. से, १५८. ३४-३६) 
श्रीमन्त्रैणाभिमनत्य करकमलपुटे पुष्पमेक॑ प्रदेय- 
मादी प्राम्य जिवारानु करकमलपुटान्मण्डले पुष्पमोक्ष:। 
यस्मिन स्थाने सुपुष्यं पतति नरपते ततु कुल तस्‍््य चून 
पश्चात सप्ताभिषेकस्त्रिविष इंह यधानुत्तरः सम्परदैयः।। (का. ते. दे' ६५] 


ह्न 
का 
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बौद्ध तन्‍्त्रवाइमय का इतिहास ४४७ 


का तथा जिसके खड़ग हो, वह अमोघसिद्धि कूल का होता है ' । शिष्य या साधक के कुल 
का निर्णय उसके वर्ण के आधार पर भी होता है। यथा शिष्य कृष्ण वर्ण का हो तो अक्षोभ्य 
कुल का, श्याम वर्ण का हो तो अमोघसम्तिद्धि कुल का, पिंगल वर्ण का हो तो रत्तसम्भव 
कूल का, रक्त-गौर वर्ण का हो तो अभिताभ कुल का और श्वेत गौर वर्ण का हो तो वह 
वज़सत्त्व कूल का होता हैं'। 

बौद्ध तन्‍्त्रों की यह कुल की मान्यता बौद्धेतर शैव-शाक्त आदि तन्त्रों में वर्णित कुल 
सिद्धान्त से कुछ अर्थों में समान तथा कई अर्थों में भिन्न है। इनमें अद्ययता एवं सामरस्य 
पब्चभूतात्मक स्वरूप, मोक्ष एवं निर्वाणदायी पुरुषार्थों की सिद्धि इत्यादि कुछ बिन्दु ऐसे हैं 
जिनमें समानता दृष्टिगोचर होती है' 

पीठ-मण्डल एवं अभिषेक के प्रसंग में यह बताया जा चुका है कि साधक सम्पूर्ण 
सृष्टि का अपने देहमण्डल में निर्माण करता है। बाह्य जगत में जितने भी पीठ-स्थान हैं 
तथा उन स्थानों में जो वीर, डाक, डाकिनियाँ आदि स्थित हैं, वे भी देहस्थ मण्डल में 
विद्यमान हैं। बाह्य जगतु में जो पीठ स्थित हैं, वे अनेक दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण हैं। देहमण्डल 
की भावना करते समय उक्त सभी पीठ-स्थानों की स्व-देह में भावना करनी पड़ती है। बौद्ध 
तन्त्रों में मुख्यतः चार पीठ-स्थानों एवं चतुर्विशति पीठ-स्थानों का उल्लेख मिलता है। 
चतुष्पीठों में आत्मपीठ, परपीठ, योगपीठ तथा तत्त्वपीठ हैं। चतुष्पीठ का सम्बन्ध मुख्यत 
बौद्ध तान््रिक दर्शन एवं आन्तर साधना से है। संक्षेप में इसका विषय है--प्रज्ञा, उपाय, प्रज्ञा 
और उपाय की बुगनद्धता तथा इस अभिन्नता से उत्पन्न सहज ज्ञान। चतुष्पीठ की इसी 
दार्शनिक स्थिति को स्पष्ट करते हुए रविश्री ने नामसंगीति की टिप्पणी में निम्नलिखित वचन 
उद्धत किया है-- 


परपीठेति प्रज्ञोक्ता आत्मपीठमुपायकम | 
अनयोरद्भयीभावों योगपीठमिति स्मृतम।। 
तत्त्वपीठ तदुत्पन्नं तद्रहितं च यद्ववेतु । 
सहजेति समाख्यातं वाक्पथातीतगोचरम्‌।। 


9, अनामिकामूलें यत्य स्त्रियों वा पुरुषस्य वा। 

नवशूक॑भवेद्‌ वज़मन्नोभ्यकुलमुत्तमम्‌ ।। 

वैरोचनस्थ भवेच्यक्रममित्ताभस्य पडकजम | 

रतसम्भवों महारत्नं खड़गं कर्मकूलस्य च।। [है. ते, २.१०.३-४) 
२. यो हि योगी भवेत्‌ कृष्णवर्णो अश्षोभ्यस्तस्थ देवता। 

यो हि योगी महाश्यामों अमोघस्तस्य देवता।। 

यो हि योगी महापिडृगलों रत्नेशः कूलदेवता। 

रक्‍तगौरों हि यो योगी अमिताभ: कूल्रदेक्ता।। 

श्वेतगौरों हि. यो योगी वज़सत्त्वस्तस्य देवता।। (हे, तं, २.११, ६-८) 
३. देखें--“बौद्ध तन्त्रों में कुल विवेचन”, थीं, अंक ६, पृ. १०४-११४ 
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तन्वागम-खण्ड 
हं हद 


इसी प्रकार चौबीस पीठ-स्थानों का भी प्रमुखता से विवरण मिलता अर यद्यपि 
हेवज़तन्त्र ह डाकार्णवमहायोगिनीतन्त्र तथा कालचक्रतन्त्रटीका विमलप्रभा में इसके अतिरिं 
भी अनेक पीटस्थानों का उल्लेख है, परन्तु ये चौबीस पीठ-स्थान हेरुक हलक से क्‍ (जल 
पीठ भी पीठ, उपपीठ, क्षेत्र, उपक्षेत्र, पैलापक, उपमेलापक ०० । छन्दौह उपच्छन्दीह् धर आर ' 22808 
उपश्मशान में विभक्त हैं। यथा पूर्णगिरि, जालन्धर न तथा कस अक की ८५७४ 
रामेश्वर, देवीकोट तथा मालव उपपीठ हैं, कामरूप तथा के ओड़ क्षेत्र | श॒ 2-4 ५ कि 
उपक्षेत्र ै हैं. कलिंग तथा लम्पाक छन्‍्दौह हैं, | तथा हिमालय (6८ ल्‍ ३७ > | सा 
प्रेताधिंवासिनी तथा गृहदेवता मेलापक हैं, सीराष्ट्र तथा सुवर्णद्वीप क्र न्‍् श शव 
सिन्धु श्मशान हैं तेथा मरु और कुलूता उपश्मशान हैं। प्रायः आधारभूत यही पीठक्रम बीस 

बॉ में पाया जाता है। (24 २३९ 

॥ बौद्ध साधना में इन पीठों को स्वदेहस्थ मानकर इनकी भावना अल न (अख हे 
का निर्माण किया जाता हैं। देहमण्डल में ये काय, वाकू कल हब में थे कं 
ही: संवरमण्डल में इन पीठ-स्थानों में स्थित वीर-वीरेश्वरियों का भें वर्णन है। वह 
इनके स्वरूप का तथा वाहन, आउुरप इत्यादि का भी विवरण मिलता हैं. | 


उपसंहार 

प्रस्तुत निबन्ध में बौछ तन्त्र-साहित्य और उसकी ऐतिहासिकत्ता ,बलक्ंअआ ४२>० 
डालने की चेष्टा की गई है। बी्ध तन्त्र- साहित्य अत्यन्त (0 है। इन त की 3 डर 
ही भाषित स्वीकार करने में यद्यपि हक प्रकार ५: बेन पट >+ह* 

नहीं । इसमें पर्याप्त अवकाश है कि महीना 

स ही रशशकाओ काल में इसमें जुड़ गया हो। अतः तन्त्र-शास्त्र के इस 
दि ये भी अध्ययन आवश्यक है। बौद्ध तन्त्रों का ह३५/%:203 दृष्टि से को हे हट 
अध्ययन हुआ है। जो अध्ययन हुआ है, उसमें कुछ विद्वानों ने इसके मूल- (तह 
में खोजने का प्रयास किया है। इस क्रम में ऋद्धि-सिदधि के के 203“ जनक 
सुत्तों को प्रस्तुत किया जाता है। इनके आधार पर बुछ के भूल पा आकर परत नह गा 
बीजरूप में उपस्थिति स्वीकार की जाती है, परन्तु गह ० म़्त 3.३4 हल अर 
इस प्रकार के कथानकों के आधार पर यह नहीं कहा जा सकता कि कं /४/अपट अब 
$ | हमें ध्यान रखना होगा कि उपर्युक्त सन्दर्भ में ही नहीं, बुद्ध से पूर्व में | भी, 


सा ......लननननीनीनाीनाा।ख।- 
५. एता: स्वदेहजाः सवा भिलन्ते स्थानभेदत:।। 
द सवाह्याभ्यन्तरस्थास्तु बुद्धानां दशभूमय:। जब 
आंतिभेदतः | ते, ७.१३-१४ 
कायवाकृचित्तवक्रेषु चतुर्विशतिभेदतः। *+ ति. ४.१ कम पी 6३४ 
पींठों पते सम्बद्ध विवरण के लिये देखें बीदछ तन्त्ों में पीठोपपाठाद का कस उलट कै 
थे ही: अंक १, पृ. १३७-१४५ जेंक में, ४. ६५-६६; अँक १७ पृ. १४०-१४९; तेयी की ह॥ 
पु. १७-६२ 
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._. नाना नशा 


बौद्ध तन्त्रवाइमय का इतिहास न 


उस समय की सामाजिक व्यवस्था में भी इस प्रकार के तत्त्व प्रचलित थे। इन्हें निश्चित रूप 
से तन्त्रों का मुल रूप प्रतिपावित नहीं किया जा सकता। 

बौद्ध तन्त्रों का प्रवर्तन महायान सूत्रों के साथ ही हुआ, क्योंकि मन्त्रनय एवं 
पारमितानय को महायान का हीं भेद स्वीकार किया जाता है। मन्त्रनय और पारमितानय 
के प्राप्प पद में कोई अन्तर नहीं है। इनके देशक शास्ता में भी कोई अन्तर नहीं है। केवल 
मन्त्रनय की कुछ विशेषताएं हैं, जो इसे पारमितानय से प्रथक्‌ करती हैं। अतः हम बौद्ध 
तन्त्रों के प्रारम्भिक उद्गम को खोजने के लिये महायान सूत्रों का अध्ययन कर सकते हैं 
और इनमें बौद्ध तन्त्रों की पृष्ठभूमि का अवलोकन कर सकते हैं। सामान्यतः बौद्ध तन्‍्त्रों 
के सम्बन्ध में यह मान्यता मिलती है कि प्रारम्भ में यह परम्परा गुह्य रूप में प्रचलित थी। 
बाद में सातवीं शताब्दी के बाद सिद्धाचार्यों ने क्रमशः इन्हें जम्बुद्दीप में प्रकाशित किया। 
इन तन्त्र-गन्धों में अधिकतर योगतन्त्र एवं अनुत्तर-योगतन्त्र से सम्बद्ध शास्त्र हैं। परन्तु 
तीसरी-चौथी शताब्दी तक अनेक धारणी-पग्रन्थों का प्रचलन हो चुका था, जिनका चीनी भाषा 
में अनुवाद भी हुआ। सुवर्णप्रमास आदि अनेक क्रियातन्त्र के ग्रन्थ तथा धारणी-ग्रन्थ 
महायान सूत्रों के समकाल में अस्तित्व में आ चुके थे। महायानी प्रज्ञापारमिता सूत्रों में भी 
संक्षेपीकरण की प्रकृति दिखलाई पड़ती है, जो बाद में धारणी-ग्रन्धों के समान प्रचलित हुए। 
ये धारणी-ग्रन्थ ही महायान एवं तन्त्रयान के मध्य सेतु के समान हैं। अतः यह स्वीकार 
: किया जा सकता है कि तनत्रों की देशना बुद्ध ने की तथा इनका प्रचलन महायानी सूत्रों 
के साथ-साथ हुआ। प्रारम्भ में इनका साधना-पक्ष अत्यन्त गुद्य रूप से प्रचलित था, परन्तु 
विशेषकर योगतन्त्र एवं अनुत्तरतन्त्र के ग्रन्धों का प्रकाश सातवीं शताब्दी के बाद हुआ। 
दसवीं-ग्यारहवीं शताब्दी में इनका व्यापक प्रचार हो चुका था। इस कालावधि में अनेक 
सिद्धाचार्य एवं बौद्ध तान्त्रिक हुए हैं, जिन्होंने इन तन्त्रों के विविध आयामों पर, जैसे 
साधनविधि, होम, मण्डल, अभिषेक आदि विषयों पर ग्रन्ध लिखंकर इस परम्परा को पुष्ट 
किया। इस परम्परा के अन्तिम आचार्यों में रत्नाकरशान्ति, अभयाकरगुप्त आदि हैं। उसके 
बाद इन शास्त्रों की अध्ययन-परम्परा भोट देश में संक्रमित हुई, जहां अद्यावधि यह जीवन्त 
रूप में हैं। आर्य देश में बौद्ध धर्म के साथ-साथ यह परम्परा विलुप्त हो गई। बौद्ध 
तन्त्रशास्त्र के आज अत्यल्प ग्रन्थ ही प्राप्त हैं। यह उस बृहद्‌ वाइमय का अंश मात्र ही 
है। इन तन्त्रों के साधना पक्ष से, अभिषेक, मण्डल, होमविधि आदि से आज हम बहुत कुछ 
अपरिचित हैं।। 
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जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा 


मानक-परम्परा । 

भारतीय धर्मों में वैदिक, जैन तथा बौछ धर्मों की तीन धाराएं सुप्रसिद्ध हैं के हे 
तीनों धर्मों के अनुयायी आचार्यों ने अपने-अपने धर्म के सिद्धान्तों का कर हा डे 
उसको सर्वांगपूर्ण बनाये रखने के लिये अनेकविध साहित्य का निर्माण हे किया है। ४ ३६५ 2४६ 
ने अपने धर्म के सिद्धान्त की सुदृढ़ता के लिये निर्धारित तथ्मं के आपका ले आम 
वाइमय का भी सर्जन किया 9 । “जो साहित्य गतिशील ह है; उः कै द री 
करती हैं” इस उक्ति के अनुसार ही जैन धर्म ने “आदान-प्रदान' के द्वार खुर्ल रख 
एकता में अनेकता का विकास किया है। घह ऐ 
४ धर्मप्राण देश में अनेंकविध धार्मिक एवं उपासनामूलक शास्त्र की शृंखः दर द 
तन्त्र-साहित्य की भी एक 'मानकन्परम्परा प्रचलित हैं। सम्प्रदाय-गत शाखा-अशाजाए *& 
प्रायः बनती-बिगड़ती रही हैं। १. श्वेताम्बर २. दिगम्बर और ३ कि कुल 
सम्रवाय की तीन प्रमुख शाखाएँ हैं और कतिपय अवान्तर शाखा: भी आज उभरी हुई थी 
सभी की दृष्टि में मूलतः साम्य है, किन्तु विधिगत मान्यताओं के कारण ये पृथक्‌ अस्तिः 
रख रही हैं। 


क्‍ 
| 


जैनतन्त्र का उद्गम-स्रोत एवं प्रवाह स् 

जैन-सम्प्रदाय में भगवद्वाषित एवं गणघरों द्वारा ग्रथित द्वादशांगी में बारहय २3०4- क्‍ 
'दृष्टिवाद' के रूप में प्रसि्ध है। इसमें ५ विभाग हैं-- १- परिकर्म २. रत, ४ ३. जे अ 
४, पूर्वगत तथा ४- पूर्णिका। इनमें चौथे पूर्वगत विभाग में चौदह पूर्व ५ र्णित हैं, सा 
६ दसवां पूर्व ' विद्यानुप्रवाद' है। यह 'विद्यानुप्रवाद' अतिविशाल है और इसी में साधना-विर्धि, 
सिद्धि एवं साधनों का विस्तार से वर्णन किया गया | | जैन-परम्पयत की मान्यता है कि इन 

का ज्ञान प्रायः लुप्त हो गया है। 4#* 

है इसके अतिरिक्त 'द्वादशांगी' के दसवें अंग 'पदूमव्याकरण' में मे ३ 400+ 85 
का वर्णन था, किन्तु वह भी आज उस #। के उपलब्ध नह रा । कुं३/3५ 
'पदूमव्याकरण' ग्रन्थ मिलता हैं, उसमें 'आख्रव” और संवर ट का वर्णन है, हे बहन . 
वर्णित 'पदुमव्याकरण' के विषयों में 'विद्यातिशय' का जो निर्देश है, वह आज अल । 
है । वसुदेवहिण्डी ० की] 4 ये चौ न लम्बक 

प्राचीन ग्रन्थ संघदास गणी द्वारा रचित 'वसुद | वी शी) 52 2 
में भगवान ऋषभदेव के चरित के अन्तर्गत एक कथा वर्णित है, जिसमें थ वैद्या व 
ऋषभदेव के समय में ही होने का संकेत है। ऋषभदेव आद्य तीर्थंकर ह। 
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जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पवा ४५४१ 


एक अन्य मान्यता के अनुसार श्रीपाश्वनाथ तीर्थंकर ने जैनतन्त्र और उसकी विभिन्न 
साथनाओं को जन्म दिया है। ये तेईसवें तीर्थंकर थे और योग एवं अन्य विविध सिद्धियों 
के धनी थे। इस समय जैन-तन्त्रों में जो साहित्य मन्त्र-यन्त्रादि का प्राप्त होता है, उसमें 
सर्वाधिक श्रीपाश्वनाथ से सम्बद्ध है। धरणेनद्ध यक्ष और पदुमावती देवी की उपासना में भी 
श्रीपाश्वनाथ का ही महत्त्व है। 

इस प्रकार मूल तीर्थंकर एवं उनके द्वारा भाषित आगर्मी से जैनतन्त्र का उद्गम हुआ 
और उसका प्रवाह क्रमशः बढ़ते-बढ़ते आज अत्यधिक विस्तार को प्राप्त हो गया है। 
दिगम्बर सम्प्रदाय का दक्षिण में पूर्ण प्रसार रहां, जिसके फलस्वरूप वहाँ जैन-ब्राह्मणों की 
परम्परा भी विकम्तित हुईं। उन्होंने अपने संस्कारों के अनुरूप जैन तन्त्र-साहित्य में 
वैदिक-विधानों के क्रम को भी अवतारित किया, बहुत से प्रचलित मन्त्रों का जैनीकरण 
किया तथा अनेक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों की रचनाएँ भी की। प्रभाचद्ध का 'प्रभावकचरित्र” ग्रन्थ 
इसी कोटि का है, जिसमें अनेक महाप्रभावी तान्त्रिक जैनाचार्यों की मन्त्र-निष्णातता एवं 
प्रभावापन्न उत्कृष्ट कर्मों का वर्णन है। जैन आख्यानों में ऐसे अनेक आख्यान प्राप्त होते हैं, 
जिनमें आचार्यों/सूरियों ने नगर में आये ईति, भीति, मारी, चोर आदि तथा प्रेतयोनि-प्राप्त 
भूत, वेताल, डाकिनी, शाकिनी एवं व्यन्तरों के द्वारा किये गये उपद्रवों का तात्कालिक शमन 
मन्त्रसाधना के बल पर ही किया था। 

जैन मान्त्रिक स्तुतियों की फलसूचक पृष्पिकाओं से भी यह विषय स्पष्ट हो जाता है। 
यद्यपि जैन-आचार में ऐसी मन्त्र-तन्त्रात्मक साधना और प्रयोगों को कर्मबन्धन का कारण 
ही माना है, तथापि अन्य धर्मावलम्बियों की समानता में स्थिर रहने तथा हमारे धर्म में भी 
यह सब है, अतः अन्यत्र जाने की आवश्यकता नहीं, इस मन्तव्य की सिद्धि के लिये इस 
क्षेत्र का भी विस्तार हुआ। 

निवृत्ति-प्रधान, अध्यात्मवादी तथा कर्म-सिद्धान्त पर अटल विश्वास रखने वाले 
जैनधर्म के लिये तन्त्र-मार्ग का आश्रय मृल्ञतः श्रद्धा बनाये रखने की भावना से ही प्रवृत्त 
हुआ, ऐसी धार्मिक मान्यता है, तथापि आगमों में इस विषय के संकेत, विधि और महत्त्व 
के निर्देश मिलने से तन्त्रशास्त्रीय प्रवृत्ति को अपनी जैन धर्मानुमत सीमाओं में स्वीकरण से 
निषेध नहीं किया जा सकता। 

साथ ही जो व्यक्ति यह कहते हैं कि “धर्म का उद्देश्य मनुष्य को मुक्ति-मार्ग की ओर 
ले जाने का है, उसके साथ तन्‍त्र का कोई सम्बन्ध नहीं” तो यह कथन भी उचित नहीं 
है, क्योंकि मन्त्र-तन्त्र मोक्षमार्ग के साधनभूत सम्यगुदर्शन, सम्यगृज्ञान और सम्यकृचरित्र 
इन तीनों की पुष्टि करने वाले हैं। “नमस्कार” यह मन्त्र है, 'सिद्धचक्र' यह यन्त्र है और 
'स्नात्रपूजा' यह तन्त्र है। मन्त्र के अर्थ, भाव, रहस्य पर विचार करते हैं, तो सम्यगज्ञान 
की वृद्धि होती हैं। यन्त्र की आराध्य वस्तु पर गहरा मनन करते हैं, तो सम्यगज्ञान की 
वृद्धि होती है और पूजादि तन्त्रविधानों में तल्लीन होते हैं, तो भी सम्यगज्ञान की वृद्धि होती 
है । 
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हप्ने तन्जागम-खण्ड 


मन्त्र, यन्त्र, तन्‍्त्र की साधना-आराधना से शुभ भावों की अभिवृद्धि होती है, अतः 
वह चारित्र की पृष्टि करने वाली है। इस प्रकार तन्त्रोदित-साधना मोक्षमार्ग में उपकारक 
होने से भी यह विद्या अतिप्राचीन काल से जैनधर्म में समादृत स्थान को प्राप्त है। 


जैन-तन्त्र के देवी-देवता 

प्राचीन काल में जैन मन्त्र साधक “श्री, हरी, धृति, कीर्ति, बुद्धि और लक्ष्मी इन छह क्‍ 
देवियों की साथना करते थे, यह “भगवती-सूत्र” आदि आगमों में आने वाले उल्लेखों से द 
ज्ञात होता है। एक समय में तीध॑करों की माताओं की भी पूजा-उपासना होती होगी, यह 
'चिन्तामणि-कल्प' आदि में आये विधानों से जाना जा सकता है। परन्तु विशेष रूप से 
जैनतन्त्रसाधक सोलह विद्यादेवियों तथा तीर्थंकरों की, यक्ष-यक्षिणियों, अर्थात्‌ शासनदेवों तथा । 
शासनदेवियों की साधना करते हैं। सोलह विद्याओं के नाम इस प्रकार हैं-- %् 

१. रोहिणी, २. प्रज्ञप्ति, ३. वज़शूंखला, ४. वज़ाडकुशी, ५४. अप्रतिचक्रा, | 
६. पुरुषदत्ता, 9. काली, ८. महाकाली, १०. गान्धारी, ११. सर्वास्त्रा-महाज्वाला; १२. 
मानवी, १३. वैरोट्या, १४. अच्छुप्ता, १४. मानसी और १६. महामानसी | 


8 --------+-++-++-+ का * “-+-ऑसिकिकि?क००->>नननक तन प५ - अं ही 





इन वेबियों के वाहन, वर्ण तथा भुजा आदि का विस्तृत वर्णन 'निर्वाण-कलिका' में | 
दिया गया है। क्‍ 
२४ तीर्थंकरों के यक्ष और यक्षिणियों द 
क्रम तीर्थंकर यक्ष यक्षिणी 
१... श्रीऋषभदेव गोमुख अप्रतिचक्रा (चक्रेश्वरी) 
२. श्रीअजितनाथ महायक्ष अजिता 
३.  श्रीसम्भवनाथ त्रिमुख दुरिता 
४. श्रीअभिनन्दन ईश्वर कालिका 
५. औसुमतिनाथ तुम्बुरु महाकाली 
६. अीपदुमप्रभ कुसुम अच्युता 
७.  श्रीसुपार्श्वनाथ मातंग शान्तादेवी 
८» श्रीचन्द्रप्र्भ विजय ज्वालामालिनी 
६. श्रीसुविधिनाथ अजित सुतारा 
१०. जऔशीतलानाथ ब्रह्म ,.। 
११. भ्रीशैयांसनाथ ईश्वर ' मानवी (श्रीवत्सा) 
१२. अभ्रीवासुपुन्य कुमार प्रचण्डा (चण्डा) 
१३. श्रीविमलनाथ पण्मुख विदिता (विजया) 
१४. श्रीअनन्तनाथ पाताल अड्क॒शा 
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जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा ४५३ 


१५, धर्मनाथ किन्नर कन्दर्पा (प्रज्ञप्ति] 

१६, भशान्तिनाथ गरुड़ निर्वाणी 

१७. श्रीकुन्धुनाथ गान्धर्व बला (अच्युत बला) 
१८. श्रीअरनाथ क्षेत्र धारिणी 

१६. अश्रीमल्लिनाथ कुबेर वैरोट्या 

२०. श्रीमुनिसुव्रत वरुण विरदना (अच्छुता, 

२१. अ्रीनेमिनाथ भुकूटि गान्धारी 

२२. अश्रीअष्ष्टिनेमि गोमेंध कृष्माण्डी (अग्बिका) 
२३. अश्रीपार्श्वनाथ पार्श्व पदुमावती 

२४. अश्रीमहावीरस्वामी मातंग सिद्धायिका 


इनमें से प्रत्येक के मन्त्र-यन्त्र हैं और इनकी प्रमुख उपासना-विधियाँ भी हैं। आज 
इन यक्ष-यक्षिणियों में से चक्रेश्वरी, ज्वालामालिनी, कृष्माण्डी (अम्बिका) और पदुमावती देवी 
की उपासनाएँ विशेष रूप से होती है। इनके विशिष्ट कल्प, स्तोत्र, आम्नाय भी प्राप्त हैं। 

इनके अतिरिक्त 'श्रुतदेवता' और 'सरस्वती,' “६४ योगिनियां' तथा “श्रीमणिभद्र' 
तथा 'घण्टाकर्ण' की पूजा-उपासना भी गतानुगतिक प्रवाह से आज भी चल रही है| अन्य 
यक्षिणी आदि के मन्त्रों की कर्मपरता से भी देव-देवियों के स्वरूप-विस्तार में विविधता आयी 
है। इन देव-देवियों की स्थिति एवं गति के सम्बन्ध में भी बताया गया है कि ये आकाश 
और पाताल में निवास करते हैं। संसार में सुख-दुःख देने वाले, अच्छा-बुरा करने वाले 
जो देव अथवा देवियों हैं, वे सब पातालवासी ही होते हैं। जैन मान्यतानुसार देव-देवियां भी 
सांसारिक जीव ही हैं, किन्तु मनुष्यों की अपेक्षा शरीर-सम्पत्ति, बुद्धि, ऋछि-सिद्धि आदि 
के सम्बन्ध में वे अधिक 'प्म्पन्न' हैं तथा इसी श्रेष्ठता के कारण उन्हें 'देव' कहा जाता 
है| 

जैसे देव के रूप में ज्ञात ईश्वरीय व्यक्तियों की ही भक्ति-उपासना इष्ट कार्य और 
मनोरथों को पूर्ण करती है, उसी प्रकार इन सांसारिक देवों की उपासना भी विशिष्ट 
शक्तिमत्ता के कारण यथाशक्ति उपासक जीवों की बाह्य और आभ्यन्तर दोनों प्रकार की 
भावनाओं को, कामनाओं को सफल करती है। 

इन देवों की शारीरिक सम्पदा सामान्य मनुष्य से भिन्न है। ये हम जैसे होते हुए भी 
भिन्न पुदूगल-परमाणुओं से बने होते हैं। चैतन्य एवं अचैतन्य इस समग्र सृष्टि में पाँच 
प्रकार के शरीर-- १. औदरिक, २. वैक्रिय, ३. आहारक, ४. तैजस एवं ५. कार्मण हैं। 
देव और देवियों के शरीर वैक्रिय होते हैं। इन वैक्रिय शरीरों में रक्त, मांस मज्जा आदि 
सात धातुओं में से एक भी पातु नहीं होती, तथापि वैक्रिय वर्यणा के पुदुगल शरीर के उन 
स्थानों में इस प्रकार संयुक्त हो जाते हैं कि वे देखने में मानव जैसे होने पर भी मानव शरीर 
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से अधिक सुदृढ़, तेजस्वी, प्रकाशमान और अतिसुन्दर होते हैं। इन देवों के दर्शन अशक्य 
है. तथापिं इनके दर्शन का एक मार्ग है और वह है--मन्त्रसाधना | ३५ 

मन्त्रसाधना से असम्भव भी सम्भव हो सकता है। वैक्रिय शरीरधारी देवलोक में जन्म 
लेने के साथ ही त्रिकाल ज्ञानकारी मर्यादित अवधि ज्ञान को प्राप्त होते हैं। उसी ३३७ के कर 
वे भगवान्‌ की समर्पणभाव से भक्ति-उपासना करने वालों की इष्ट सफलता में कक डेप 
है | इसी प्रकार स्वयं उनकी पूजा-उपासना करने वालें पर प्रसन्न होकर कक हज 
करते हैं। वे मानव की अपेक्षा शक्तिसम्पन्न होने के साथ ही सदा नीरोगी, सुर ह 
श्वासवाले, चिर्युवा, दीर्घायु होते हैं। अतः ये केवल भौतिक सुख देने में ही सहायक नह 
होते, अपितु धर्मप्राप्ति, कर्मक्षय तथा मोक्षप्राप्ति में भी सहायक बनते हैं। 

जैन धर्म और मन्त्र 

सभी धर्मों में जिस प्रकार साधना का सर्वोत्तम साधन 'मन्त्र को बताया गया है, 
उसी | जैनधर्म भी स्वात्मबोध, स्वरूपज्ञान तथा सांसारिक अपैक्षाओं ४ का परिप्रक 
'मन्‍्त्र' को ही बताता है। जैनधर्म की एक परिभाषा प्रसिद्ध है -- “आत्मा के लिये, आत्मा 
के द्वारा प्राप्प और आत्मा में प्रतिष्ठित होने वाला धर्म जैन धर्म है” । इसी मन्तव्य की 4 
के लिये पूर्ववर्ती महापुरुषों ने अनेक उपाय बताये हैं, जिनमें मन्त्र-तन्त्रात्मक साधना-प 
का महत्त्वपूर्ण स्थान है। 
हजारों वर्षों से प्रयुक्त, परीक्षित एवं अनुभव-सिद्ध इस पद्धति के प्रयोगों ४: क्‍ हजारों 
साधकों ने अभीष्ट सिद्धि के द्वार उद्घाटित किये हैं, असम्मव को सम्भव बनाया है ञछ 
यथायौग्य आवश्यकतानुसार परिष्कार भी किये है। जैन आगमों से आविर्भूत मन्त्र 
मन्त्र-साधना के विधानों के दीर्घकालिक अनुष्ठानों से प्रसन्न होकर स्वयं आराध्य देवों 2 
भी इस सम्बन्ध में आवश्यक निर्देश दिये हैं, यह भी विभिन्न प्राचीन आचार्यों के चरित र 
प्रमाणित होता हैं। 
सका की शास्त्रोपदिष्ट पात्रता प्राप्त करके निर्मल भाव से गुरूपदिष्ट विधि से साधना 
करने पर यह सर्वार्थ-सिद्धि देती है, यह सुनिश्चित शास्त्रवचन है। 

जिन नमस्कार-मन्त्रात्मक साहित्य 

कन धर्म का आराधना मन्त्र “पञ्चनमस्कार-मन्त्र” के नाम से विख्यात है.4&4/ 
पाँच आराध्य-- १. अर्हतू, २: सिद्ध, ३. आचार्य, ४. उपाध्याय, एवं ४, कै ५ 
प्रणति करने से, 'नमः' पद से आरम्भ होने से तथा पाँच पदों से युक्त होने के कारण 
“पञ्च नमस्कार” कहा जाता है। मन्त्र के पाँच सूत्र रूप, नमस्कार-हप पदों के अतिरिक्त 
इस मन्त्र में एक पद्य फलश्रुतिरूप भी है, उसके चार पदों के योग से इसे . (५+ ४-८ 
६ पद) नवकार भी कहते हैं। नव का अर्थ नमन भी मान्य है। मूलतः इस मन्त्र की भाषा 
अर्धभागधी है, अतः इसके नाम “णमोकार, णमुक्कार' आदि भी प्रचलित हैं। 
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यह मन्त्र महामन्त्र के रूप में सर्वसम्प्रदाय द्वारा मान्य, जाप्य, स्मरणीय, मननीय और 
तन्त्रात्मक पद्धति से उपास्य है। विभिन्न धर्मों के मान्य मन्त्रों की उपासना-पद्धतियों के 
अनुसार जैनधर्मानुयाथी आचार्यों ने भी इसकी महिमा को व्यक्त करने के लिये 
शास्त्रीय-प्रक्रियाओं द्वारा व्याख्यान किये हैं, भाष्य लिखे हैं, तर्कों द्वारा तथ्यों को निर्धारित 
किया है तथा सर्वविध सिद्धियों का परिपूरक बताकर जिनागमों का सार बतलाया है। 

“इसी मन्त्र के द्वारा जैन साधक विभिन्न अनुष्ठानों के आचरण द्वारा निश्चित लक्ष्य 
तक पहुँचे हैं, अत: यह नितान्त महत्त्वपूर्ण है” इस मन्तव्य को स्पष्ट करने वाले आख्यान 
भी जैन वाइमय में चतुर्विध संघ-- १. साधु, २. साध्वी, ३. श्रावक और ४. आविकाओं 
के लोकोत्तर चरितों के परिचायक प्राप्त हैं और इनमें यह दिखाया गया है कि किस प्रकार 
वे संकटों से पार हुए तथा लौकिक विडम्बनाओं से मुक्त होकर मोक्षलक्ष्मी का वरण करने 
में सफल हुए। 

जैन-साधना की विधियाँ भी अपने ढंग से कतिपय विशिष्टताओं को लिये हुए हैं, 
जिनमें तप की प्रधानता है। यह तप बहुत प्रकारों से मण्डित है, यौगिक क्रियाएँ भी इसमें 
समन्वित हैं। विशिष्ट जैन-सम्प्रदायों में मान्य पर्वों पर नमस्कार-मन्त्र की आराधना सामूहिक 
रूप से भी होती है, विशाल मण्डल-यन्त्र की रचना करके उसकी महापूजा की जाती है। 

इस मन्त्र के साथ इृष्ट बीज-मन्त्रों का संयोजन करके जप-स्मरण किया जाता है 
और सर्वमन्त्र-शिरोमणि प्रणव, अकार का ही यह विस्तृत रूप-मन्त्र है, ऐसा सिद्ध करते 
हुए जैनाचार्यों ने “अ-सि-आ-उ-सा नमः' मन्त्र के पदाक्षरों में सि-सिद्ध और सा-साधु के 
पर्याय रूप अशरीरी-सिद्ध तथा मुनि-साधु को मानंकर 'अ अ आ 3 म्‌" इन पाँच 
स्वर-व्यंजनों की समष्टि सिद्ध की हैं। इस प्रकार कार-रूप को नमस्कारं-मन्त्रात्मक 
. बतलाकर #कार की आकृति में पाँचों आराध्यदेवों को विराजमान भी दिखलाया है, जिनके 
स्वरूप एवं वर्ण भी अंकित होते हैं। 

जैनतन्त्र की प्रवृत्ति में 'नमस्कार-मन्त्र-साधनात्मक' साहित्य का पूर्ण विस्तार है। 
अनेक ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हैं, हो भी रहे हैं तथा हस्त॑लिखित प्रतियों के रूप में भी यह 
साहित्य विभिन्न ग्रन्थागारों में उपलब्ध है। 

नमस्कार-मन्त्र को जैन-मतानुस्तार अनादि काल से चला आया माना जाता है। 
एतदर्थ यह वचन है-- 

अणाइ कालो अणाइ जीवों अणाइ जिणधम्मो। 
तइया वि ते पढ॑ता अ जिणणमुक्कारों।। 

'महानिशीध सूत्र" में इसे 'पज्वमड्गल-महाश्रुत-स्कन्थ” कह कर सकल जैन आगमों 
में व्याप्त बताया है। जैन धर्म की समस्त साधनाओं का मूल होने के कारण “नमस्कारमन्त्र 
की तन्त्रात्मक विचारणा एवं व्याख्याएं भाष्य एवं स्तोत्रों में पर्याप्त उपलब्ध हैं। नमस्कारमन्त्र 
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को सर्वव्यापी मन्त्र के रूप में जैन आगम और शास्त्रों में बहुत ही वैदुष्यपूर्ण पद्धति से 
परिभाषित किया है। कोई ऐसी तन्त्रमूलक, योगमूलक, उपासनामूलक और अन्य .आ 2 क3 रे 
प्रचलित विधि नहीं रही है, जिसमें नमस्कारमन्त्र का समावेश नहीं हुआ हो। अर्धमारध में 
संकलित जैन आगर्मों में प्रधानतः इस मन्त्र के जो जो संकेत आये हैं, उनकी व्याख्या 
बड़े-बड़े सिद्ध-सारस्वत आचार्यों ने अत्यन्त विशद रूप से की है और उन भाष्यों-व्याख्याओं 
में वे सभी तथ्य प्रकंट किये हैं, जिनकी अपेक्षा रहती हैं। इनका यत्किग्चितु परिचय इस 





प्रकार है-- २ हो 
१. सप्तस्मरणेषु प्रथम नमस्कारस्मरणमू-इस पर श्रीसिडिचच्रगागकृत साझय जाए 
श्रीहर्षकीर्ति सूरि की व्याख्या है। 


२. नमस्कारान्तर्गत-पदविशेषानेकार्था:-पण्डित गुणरत्न मुनि ने यह व्याख्या बहुत 
दिशद रूप से की है तथा नमस्कार के प्रत्येक पद के व्याकरण और अन्य शास्त्रों 
के आधार पर अर्थ किये हैं। इसके स्मरण से प्राप्य लाभों का सूचन भी यहाँ हुआ 
है। 

३. भगवतीसूत्रस्यथ मडगलाचरणमु--इस पर श्रीअभयदेव सूरि ने 'वृत्ति' की रचना की 
है। यह सूत्र 'व्याख्याप्रज्नप्ति' के नाम से प्रसिद्ध है। इस व्याख्या का स्रम्पादन 
मुनिराज श्रीपुण्यविजय ने किया है। व्याख्या के अन्त में शंका-समाधान को भी स्थान 





दिया है। 2 
४. ओऔमहानिशीयसूत्रसन्दर्भ (नमस्कारमन्त्र)-इसमें नमस्कार मच्त के उपधान-विष् 
पर विशेष विचार किया गया है। यहाँ नमस्कार मन्त्र के पदों का उपदेश 'दीक्षापूर्वक' 


किस प्रकार लिया जाय, इसका बहुत ही महत्त्वपूर्ण विवेचन है। पदच्छेद, घोषबद्धता, 
आनुपूर्व, पूर्वानुपूर्वी, अनानुपूर्वी आदि विचारणीय विषय मन्त्रशास्त् के लिये अत्युपयोगी 
५. ८ -किलरीक नमस्कारसूत्रमू--अष्टर्षाष्ट ६८ अक्षरों वाले 'नमस्कारमन्त्र' के 
... विवेचन में वर्ण, छन्‍्द, चूलिकाएँ, वृच्छसम्प्रदाय आदि का स्पष्टीकरण देते हुए 
श्रीधर्मकीर्तिसूरि ने वि.सं. १२७० में यह शास्त्र लिखा है। <4> मी 
६. उपहाण-विधि-धुत्त-श्रीमानदेव सूरि (वि.सं. १२६१) कै उपधान-विधिस्तीत्र प्राकृत 
में रचित ५४ गाधाओं का स्तोत्र है। श्रीजिनप्रभसूरि ने 'विधिमार्गप्रथा' में इसे बहुत 
आदर से उद्धृत किया है। यह स्तोत्र उपधान व्रत की प्रामाणिक विधि को प्रस्तुत 
करता है। इसमें नमस्कार स्तोत्र, ईरियावही-तस्स, उत्तरीसूत्र, नमो त्थु ण॑ सूत्र 
अरिहंत चेईमाणं सूत्र, अन्नत्थमूत्र, लोगस्स सूत्र, पुक्खरवर-दीवड़ढे सूत्र, 32कट 
बुछधाणं सूत्र और वेयावच्चगराणं सूत्र की वाचनाओं के तप की, उपधान दिनों की 
विधि के सम्बन्ध में जानकारी देता हैं। एक प्रकार से यह ब्रत उक्त सूत्रों के 
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दीक्षोपदेश का विधान स्पष्ट करता हैं। इसमें अनेकविथ उपवासों के नियम भी 
प्रदर्शित हैं। 

७. आवश्यकनिर्यक्तिगत नमस्कारनिर्युक्ति (वि.स॑. छठीं शत्ती)--इसकी रचना श्रीभद्रबाहु 
स्वामी ने १३८ गाथाओं में की है। श्रीभद्रसूरिकृत 'शिष्यहिता' टीका और 
विशेषावश्यकभाष्य के अनुरूप नमस्कारमन्त्र का ज्ञान प्राप्त करने के लिये यहाँ सूक्ष्म 
विचार प्रस्तुत हुआ हैं। यह ज्ञान प्राप्त करने के लिये-- १. उत्पत्ति, २. निश्नेष, ३. 
पद, ४. पदार्थ, ५. प्ररूपणा, ६. वस्तु, ७. आश्षिप, ८. प्रसिद्धि, ६. क्रम, 
१०. प्रयोजन और ११. फल इन ग्यारह द्वारों से, प्रश्नों से विचार किया गया है। 

८. पट्खण्डागम सन्दर्भ (नमस्कार-मन्त्र व्याख्यादि|--श्रीपुष्पदन्त भूतबलिप्रणीत तथा 
श्रीवीरसेनाचार्यरचित 'धवला' टीका से युक्त नमस्कार-मन्त्र व्याख्या में शंका-समाधान 
पद्धति से महत्ता, मंगलरूपता एवं पद-पदार्थानुसारी व्याख्यान है। यह ग्रन्थ दिगम्बर 
जैन-सम्प्रदाय का बहुमान्य ग्रन्थ है। 

६-१० ..अह्हन्नमस्कारावलिका तथा सिद्धनमस्कारावलिका--ये अर्हतू और सिद्धों के 
१०८-१०८ गुणों को व्यक्त करने वाली नमस्कारादि पर्दों से युक्त कृतियाँ 
अज्ञातकर्तुक हैं। 

११, अरिहाणाइ धुत्त अथवा पंचपरमेट्रिठ धुत्त--अज्ञातकर्तक यह कृति जैनपरम्परा की 

मन्त्र और ध्यानविषयक प्राचीन प्रणाली को प्रस्तुत करती है। यहाँ धर्मचक्र का 

मन्त्रस्वरूप तथा नमस्कार-मन्त्र का ध्यान विशिष्ट प्रकार से दिया है। मुख्यतः इस 

स्तोन्न में पाँच विषयों का निरूपण है-... १. नमस्कार-सूत्र का रहस्य, २. चार शरणों 

का रहस्य, ३. पंचनमस्कारचक्र, ४. ध्यान-प्रक्रिया तथा ४. धनुर्विद्या। इस स्तोत्र में 
६ गाथाएँ हैं। 

पब्चनमस्कारचक्रोद्धारवृत्ति--श्रीभद्रगुप्त स्वामी महासैद्धान्तिककृत। इसका वर्णन 

'यन्त्रात्मक साहित्य' में वर्तमान चक्रोद्धारविधि में किया है। 

१३. नवकार-सारूपधवर्ण--श्रीमानतुडगसूरिकृत--यह स्तवन ३४ गाथाओं में रचित है। 
हस स्तोत्र पर 'नमस्कार-व्याख्या-टीका' स्वोपन्ञ प्राप्त है, जिसके आधार पर 
मन्त्रशास्त्रीय विभिन्न विधियों का रहस्य समझाते हुए मन्त्रपद और प्रयोगविधि स्पष्ट 
की गई है। संस्कृत में यह व्याख्या बहुत उपयोगी है। अनेक विद्याओं का उद्धार, 
यन्त्रिकाँ, रंजिकाएँ, षट़कर्म, ध्यानविधि आदि विषयों का तथ्यपर्ण विवेचन इस 
व्याख्या की अपूर्वता को सिद्ध करता है। सिद्धचक्रमहिमपद्धतिं-स्तवन, 
सिद्धचक्रध्यातव्य-विधि, लघुसिद्धचक्र-स्तोत्र, चूडामणिप्रस्ताव, चिकित्सा, रसायनविद्या, 
ज्योतिष आदि अनेक विषयों का संग्रह हुआ है। यह व्याज्या दो विभागों में विभक्त 
है। प्रथम विभाग में स्तोत्र, स्तोत्र से सम्बद्ध साधना-विधि, फल, पश्चपदाम्नाय, 
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प्रमुख मन्त्रस्तोत्रादि हैं। द्वितीय विभाग में स्तवन की भिन्न-भिन्न क्रम से गाथाएँ देकर 
उसमें प॒र्वोक्त स्तोत्रादि के साथ “आयशास्त्र, पब्चस्व॒रोदय, शरीर-स्वरोदय, नाडीशास्त्र, 
अर्थकाण्ड, बैद्यकशास्त्र, जैनतत्त्वज्ञान आदि भी वर्णित हैं। 

१४. कुवलयमाला सन्दर्भ (नमस्कारमन्त्र) श्री उद्योत सूरि (वि.सं. ८२४)-सह न्राकृत 
भाषा में रचित चम्पुकाव्य है। इसका १३ हजार श्लोकप्रमाण है। श्री सलप्रभसूरि ने 
इसका संक्षिप्त रूपान्तर ४ हजार श्लोकप्रमाण में गद्य-पद्य रूप में किया है शी । इसमें 
पाँच पात्रों की कथा के माध्यम से पंचपरमेष्ठी की आराधना का विषय व है। 

१७. पब्वपरमेष्ठितत््वसार-यह संग्रहग्रन्थ है। इसमें परमेष्ठ्यादि पदगर्भित मन्त्रों के 

| आम्नाय सहित पाठ संगहीत हैं। ८१ मन्त्रों का सविधि उल्लेख इसकी विशिष्टता को 
व्यक्त करता है। ग्रन्थनाम का सूचन “नमस्कारव्याख्यानटीका' में हुआ है। 

१६. पज्चनमस्कारफलस्तोत्र श्रीजिनचन्द्रसूरि--यह स्तोत्र ११८ गाथाओं में रचित है। 

... कर्ता श्री अभयदेव सूरि के सत्तीर्थ्य थे। इस स्तोत्र के अपरनाम, “नमुक्कार 
फलपगरणं' और 'वुडढनमुक्कार-फलथुत्त' भी है। नमस्कार-मन्त्र के फल का इसमें 
455 श्रीजिनदत्तसूरि स्तवन में १२ गाथाएँ. हैं। कर्ता 

१७. नमुक्कार-रहस्य-धवर्ण श्रीजिनदत्तसू९-हई# ४ गाधाएँ हैं 

अ प्रतिभाशाली तत्त्वज्ञ और मान्त्रिक थे। एक श्रावक को व्यन्तर की पीड़ा से मुक्त 
कराने के लिये 'गणधरसप्ततिका' की रचना की थी। यह स्तवन भी मन्त्र-विदर्भित 
होने से बड़ा प्रभावक माना जाता हैं। ु 

१८, सिरिंगणिविस्ताधुत्तं अज्ञातकर्तुक-यह स्तोत्र नमस्कारमन्तर के ध्यान, उपदेश और 
अभ्यास के सम्बन्ध में पर्याप्त प्रकाश डालता है। गणिविद्या का महत्त्व वर्णन करके 
यह निर्देश किया है कि प्रत्येक विद्या का नमस्कारमन्त्रपूर्वक स्मरण करने पर वह 
अधिक फलदायक होती है। 3/-540ी 

१६. जिनपब्जरस्तोत्र श्रीकमलप्रभसूरि-यह २५ पद्मों का स्तोत्र कवच की पद्धति पर 
निर्मित है। न्यास की प्रक्रिया पर विशेष सूचना करते हुए इसमें पंचपरमेष्ठी तथा 
२४ तीर्थंकरों के शरीर में किस-किस स्थल पर न्यास करना चाहिये, यह बताया 

है। न्यास के फलों का भी कथन किग्रा है। मे द 

२०. परमात्मपन्चविंशतिका उपा. श्रीयशोविजयगणि--इसमें परमें जिनेश्वरों के 

शुद्धस्वरूप का वर्णन तथा उनकी विशेषताओं का सुन्दर वर्णन किया गया है। 







[..। । 


मस्कतिंदीपक भट्टारक सिंहनन्दी-इसमें १. साधन, २. ध्यान, ३. कर्म, 
५. स्तव और ५. फल नामक पौँच अधिकार हैं। ४३ पद्मों में नमस्कार-मन्त्र की 
विशेषताओं का व्यापक रूप से वर्णन किया गया है। अनेक विद्याएँ तथा मन्त्र इसके 
सन्दर्भ में सविधि दिये गये हैं। 
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२२. आत्मरक्षानमस्कारस्तोत्र-अज्ञातकर्तक पद्यों का यह स्तोत्र 'कवच” पद्धति पर 
निर्मित है। इसमें न्‍्यासविधान दिया गया हैं। 
इसी प्रकार सहस्ननाम-स्तोत्रों की भी रचनाएँ हुई हैं तथा 'लक्षनवकार-गुणनविधि' 

पर भी लिखा गया है। नमस्कारमन्त्र के जप की अनेक विधियाँ आचार्यों ने विकसित की 

$। मालाओं के प्रयोग तथा करमालाओं के ३० वर्त, हरीवर्त, श्रींवर्त शंखावर्त, नन्द्यावर्त 
आदि प्रकार अन्य धर्मों की अपेक्षा स्वतन्त्र महत्त्व रखते हैं। 

यह भी स्मरणीय है कि तान्न्रिक प्रक्रियाए अपने-अपने धर्म के साम्प्रदायिक सिद्धान्तों 
के घेरे में फिरती रहती है और उनमें तत्कालीन लोक-प्रवृत्तियों की प्रतिच्छाया भी प्रविष्ट 
होती रहती है। 

अन्य जैन मन्त्रात्मक साधना-साहित्य 

मन्त्रचना में मूलतः मातृका-वर्णों का ही संयोजन रहता है। अतः मन्त्र-ज्ञान से पूर्व 
मात॒का के अक्षरों पर चिन्तन भी जैन आचार्यों ने स्वीकार किया है। 'नमस्कार-मन्त्र' से 
ही वर्णमात॒का की उत्पत्ति प्रदर्शित की गई है, जिसे मन्त्र-प्रन्धों में स्वतन्त्र' और 'मिश्ररूप' 
से व्यक्त किया है। कतिपय प्रमुख ग्रन्थ इस प्रकार हैं-- 

१... विद्यानुशासन, मल्लिषेण सूरि वि.सं. १११० अनु.--यह विविध मन्त्रशास्त्रों का 
संग्रह-ग्रन्थ है। इसमें ७००० पद्म तथा २४ प्रकरण हैं। अनेक प्राचीन ग्रन्थों के 
अवंतरण इस संकलन में हैं, जिनके आधार पर पूर्ववर्ती मन्त्रात्मक ग्रन्थ और 
ग्रन्थकारों के परिचय भी मिलते हैं। यह भी मान्यता है कि इस ग्रन्थ में उत्तरकाल 
में कुछ अंश प्रक्षिप्त भी है। यहाँ अकारादि-हकार पर्यन्त वर्णों की मन्त्ररूपता को 
प्रतिपादित करते हुए 'मन्त्रव्याकरण' भी द्वितीय प्रकरण में दिया है। वर्णों के स्थान, 
चतुर्वर्ग, रंग, सिद्धि-तिधियाँ, वार, अक्षरों की गति, पैत्री-शत्रुता, पार्थिवादिं मण्डल, 
लिंगपरिचय, शक्ति एवं स्मरणफल भी इसमें दिये गये हैं। 
एतदतिरिक्त अनेक जैन देवी-देवताओं के मन्त्र-विधान, बाल-चिकित्सा, यन्त्र आदि 
विशेष महत्त्वपूर्ण हैं। इसी नाम से अन्याचार्य निर्मित अन्य ग्रन्थ भी एक-दो प्राप्त 
होते हैं। 

२. मातृकाप्रकरण-सन्दर्भ, श्रीरत्नचन्द्र गणि--इसमें भाषा, सन्धिनियम, छन्द, वर्णप्रस्तार, 
उच्चारण-विधि के साथ 'याक्षीय अल्पाक्षरी संकेतविधि' का संकेत विशिष्ट हैं। 5 की 
निष्पत्ति पांच वर्णों 'अआ-अ-आ-उ-म' से होने का प्रकार भी यहाँ स्पष्ट किया है। 
अन्य बीज-मन्त्रों की निष्पत्ति पर भी प्रकाश डाला गया है और जप-प्रक्रिया भी 
प्रदर्शित है। क्‍ 

३. मन्त्रराजरहस्य, सिंहतिलकसूरि, वि.सं. १३३२--यह ग्रन्थ ८०० श्लोकों में निर्मित 
है। इसमें सृरिमन्त्र पर विशेष विचार है, जिसके प्रथम पीठ में ५० लब्धिपद हैं और 
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तन्त्रागम-खण्ड 
हं६0 तन्त्रागम 


इनमें से प्रत्येक में २०-२० विद्याएं हैं। अतः मन्त्रराज पीठ में १००० विद्याएँ तथा 
१०० हनन है। लेखक ने इस पर स्वोपज्ञ 'लीलावती' नामक वृत्ति भी 

४. नंद, शुभचन्द्राचार्य वि.सं. ११३०--यह कृति योग, ध्यान एवं मन्त्रशास्त्रीय 
विषयों का एक विशिष्ट संग्रह है। इसमें २०७७ श्लोक हैं। ४२ सर्गों में यह (४३ 
$ | प्राणायाम को इन्होंने निरुपयोगी बताया है। कालज्ञान के लिये #१२७००॥ ह 
प्रमुखता देकर इच्द्रयजय का उपाय चित्त की शुद्धि को बताया है। पाँच महाव्रतों के 
सम्बद्ध भावनाओं का निरूपण तथा मन्त्र-बीज, मन्त्र-माठृ हर आदि विषयों पर भी 
प्रकाश डाला है। 'अहै' बीज-मन्त्र और नमस्कार-मन्त्र के पदों से वर्णमातृका की 

उत्पत्ति भी ज्ञानार्णवकार नें बताई है। 

के कई पर ३ टीकाएँ उपलब्ध हैं-- १. तत्त्वत्रयप्रकाशिनी, श्रुतत्तागररचित, 
२. टीका नामविलास एवं ३. टीका अप) / 8 हे 
ज्ञानार्णवसारोद्धार, अज्ञातकर्तुक-यह ग्रन्थ ज्ञा 

व योगशास्त्र, हेमचन्द्राचार्य, वि-सं | १३००--श्रीहेमचन्द्राचार्य का योगशास्त्र 
'अध्यात्मीपनिषद” और “अध्यात्मविद्योपनिषद्‌ के नाम से भी प्रसिद्ध है। यह बारह 
पकाशों में विभक्त है। इसमें १००६ पद्च हैं। इसमें जैन धर्म के मार्गनुसारी के ३५ 
गुण, सम्यकव और मिथ्यात्व श्रावकाचार के प्रारंभिक पांच अणुव्रत, शेष ७ व्रत के 
अतिचारों का निरूपण, रत्लत्रय-ऐक्यभावना, ध्यान, आसन, 3. प्राणायाम-प्रकार, 
कालज्ञान, परकायप्रवेश-विवरण, रूपातीत ध्यान, सिद्धि आदि का वर्णन मर है क्‍ । 
प्रासंगिक रूप से इस ग्रन्थ में योग के साथ प्रयोज्य मन्त्रशास्त्रीय विषय (0 भी कत 
$। श्वेताम्बर जैन-सम्प्रदाय का यह परम मान्य ग्रन्थ है। इस ग़न्ध पर वृत्ति 
भी रचित है। विषयविशेष के स्पष्टीकरण में प्राय: ७ विवरण लिखे गये हैं। ले 
गुजराती भाषा में अनुवाद भी हुआ है, हिन्दी और जर्मनी अनुवाद भी प्रकाशित ः । 

७. ब्रह्मविद्याविधि अथवा मन्त्रसारसमुच्चय--यह विजयवर्णी रचित, एक लघु कृति है। 
इसमें ही बीज “#' तथा अह' बीज के तान्त्रिक स्वरूपों का विवेचन है। 

८. भद्रबाहुसंहिता, श्रीभद्रबाहु। 

€. जैनतन्त्रसार। 

१०. केवलज्ञान-प्रश्नचूड़ामणि। 

११. बृहदू विध्यानुवाद | 

१२. जैनेन्द्रसूरि-सिद्धान्तकोश गणेशवर्णी जी। 

१३. धर्मोपदेशमाला, धर्मदास गणि (वि.सं. ६१९)। 
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जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा ४६१ 
इसमें 'अहं' अक्षरतत्त्व स्‍्तव का कथन हुआ है, जिसमें अ-र-ह-बिन्दु इन चार 
तत्त्वों की महत्ता प्रतिपादित की गई है। इस ग्रन्थ पर अनेक जैनाचार्यों ने व्याख्या 
और विवरण लिखे हैं। श्री जयसिंह सूरि ने 'धर्मापदेशमाला-विवरण' लिखा है। 
विवरण के अन्त में श्री जयसिंह सूरि ने ३१ प्राकृत गाथाओं में प्रशस्ति भी दी है। 
इसमें 'अहँ' को कुण्डलिनीयोग, नावानुसन्धानयोग, लययोग आदि का जनक भी 
कहा है। 

१४. श्री हेमचन्द्राचार्य ने अपने सिद्ध हेमशब्दानुशासन, उसकी स्वोपज्ञ तत्त्वप्रकाशिका-टीका, 
संस्कत द्याश्रयथ महाकाव्य, अभयतिलक गणिकृत टीका सहित, तथा 
त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित और उसकी सोमेदेव गणिकृत अवचूर्णि एवं श्रीप्रभानन्द 
सूरिकृत विवरण में नमस्कार-मन्त्र के सम्बन्ध में अनेकविध वैशिष्ट्य का निदर्शन 
कराया है। 

१५. तत्त्वार्थलार-दीपक, भट्टारक सकलकीर्ति--यह एक महान्‌ ग्रन्थ है। इसमें जैन धर्म 
के तत्त्वों को विस्तार से समझाया गया है। पाण्डुलिपि की पत्रस़ंख्या ४५५४ से ६५४ तक 
है। इसमें नमस्कार-मन्त्र के सम्बन्ध में १५४ पद्य लिखे हैं। ग्रन्थकार ने पदस्थ- 
ध्यान के विषय को स्पष्ट करने के लिये 'ज्ञानार्णव' के पद्यों का सामान्य परिवर्तन 
के साथ उपयोग किया है। पदस्थ-ध्यान अत्यन्त स्वाधीन है, अतः सत्पुरुषों को मुक्ति 
के लिये सुसाध्य है, यह कह कर वर्णमाला का ध्यान, मन्त्राधिराज हूँ, अह॑, हंकार, 
#ँकार आदि के ध्यान, मन्त्रमयता, जप-विधिं, प्रयोगसापेक्ष मन्त्र-विधान आदि यहाँ 
वर्णित हैं। 

१६. तत्त्वानुशासन, श्रीनागसेनाचार्य--ध्यान-विषय का वह अदुभुत्त ग्रन्थ है। व्यवहार- 
ध्यान तथा निश्चय आत्मालम्बन ध्यानपूर्वक पञ्च॒परमेष्ठी के स्वरूप आदि का विशेष 
वर्णन है। 
अभयकूुमारचरित, सुकृतसागर-[अपर नाम पेयडचरित)। वर्धमानसूरि का 

आचारदिनकर, रत्नमन्दिरगणि की उपदेशतरंगिणी आदि अनेक ग्रन्थों में मन्त्रशास्त्रीय एवं 

योगशास्त्रीय विधियों का स्वरूप बताया गया है। 

मन्त्र-साथना के अंगरूप --मुद्रा, पीठ, न्यास, पूजा-विधान उत्तर कर्मरूप जप- 
विधान तथा इनके ही सहयोगी कर्म व्यवस्थित रूप से सम्पन्न हों, अत: उनके विधि-पुरस्कार 
सम्पादन से साध्य की पूर्ति तक पहुँचने के मार्ग को पूर्ण रूप से परिष्कृत किया है। 

तान्त्रिक-वाइमय की विविधता का मूल लोक-परम्परा से भी जुड़ा हुआ है। विशाल 
आस्तिक जन-समुदाय “भिन्नरुचिर्हि लोक” के अनुसार रुचि, सुविधा और समय के साथ 
उत्तरोत्तर विकास की यात्रा में जो व्यापकता आई है, वह इसकी विशिष्टता का आधार है 
और यह अनेक नामों से भी व्यवह्वत होती रही है। 
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-छण्ड 
४६२ लन्त्रागम 


अन्त्र' और 'विद्या' शब्द अन्य तन्त्रों में क्रमशः पुरुष-देवतात्मक 'मन्त्र और 
स्त्री-देवतात्मक 'विद्या' के रूप में गहीत हैं। जैन तन्त्रों में प्रारम्भ में यह मान्यता #प का 
और बाद में भी इस लक्षण का एकान्ततः स्वीकरण नहीं हुआ। कहा बह) लक 
पविद्याप्रवाद' में अंगुष्ठ-प्रश्न आदि सात सौ मन्ह्रं रोहिणी आदि पाँच सौ काका क 
उनकी साधन-विधियों का वर्णन था। “राजवार्त्तिक' के अनुसार उसमें आठ महानिमिर्त्ता का 
भी दर्णन था, जिनमें निम्नलिखित आठ विद्याएँ संगहीत थीं-- 
१. भौमविद्या,. २- उत्पातविदा, 
३. स्वप्नविद्या,. ४. अन्तरिक्षविद्या, 
५. अड्गविद्या, ६. स्वरविद्या 
७. लक्षणविद्या, . ८- व्यज्जनविद्या। े 
यह “विद्या-प्रवाद' ग्रन्य आज उपलब्ध नहीं है। केवल उसके प्रकीर्ण २४ यत्र कह 
उपलब्ध है। अंगविज्जा, मैरवपदूमावत्ती-कल्प, लघुविद्यानुवाद, अष्टांगनिमित्त ४०६ 
विद्या-प्रवाद के आंज्ञों का संचय हुआ है, ऐसी भी गवेषक विद्वानों की मान्यता है। अर 
जैन तन्‍त्रों की यह एक विशेषता रही है कि उसके द्वारा प्रदर्शित साधना-मा ४ 
अधिकार की दृष्टि से कोई बन्धन नहीं रखा गया है। यह सभी साधना के इच्छुक (& ३8 
अर्हता को स्वीकार करता है। हाँ, यह अवश्य कहा गया है कि शुद्धता, स्वच्छता, आर्ता ' 
एवं बाह्य एकाग्रता, निष्ठा तथा श्रद्धा-विश्वास आदि आवश्यक पात्रता की अवहेलना 68 ड 
जाय। कर्तव्य-कर्म एवं फलापेक्षा में किसी की हिंसा, हानि अथवा धर बम फ 
ना न हो। सात्विक भाव तथा सात्तविक साधनों का सदुपयोग किया जाय, यह भ्रत्तिब 
ही यहाँ सफलता की कुंजी है। 





जैन विद्या-पदान्त मन्त्रग्रन्थ 
मन्त्रात्मक-साहित्य को विधाओं के रूप में व्यक्त करने वाले लघु अन्य जैन धर्म 
में बहुत उपलब्ध है। यथा-- १: मयूरवाहिनीविद्या २. चन्द्रप्रभविद्या, ३. पार विद्या, 


४. शत्रुभयनाशिनीपार्श्वविद्या, ७. परविद्यानिवारिणीपारश्वविद्या, ६- # 0० (8 43: 
(9. चतुविशतितीर्थडकरविद्या <. श्रीऋषमविदा, ६. श्रीशान्तिनाथविद्या, 0. अपरा। हु का 
११, रोगापहारिणी-विद्या, १२. वासुपूज्यविद्याम्नाय, ३. सारस्वत-महाविद्या, १४. 4 
विद्या, १४. अपराजिता-विद्या, १६. ब्रह्मविद्य (कल्प), १७. उग्रविद्या (कल्प), १८. 
पज्चपरमैष्ठिविद्या तथा १६. वर्धमानविद्या | 
शव मन्त्र-ग्रन्थ भी जैनाचार्यों ने बनाये है। यथा-- 
१. संतिकरस्तवनाग्नाय, २. तिजयपहुन्तस्तेत्राम्नाव, ३. चिन्तामणिमन्त्राम्नाय, ४ 2380 अप 
कल्पद्ुुम-आम्नाय, ४: गीर्वोणचक्रस्तोत्राम्नाय, ६. भ्रक्तामरस्तोत्राम्नाय, ७. कल्याणमन्दि 
स्‍्तोन्राम्नाय आदि। 
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जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा ४६३ 


मन्त्रविषयक साहित्य को ही मन्त्रसाधनान्त पद से भी अभिहित करते हुए कुछ ग्रन्थ 
लिखे गये प्राप्त होते हैं। यथो-- 

१. चन्द्रपन्नत्ति मन्त्रसाधन, २. कुरुकुलला मन्त्रसाधन, ३. उच्कछिष्टचाण्डालिनी 
मन्त्रसाधन, ४. कर्णपिशाचिनी मन्त्रसाधन, ५. चक्रेश्वरी स्वप्नमन्त्रसाधन, ६. अम्बिका 
स्वप्नमन्त्रसाथन, ७. शान्तिदेवता मन्त्रसाधन ८. योगिनी मन्त्रसाधन, €. यक्षिणी मन्त्रसाधन, 
१०. क्षेत्रदेवता मन्त्रसाधन, ११. कृष्णगौर क्षेत्रपालमन्त्र, १२. बोडिया शैत्रपालमन्त्र. 
१३. भैरवमन्त्र, १४. बटुक भैरवमन्त्र, १९. स्वर्णाकर्षण भैरव-मन्त्र-साधन, 
१६. चतुःषष्टियोगिनीमन्त्साधत, १७. श्रीगौतमस्वामी मन्त्र, १८. श्रीवज़स्वामी मन्त्र, 
१६. श्रीजिनदनसूरि मन्त्र, २०. श्रीजिनकुशलसूरि मन्त्र., २१. श्रीजिनचन्सूरि मन्त्र., 
२२. पंचपीरमन्त्रसताधन आदि । 

यहाँ यह भी स्मरणीय है कि मन्त्रसाधना के रूप में जैन साधकों ने प्रसिद्ध मन्त्रवादी 
साथकों के मन्त्रों का भी दर्शन करके उनकी साधनाविधियों को प्रकट किया है। इनके 
चरण-युगलों की स्थापना के स्थानों को 'दावाबाड़ी' के नाम से सम्बोधित करके वहाँ 
उपासना की जाती है। 'वृद्धसम्प्रदाय” के सूचन से प्रमुख स्तोत्रों की व्याख्याओं के साथ 
उल्लिखित विशेष मन्त्र-साधना के सूचक हैं। एक ही देंव॑ अथवा देवी के भिन्न-भिन्न स्वरूपों 
की आराधना को ध्यान में रखकर भी बहुंत सी पुस्तकों का निर्माण हुआ है। पद्मावती 
देवी से सम्बद्ध पुस्तकें इसे प्रकार हैं-- १. धरणेन््र पद्मावत्ती-पुजनविधि, २. रक्तपद्मावती 
कल्प, ३. रक्तपदमावती वद्धसाधन, ४. शैवागमोक्त पदुमावततीसाधन, ५. हँंसपदमावत्ती-पूजन, 
६. सरस्वतीपद्मावतीसाधन, ७. शबरीपद्मावती-पुजन, ८. कामेश्वरीपद्मावती मन्जसाधना, 
६. भैरवी पद्मावती मन्त्रसाधना, १०. त्रिपुरा पद्मावती मन्त्रसाधना, ११. नित्यापद्मावती 
मन्तसाधना, १२. महामोहिनी पदुमावती विद्या, १३. पृत्रकर-पद्मावती मन्त्रसाधना, 
१४. पदुमावतीमन्त्रसाधना आदि। 

एक अन्य साधना-प्रकार जैन धर्मानुयायी आचार्यों ने लोककल्याण की दृष्टि से और 
यहाँ विकसित किया है, वह है अवतार-विद्या, अर्थात्‌ किसी वस्तु-विशेष में इष्टदेव अथवा 
देवी को बुलाना। इसके लिये-- १. पदुमावतीदीपावतार, २. पद्मावतीकज्जलावतार, 
३. अम्बिकाघटावतार, ४. अम्बिकाजलावतार, ५. अम्बिकादर्पणावतार, ६. भुततदेवताघटावतार, 
७. अम्बिकाखड्गावतार, ८. पद्मावत्तीमालावतार तथा ६. नरदर्पणावत्तार आदि। इन 
विद्याओं का उपयोग प्रश्नों के उत्तर, भविष्य अधवा आकस्मिक दुर्घटनादि के ज्ञानहेतु एवं 
कष्टनिवारणोपाय हेतु किया जाता रहा। यह 'हाजरात' का शास्त्रीय स्वरूप है। आज भी 
कुछ साधक इनका सफल प्रयोग करते देखे गये हैं। प्रयोगकर्ता पहले मन्त्र-सिद्ध करता 
है और समय आने पर प्रयोग करके पच्छक को उत्तर देता है। 
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हंदू 6 तन्तज्रागम-छखण्ड 


जैन यन्त्रात्मक साधना-साहित्य 
साधना-विधानों में यन्त्रों का महत्त्व सर्वमान्य रहा है। जैन साधकों की रुचि इस ओर 
भी पूर्ण विश्वासात्मक होने के कारण अनेक॒विध यन्त्रों की रचनाएँ जैन-परम्परा में प्रवर्तित 
$। यन्त्रों को यहाँ 'मण्डल' भी कहा गया है। १. रेखात्मक यन्त्र, वृत्त-रूप, कमलाकृति 
और कलशाकृति के यन्त्र विशेष महत्त्व रखते हैं। अंकयन्त्र, बीजाक्षर-गर्भ, मन्त्राक्षर-गर्भ, 
अंक एवं मन्त्रबीजगर्भयन्त्र भी जैनाचार्यों ने शास्त्रीय पद्धति से प्रतिपादित किये हैं। इस 
सम्बन्ध में स्वतन््य ग्रन्थों की अपेक्षा टीकाओं में विशेष उल्लेख किया हुआ प्राप्त होता है। 
यन्त्र के लिये 'चक्र' का प्रयोग भी जैनाचार में बहुप्रचलित है। 
शरीरस्थ षट्चक्र एवं सहस्रार-चक्र की भावना को तथा उनमें विराजमान मात्तृकाक्षर 
और मन्त्राक्षरों के ध्यान की क्रिया को स्थिर रूप देने के लिये यन्त्र अथवा चक्र-रचना को 
विशेष प्रोत्साहन मिला हो, । धारणा मन्त्रों की पूर्वभूमिका के लिये मन्तव्य है। वैसे बिन्दु 
से और “कार से अथवा वर्णमाला के आकारों से यन्त्रनिर्माण में प्रेरणा मिली होगी। 
अनुष्ठानविधानों में 'मण्डल' और 'पट' बनाने /रखने का विधान भी बहुप्रचलित है। इससे 
भी यन्त्र-निर्माण का प्रचलन संभव है। जो भी हो, इस देवततागात्ररूप यन्‍्त्र-विधान को सभी 
अन्य धर्मावलम्बियों के समान जैनाचार्यों ने भी ससंमान स्वीकृति दी है तथा रचना, अर्चना, 
धारण आदि क्रियाओं पर ग्रन्थों का निर्माण भी हुआ है। कुछ ग्रन्थ इस प्रकार हैं-- 
१. निर्वाणकलिका-पादलिप्तसूरि वि.सं. १४०--यह ग्रन्थ नित्यकर्म, दीक्षा और 
प्रतिष्ठा नामक तीन विषयों को लेकर तीन विभागों में विभक्त है। इसमें नित्यपूजा 
के प्रसंग से 'सिद्धचक्रयन्त्र' का स्मरण किया गया है और तत्सम्बन्धी निरूपण भी 
दिया है। द्वितीय प्रकरण में 'सर्वतोभद्रमण्डल' का विधान है। यहीं वास्तु-मण्डल का 
भी सूचन है, जो 'यन्त्र' का पूर्वाभास कराता है। 
२. - वर्धमान चक्रोद्धारविधि-भद्रगुप्तस्वामी (१))-यह अरिहाणाइ-थुत्त (अ्हदादि-स्तोन्र) 
में प्रोक्त 'पल्चनमस्कारचक्र' के उद्धारविधि का सूचक ग्रन्थ है। ग्रन्थकार ने स्वरचित 
'बुहदू वृत्ति' में इस उद्धार को लिखा है तथा 'श्रीपज्वपरमेष्ठि महामन्त्रयन्त्रचक्रवृत्ति' 
कह कर इसे संगृहीत किया है। इसके अपरनाम पञ्बपरमेष्ठिचक्र, पञ्चनमस्कारचक्र 
और वर्धमानचक्र भी प्रसिद्ध हैं। १. ध्यानविधि, २. आत्मरक्षा, ३. षट्कर्मकरणविधि, 
४. पल्‍लव-काल-वर्ण-मण्डल-दिग्विचार, ५. जपविधि, ६. ध्यानविधि (देवतानामादि 
संकेतसहित| और ७. मानसी पूजा--इन सात विधानों का मन्त्रादि-निर्देश भी इसमें 
यथाक्रम दिया गया है। यन्त्रलेखनविधि में-- ““अष्टारमष्टाववं पज्चनमस्कारचक्र 
भवति। चक्रतुम्बे साधकनामगर्भ 'अहं' इत्येतदक्षरं लिखेत्‌” इत्यादि कहकर पूरे चक्र 
में जिन स्थानों पर जो-जों मन्त्र लिखे जाते हैं, उनका पाठ स्पष्ट दिया है। जहाँ 
सम्प्रदाय-विशेष के आधार पर विशेष संकेत थे, वे भी यहाँ सूचित हैं। यन्त्र की 
महिमा बताते हुए यहाँ कहा गया हैं-- 
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जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा ४६ ५ 


कार्यकारणे तृत्पन्न॑ मण्डलमध्यसंस्थितम । 
पूजयेद्‌ यः स॒दा यन्त्र स देवैरपि पृज्यते।। 


३. सिद्धचक्र-बृहद्यन्ताराधनाविधि--प्रूजन यन्त्रों में जैनसाधकों के लिये श्रीनवपदजी 
का यन्त्र प्रथम स्थान को प्राप्त है। इसी को 'सिद्धचक्र' कहा जाता है। इसकी 
आराधना के लिये अनेक पाण्डुलिपियाँ भण्डारों में उपलब्ध हैं। यन्त्ररचना अत्वन्त 
महत्त्वपूर्ण है, इसमें सिद्धों का निवास माना गया है और वे पूणित होकर सभी 
मुमुक्षुओं की वांछापूर्ति करते हैं। मध्य में वर्तुल, उस पर अष्टकमलदल और उस 
पर तीन वर्तुलाकार अंकित होने से यह यन्त्र बनता है। मध्य में अरिहंत भगवान 
की सिंहासनस्थ मूर्ति, दिग्दलों में सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय और साथु तथा 
विदिग्दलों में दर्शन, ज्ञान, चरित्र एवं तप रूप मन्त्रों की स्थापना होती है। तदनन्तर 
तत्त्वाक्षर 'हरी' आदिबीजाक्षर, वर्णमातृका के १६ स्वर, ककारादि स्लात वर्ग, #ं८ 
लब्धियों, ८ गुरुपादुका, १० विकपाल, २४ यक्ष-यक्षिणी, १८ अधिष्ठायक देव, १६ 
विद्यादेवियों, लोकपाल, विमलेश्वर देवता, चक्रेश्वरी देवी, नवग्रह, नवनिधान आदि 
देवता विराजमान होते हैं। सिद्धचक्र को कल्पवृक्ष मान कर प्रार्थना में मनोवांछापूर्ति 
की कामना की जाती है। 
इस सिद्धचक्र-यन्त्र की विशेष पूजा-विधि है। इसकी यन्त्र-रचना के पट सैकड़ों वर्षों 
से आलिखित होते रहे हैं, जिनमें लेखनजन्य त्रुटियाँ भी आ गई हैं, जिनके परिहार 
के लिये आचार्य श्री धर्मधुरन्धर सूरिजी ने तथा आचार्य श्री यशोदेव सूरिजी ने 
“सिद्धचक्रयन्त्र-पूजन : एक सर्वेक्षण अने समीक्षा” पुस्तक लिखकर शास्त्रीय प्रमाणों 
के साथ वास्तविक स्वरूप पर प्रकाश डाला है। 'सिरीवाल-कहा' के अनुसार 
मैनासुन्दरी ने इस यन्त्र की आराधना की थी। दिगम्बर सम्प्रदाय में यह यन्त्र केवल 
अष्टवलकमल के रूप में ही मान्य है। 

४.  ओऋषिमण्डलस्तव-यन्त्रालेखनमु--श्री सिंहतिलकसूरि द्वारा ३६ पद्मों में यह स्तव 
रचित है। इसमें मुख्यतः यन्त्ररचना पर विशेष निर्देश है। इससे पूर्व 'ऋषिमण्डलस्तोत्र' 
नामक ६८ पद्यरूप अतिविस्तार से इस यन्त्र-विधान का प्रकाशक ग्रन्थ था, उसी के 
आधार पर कुछ परिष्कार-संक्षेप-पूर्वक सिंहतिलक सूरि ने इस आलेखन-सूचक 
स्तव की रचना की। इसी स्तोत्र के आधार पर दिगम्बर जैनाचार्य श्री विद्याभूषण 
सूरि ने अन्य 'ऋषिमण्डल-स्तोत्र' की ८५ उपजाति वृत्तों में रचना की है। 
इस मन्त्र में 'हरी' अधिनायक है। मध्य में इस बीज की स्थापना है। बीज में सर्वोपरि 

बिन्दु है, जिसमें मुनिसुव्रत और नेमिनाथ का नमस्कारात्मक मन्त्र लिखा जाता है। चन्द्रलेखा 

में चन्दप्रभ और पृष्पदन्त वन्दित हैं। हरीकार के शिरोभाग में पदुमप्रभ एवं वासुपृज्य, दीर्घ॑- 

ई में मल्लिपा्श्वनाथद्वय, शेष अक्षराकार में ऋषभ आदि १६ तीर्थंकरों के नाम मन्त्र पृज्य 
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6६६ तन्त्रांगम-छण्ड का 
हैं। वर्तल मण्डल पर अन्य पाँच मण्डल होते हैं, जिनमें प्रथम मण्डल हि 5 _ आह 
५ घ् स्वर तथा सप्तवर्गाक्षर हसलवरयूं आदि कूटबीजों क॑ साथ लिखे जाते हैं। रे ः हे कह 
के आठ भागों में अ्हंदादि ५ तथा ३ दर्शनों के नाम मन्त्र, तृतीय ४ मण्डल के कै हक" 
में भवनेन्द्रादि १६ पद, चतुर्थ मण्डल के २४ भागों में २४ हरी आदि देवियों है कई अप 
मण्डल के चारों ओर ४ बीज, तथा बीच में हरी बीज-मन्त्र श लिखकर यन्त्र पृ ही 
9 | ऋषिमण्डलं-बन्त्र का मूल मन्त्र ६ बीजाक्षर तथा १८ 5 वर्णों का है । यंथा--3 । 
हरी हु हर हरे हरी हर: असि आउसा सम्यग्दर्शनज्ञानचारिजिभ्यो व नम: अं 
इस यन्त्र की आराधना भी बहुप्रचलित एवं प्राचीन होने से कट हे ५ हे 
प्रकारों में कई अन्तर आ गये हैं। इनका विचार भिन्न-भिन्न आचार्यों ने 68 ई 2: 
में आचार्य श्री धुरन्‍्धर विजयजी 8३ सटीक तथा आचार्य श्री यशेदेवसूरि अक३४४ 23 ँ 3 
ऊहापोहपूर्वक संशोधन किये हैं। श्री यशोदेवर्सा जी ने 'ऋषिमण्डलयन्त्रपूजनम्‌ 
सचित्र ग्रन्थ भी पालिताणा से प्रकाशित किया हैं। 22 
५.  श्रीपज्वपरमैष्ठि-विद्यायन्त्र-श्री सिंहतिलकसूरि ने इस यन्त्र की रचना में तीन 
है प्राकार, क्रमशः ४, ८, और १६ पत्रों वालें कमल तथा कंमलकर्णिका के आर 
बतलायें हैं। मध्य में 'अहँ' बीज, ऊर्धवादि चार कमलय््र में 'सिआउ सा न त हर 
चारों दिशाओं में-“ऋषमभ, वर्धमान, चन्द्रानन, वारिषेण ” लिखे जाते ह कर कि हर 
दलों में जिनेश्वर-युगादिनाथ, गोमुखयक्ष, चक्रेश्वी के नाम लिखने का सूचन के | 
१६ दलों में सविधिनाथादि शेष जिनेंश्वरों, यक्ष-यक्षिणियों के नाम लिखने का निदश 
है। सभी नाम चतुर्थ्यन्त, नमो उन्त एव प्रणव सहित लिखे जाते हैं। यहाँ शक ४ 
यन्त्र बनाने को विधान भी दिया हैं, जो 'सुरिमन्त्र' तथा 'वर्धमान-विद्या हि कं हे 
के समाने है। इसे यन्त्र में एक ओर पुस्तक तथा कम: से सुशोभित श्रुतद ४ | 
अलेखना करने का और कमलाकृति के बाहर भूमए'डल पर ४४5 स्वर्ण के 
रत्तमय तीन प्राकारों की रचना का उल्लेख ह्ै। प्राकारत्रय में जाज्वल्यमान ह 
वाले ध्वज एवं तोरण से शोभित चार द्वार बनाने का संकेत दिया है। भूमण्डल ; 
चारों दिशाओं में और विंविशाओं में "ला अक्षर की आकृति बनाकर >/3मफोड कलश " 
अलंकृत ऐसे मण्डल को 'े' अक्षरों के ताथ -अ े- । अन्त में यन्त्रपूजाविधि 
और फल का सूचन है। यह ७६८ पच्चों का संदर्भ है। ४ ऑत्ज 
हू शहंतरेरकॉस्कासलोतर-ग्र सिंहतिलक सूरि ही इस स्‍्तोनच्र के भी लेखक कं 
स्तोत्रद्वारा चक्रेनिर्माण की विधि का सूचंन इस स्तोत्र से हुआ हैं। इसमें आठ ० 
तथा आठ वबलंयों की प्रमुखता है मध्य तुम्ब में 'अहँ' बीज लिखा अीह है । ही 
के बीच में '# नमों अरिहंताणं' आदि चार पद दो बार आवर्त नह ००४ 
सूचना है। शेष रिक्त अरों में “पाश, अंकुर अभय और वरंद” ये आयुध और 
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जैनतन्त्र और साहित्य-सम्यदा ४६७ 


मुद्रा लिखी जाती हैं। प्रथम वलय में 5» नमों लाए सत्व-साहू्ण' पद भी लिखना 

चाहिये। द्वितीय वलय में “चत्तारि मंगलं' इत्यादि द्वादशपदी, तृतीय वलय में 5० तथा 

माया हरी पूर्वक ७० वर्ण और जिन बीज अहँ के आश्रयभूत ५ बीजाक्षर '# हरी 

श्रीं अर्' लिखने चाहिये। 

इस विधि से लेखन करके की जाने वाली आराधना का फल भी इसी स्टोत्र में 
प्रदर्शित है। स्तोत्र में ११५ पद्म हैं। इससे कुछ अधिक विस्तार वाले “बुहन्नमस्कारचफ़' की 
विधि भी प्राप्त होती है। ७-८ न्‍्कार तथा हरीकार यन्त्र। 

जैनाचार्यों ने तथा 'हूरी, अहँ” आदि बीजों की स्वतन्त्र उपासना के लिये चक्र 
अथवा यन्त्र बनाने के निर्देश भी स्तोत्रों के माध्यम से प्रदर्शित किये हैं, जिन्हें 
अकारविद्यास्तवनम्‌' तथा श्री जिनप्रभसूरिविरचित “'मायाबीजहरींकारकल्प' से ज्ञात कर 
सकते हैं। 
बीपः गधनयन्त्र--श्रीपाश्वनाथ भगवान्‌ तथा धरणेन्ध पदुमावती की अधिष्ठायकता 
वाले अनेक यन्त्र बनते हैं। उनमें से एक सिद्धि-सिद्धि-दायक यन्त्र इस प्रकार हैं-- 

यन्त्र के मध्य में वर्तुल होता है, उसमें घट्॒त्रिकोणाकार पंखुड़ियाँ और मध्य में पट्कोण 
बनता है। षट़्कोण में माता पद्मावती की चतुर्भुज मूर्ति पाश, फल, वरद और गजांकुश 
सहित बनाई जाती है। #कार में श्रीपाश्वनाथ की मूर्ति चित्रित की जाती है, जिसमें उनके 
मस्तक पर छत्र रहता है। 

पट्कोण की पंखुड़ियों में '# हूरीं हरे ह्स्क्ली पदुमे पदमकटिनि नमः' मन्त्रपद लिखे 
जातें हैं। इनके ऊपरी भाग में अ से अः तक के स्वर तथा क से ह तक के व्यंजन लिखते 
हैं। ऊपर के मण्डल में पदुमवर्णा आदि पदुमावती के आठ नाम-मन्त्र लिखकर त्रिवलयरूप 
भूपुर और उसमें मध्य वर्तुलाकार चार द्वार बनाये जाते हैं। इनमें भी मन्त्रपद बीजसहित 
लिखे जाते हैं। इनका लेखन-क्रम वामावर्त और दक्षिणावर्त है। मन्त्रपदों में दिक्पाल, उत्कृष्ट 
देवियाँ आदि मान्य हैं। 
१०. चिन्तामणियन्त्र--यह भी धरणेन्द्र-पदुमावती सहित श्रीपार्श्वनाथ प्रभु की स्थापना से 

मण्डित यन्त्र सर्वमान्य है। इसमें भी पूर्ववत्‌ देव-देवियों तथा वर्णमातृका-बीजमन्त्रादि 

का लेखन होता है। विशेष में यन्त्र के चारों ओर ऊपर 'क्षं हरी अहँ' आदि ४६१०२ 

वर्णों की स्थापना रहती है। इस यन्त्र में मूल मन्त्र 'नमिऊर्ण' चतुष्कोण के चारों ओर 

लिखने का विधान है। 

इस प्रकार वन्त्र-संरचना के सम्बन्ध में जैन धर्म की मान्यता, पृजा-पद्धतियों और 
प्रयोग-प्रकारों का बाहुल्य पूर्णतः व्याप्त है। 

यन्त्रोद्गावक स्तोत्र 

इन यन्त्रों की व्यापकता और भी दृष्टियों से बढ़ी है, जिसे हम स्तोत्रों के पद्मों के 

आधार पर बने सम्प्रदायों में पाते हैं। उदाहरणार्थ कतिपय स्तोत्रों का परिचय प्रस्तुत है-- 
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तन्बागमं-खण्ड 
ड्द्द्ष 


पे मिफंघं में पत् गी का उपद्गव 
उवसग्गहरस्तोत्र--भठ्र वाह स्वामी द्वारा यह स्तोत्र श्रीसंघ में महामान्न की उप ध 
हर ल्‍ हि कि गया समय वि.सं: की छटी शती माना जाए 
करने के लिये बनाया गया था। इनकी * वि.सं; के ४ 
शान्त करने के लिये बनाया गया | कह, किक 
3 । ये वराहमिहिर के ज्येष्ठ भाता: र्थ। मई स्तोत्र ४ गाधाओं का हैं, किन न्‍ इसमें 
सार गाथांओं की संख्या बढ़ती गई और ७; & 7के 7) २१ और २७ 
कालक्रमानुसार ् । ४०४ ज पदमाव॑त्ी ; भगवान्‌ र्दनाथ ': | स्तुति हे । 
तक यह बढ़ गया। इसमें धरणेन्र-पद॒मावः सहित भगवान्‌ पाश्वन कक हर 
'उवसंण्हहर पास” पद से इसका आरम्भ होने:के कारण इसका लाम हो 
किक. ै इसकी दूसरी 'विषधरस्फुलिंगमन्त्र' का सके 
आधार पर प्रचलित हो गग्ना। इसके दूसरी गाथा में कम 
हुआ है तथा इसी मन्त्र में अन्य बीजाक्षर तथा पल्‍लव आदि : लक न्‍ का 
भी बनाये गये हैं; जिनका अनुष्ठान विभिन्न कार्यों के लिये के हे े अल 
स्तोत्र पर श्री जिनप्रभसूरि ने 'अर्थकल्पलता', श्री पा: लघु या 
52280 ै के इनमें प्रत्येक गा के मन्त्र और 
श्री उधर ने 'बृहदूवृत्ति' नामक व्याब्या लिखी है। इनमें प्रत्येक गाधा के मं 2 हे 
यन्‍्त्रों का उल्लेख किया गया है। इसकी प्रथम गाथा के आधार पर आउट (रे. 
 क व मद विधान  जगद्वललभकरपन्त्र, २- करयन्त्र, 
और उनकी साधना के विधान हैं-- यथा १. कक वमोनिआकर- 
३. लक्ष्मीवद्धिकरयन्त्र, ४- भूतादिनिग्रहकर ... ४- कर «#>«ं न उरय 
द विषमविषनिग्रहकर घमविर्षा तथा ८: क्ैंद्रोपद्रवताशकरथन्त्र। दूसरे! गावा से २ 23-3८ २-02 तर 
कल बह वें १:- मन्ध्याशब्दापहयन्त, २० मतकताओह नि! 
वलवयक्त, तीसरी गाथा में-- १: कन्ध्या: 208४2 ++अप- पहयन्न्न, रे: लिख 
३. काकवन्ध्यादोषनिवारणयन्त्र, ४. वैजिनटाड़ा नवारः के नै, “७ । है नं के कंडट हैं। 
विधान ३। चौथी गाथा में-- १. लेधुदेवकुलसन्त, हे कै 7 हे ४. 2.42 अडर 
पहली गाथा से आगे नौं गाथाओं तक एक विशिष्ट यन्त्र बनता है, ७०३४६ 
तथा अंकों को लिखकर बनाया जाता है। इसके ऊपर और नौ भी ३५५8 का 
१५ -और क्‍ २० अंकों के यन्त्र हैं| एक यन्त्र १००८ अंकों का 8 और प८ 


| आर. 


न्यायविशारद उपाध्याय श्री यशोविजयजी दाग अनु है। 





४ कि यह उपसर्गहर-यन्त्र नया 02-०३ 
दक्षिण में दिगन्‍बर सम्प्रदाय में जो 'कलिकुण्डपार्श्वनाथयन्त्र' की आगधना है है, वह भी 
का कल्याणमन्दिरस्तोत्र अर सिद्धसेनदिवाकर-विक्रम की प्रथम अथवा छ्ठी श्ती ध 
् (३ वृद्धवादी आचार्य के शिष्य श्रीसिछसेन दिवाकर ने ४४ पद्यों में इस (फट 
चना की है। इसमें पार्श्वनाथ की स्तुति है। इस पर ६ आधी न रस 
वृद्ध क्‍ सम्प्रदाय के अनुस्तार पद्यों के मन्रन्यन्नर-तिष्वा ः 
अलुमवसिद्धान्दद्मिशिक श्री भद्रगुप्तसूरि--यहें विक्रम की सातवीं शी में श्री 
हरा | इसमें यन्त्र तथा अन्य अनेक यन्त्रों का विधान 
| भद्रगुप्तसूरि द्वारा रचित है। इसमें सूरिमन्त्र-यन््र तथा जः अनेक यन्‍्त्रों का वि 
सूचित है | के ५ 5 पा 
५. भक्तामरस्तोत्र--श्री मानतुंग सूरिकृत यह स्तोत्र अति प्रसिद्ध ह। इसके # ४ ह 
से मन्त्र बनते हैं और वृद्ध सम्प्रदावानुसार उनके विधान बने हैं। सौन्दर्यलहरी 
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जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा शहद 


समानता में इसकी मान्यता है। 

७. भत्तिब्भर-थोत्त--प्राकृत में रचित यह स्तोत्र भी श्री मानतुंग सूरि द्वारा रंचित है। 
इसमें मन्त्र और बन्त्रों कें विषय में अनेक निर्देश हैं तथा गाथाओं के आधार पर 
भी यन्त्र बनते हैं। 

६. महाप्राभाविक पदुमावतीस्तोत्र--यपह ३७ पद्चों का प्राचीनाचार्य रचित स्तोत्र है। 
इसके प्रत्येक पद्य से वृद्ध सम्प्रदाय के अनुसार यन्त्र बनते हैं। 

जैन अंकात्मक यन्त्र 
जैन यन्त्रों के आकार और प्रकार में इतनी विविधता है कि उनका एकत्र संक्षेप में 
विवेचन करना कठिन है। केवल कोष्ठकों में बीजाक्षर, मन्त्राक्षर, पिण्डाक्षर आदि लिखकर 
बृहद्‌ और लघु-यन्त्र तो बनते ही थे, तदनन्तर अंक यन्त्रों का भी विकास हुआ। गणित 
के आधार पर अंकयोजना से सभी ओर अंकयोग करने से एक हीं निश्चित संख्या का 

आ जाना अपने आपमें एक वैशिष्ट्य है। उस प्रर भी वे अंक देवनाम-संख्या से, देव मन्त्रों 

से समन्वित हों, तो वे और भी महत्त्वपूर्ण बन जाते. हैं। 
पञ्च॒दशांक और विंशांक यन्त्रों के विधान वैदिक धर्मानुसार भी मान्य है। उनके 

»स्तीय विधानों की विविधता भी स्वतन्त्र तन्त्र ग्रन्थों में मिलती है। उसी प्रकार जैनधर्म के 

अनुसार भी अंक यन्त्रों के विधान प्रवर्तित हैं। इनके लिये ग्रन्थ और स्तोत्र भी प्राप्त होते 

हैं। यथा-- 

१. कोट्ठगचिंतामणि--यह प्राचीन आचार्य श्री देवेनद्गगणि की कृति .है। इसमें अंक 
यन्त्रों का वैज्ञानिक पद्धति से विवेचन किया गया है। यन्त्रों के ४ नाम दिये हैं-- 
१. महासर्वतोभद्र, २. अतिसर्वतोभद्र, ३. सर्वतोभद्र तथा ४. सामान्यभद्र | इनमें 
अंकस्थापना के परिशोधन के प्रकार भी दिखाये गये हँ। पैंसठिया यन्त्र की चर्चा 
करते हुए ग्रन्धकार ने लिखा है-- “पब्चसप्ततिप्रकारेण महासर्वतोभद्रयन्त्रो5य॑ 
शोध्य:”, अर्थात्‌ इस यन्त्र का ७४ प्रकारों से शोंधन करना चाहिये, तभी यह 
'महासर्वतोभद्र' होगा। इसी प्रकार १४५, २०, के यन्त्र भी शोधित होते हैं। अंकों के 
स्थान-परिवर्तन से अन्य प्रकार बन जाते हैं। 'अर्जुनपताका' में ये निर्दिष्ट हैं। 
२४, ३०, ३२, ३६, ४०, ६४, ७०, १००, १०८ और इनसे आगे की संख्याओं 
के भी यन्त्र इसमें निर्दिष्ट हैं। विजय यन्त्र और विजयपताका यन्त्र के कोष्ठकों, को 
संख्या तो ६५६१ तक पहुंची है। यह ग्रन्थ अभी अप्रकाशित- है। 

२. विंशतियन्त्रविधि---यह महोपाध्याय मेघविजयगणि की कृति है। इसके प्रथम पद्य में 
अर्जुनपताका और विजययन्त्र के बारे में कथन करके पन्द्रह अंकों को विविध रूप 
से बताया है। इसी में अन्य अंकयन्त्रों के बनाने की विधि दी -है। अंकों की आवृत्ति 
तथा एकाधिक अंकों की स्थिति को महत्त्वपूर्ण नहीं माना हैं। 'सिद्धविंशति-अंकवन्तर 
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के अनेक प्रकार दिये गये हैं तथा नौ कोष्ठकों में नौ अंक (अकेले) लिखकर उनकी 
२० गणना लाने के लिये बीस गतियों, प्रकारों का निर्देश किया गया है, जिनमे किसी 
एक अंक का गुणा और अन्य का योग होता है। 'कमलाकृति बीसायन्त मं कप 
दिग्गति और विंदिग्गति, परिधिसव्य और परिधिसब्येतर गतियों का उल्लेख किया है। 
इसे पद्य और गद्य दोनों में स्पष्ट किया गया है। २३ 
३ तेशतजिनपतिसंस्तवन--विक्रम की १५वीं शत्ती के हरिभद्रमुनि को यह अल ॥ 
' 3 । इसमें १४ पद्य हैं तथा उनसे १७० जिनेश्वरों की स्तुति की गई है। इसके नी 
तथा दसवें पद्च में यन्त्र की विधि वर्णित है, जबकि ११वें पद्य में राजवशीकरण का 
मन्त्र “हर हुं हः सर सुं सः 35 हरी हूरी हुँ फट स्वाहा भी सूचित है। :++अक 
४. पब्वषष्टियन्त्रगर्भित-चतुर्विशतिजिनस्तोत्र (प्रथम|--जयतिलकसूरि के निधा 
नामक शिष्य ने यह स्तोत्र बनाया है। आठ अनुष्दुप्‌ पद्चों में पैंसटियां यन्त्र से गर्भित 
ऋषभादि चौबीस तीर्थक यहां की गयी है। 
भादि चौबीस तीर्थकरों की यहाँ स्तुति की यी है लक बातको सिक! 
७. पब्च्षष्टियन्त्रगर्भित-चतुर्विशतिजिनस्तोत्र (द्वितीय|--अंज्ञातकर्तक यह नम वि थ 
की १५ शती की रचना है। यह भी महासर्वततीभद्र पैंसठिया यन्त्र शा का है 
'कोटटगचिन्तामणि गचिन्तामणि' की संस्कृत टीका में शीलसिंह नै इसका पल कया 8 | | 
पश्चर्षाष्टियन्त्रगर्भित घष्टियन्त्रगर्भित् -चतुर्विशतिजिनस्तोत्र (तृतीय-इस स्तोत्र को विक्रम की 
- ध्च्वी जती में शीलसिंह ने बनाया है। पूर्ववत्‌ इसमें भी जिनेश्वरस्तुति और 
७ पु करत (चतुर्थी--यह मुनि जैलर्सिह की रचना 
* है। इसमे भी पूर्णत्‌ ६५ अंकों के वंन््र का विधान अंकित है। बह 
चतुर्वन्त्रगर्भित- पञ्चषष्टिस्तोंत्र--विजयलक्ष्मीसूरि ने ११ शार्दूलविक्रीडित छन्द में यह 
है स्तोत्र बनाया है। इसमें ४ पैंसठिये यन्त्र बनाने का विधान है। अन्य पूर्ववतु । डर 
अन आचार्यों ने यन्त्रविद्या को पल्‍लवित एवं पुष्पित रखने कें लिये अनेकविध प्रथी 
कैये हैं। अतः जैन तन्त्र के विकास में उनका अपूर्व योगदान माना जाता हैं। हि ८४ 
बहत से आचार्यों ने तो समय आने पर आवश्यकता के अनुख्प साधनाएं करक 
देवताओं से मन्त्र-यन्त्रात्मक विद्याएँ भी प्राप्त की थीं। यथा--श्री हरिभद्ग सूरि के ले 
में उल्लेख मिलता हैं कि इनको देवताओं के पास से कुछ 'रहस्व-ग्रन्य' प्राप्त हुए थे। उन 
इन ग्रन्थों का उपयोग दिगम्बर आचार्यों पर विजय प्राप्त करने के लिये किया था। 
विजयप्राप्ति के पश्चातु उन्होंने 'चौरासी' नामक प्रासाद के स्तम्भ में हक आदरपूर्वक :>28 
रखवा दिया। यह स्तम्भ विशेष औषधियों द्वारा निर्मित था। 'चतुर्वि्वतिप्रबंध/ में यह उल्लेख 
हा है ऐसे बहत॑ से ग्रन्थ अब अनुपलब्ध होते जा रहे हैं। अन्य अनेक आचार्य प्राचीन 
काल में मन्त्रधारी मै और उन्होंने मन्त्र-यन्त्र-साथना द्वारा लोक-कल्याण किया था। तन्त 
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जैनतन्त्रं और प्ाहित्य-सम्पदा ४9% 


की प्रक्रिया में मन्त्र के प्रयोगों का विधान भी अनेक प्रकार का है। “जैसा काम वैसा प्रयोग" 
इस दृष्टि से प्रत्येक प्रयोगकर्ता नये-नये आकर्षक प्रयोग करके जनसाधारण को उल्प्रेरित 
करता है। बहुधा यह भी कहना अनुचित नहीं है कि ऐसे प्रयोगों में वैज्ञानिकता का भी पूरा 
समावेश रहता है। 


जैन कल्प-साहित्य 

वेद के छह अंगों में द्वितीय अंग को 'कल्प' कहा गया है। इसमें यज्ञों और संस्कारों 
की विधियाँ वर्णित हैं। इसी के आधार पर धार्मिक कर्तव्यों के विधिविधानों का संग्राहक ग्रन्थ 
'कल्प' माना जाने लगा। जैन धर्म में इसका अर्थ और भी विस्तृत हुआ तथा वैदिक 
कल्पसूत्रों की समानता में वैदिक यज्ञादि तथा गृहस्थों के गुह्य-विधानों के संग्रहरूप ग्रन्थों 
के अनुसार ही प्रारम्भ में 'कल्प-ग्रन्थ' जैन-परम्परा के अनुरूप 'विश्व की स्थिति' के 
परिचायक बने। नेमिचन्द्र सूरि के 'पवयणसारुदछार' पर सिद्धसेन सूरि ने (वि.सं. १२४८ 
में) एक वृत्ति की रचना. की थी, उसमें उन्होंने ऐसा उल्लेख किया है। वहीं (गाथा क्र. 
१२१६-१२२७ में) १. नैसर्प, २. पाण्डुक, ३. पिंगलकं, ४. सर्वरत्न, ५. महापदूम, ६. 
काल, ७. महाकाल, ८. मानवक तथा ६. शंख नामक नी निधियों के माध्यम से अनेकविध 
वस्तुओं के लक्षण, उपयोग-विधि एवं फलाफल का विवेचन किया है। इन्हीं को वहाँ 'शाश्वत 
कल्प' की संज्ञा दी गई है। 

स्पष्ट है कि कल्प-ग्रन्थों की पूर्वभूमिका के प्रस्थापक ये ग्रन्थ उत्तरवर्ती कल्प-ग्रन्थों 
की रचनां में अवश्य हीं प्रेरणादायी रहे। कल्प. शब्द व्याकरण में. “ईषदसमाप्तौ 
कल्पप्देश्यदेशीयर:” सूत्र के द्वारा प्रत्यय के रूप में 'अल्प और असमाक्ति' के अर्थ का 
बोधक होता है। यही कारण था कि 'संक्षेपार्थ' अथवा एंकांग' के अर्थ को भी इस शांब्द 
ने आत्मसात कियाँ। फलतः 'कल्प' शब्द देव, देवी, यक्षी और औषधि आंदि के तान््रिक 
अनुष्ठानों की तथा उनके द्वारा प्रयोगों की पद्धति के संग्रह का बोधक ग्रन्थ-नाम बन गया, 
जिसमें संक्षेप में तत्त्व रूप से सभी उपयोगी सामग्री संकलित होती थीं। 

जैनाचाययों ने ऐसे अनेक कल्पों की रचना और संकलन प्रस्तुत किये हैं, उनका 
यथोपलब्ध परिचय इस प्रकार है-- 
क्रमांक ग्रन्थनाम कर्ता रचनाकाल विशेष 
१. ज्वालिनीकल्प इन्द्रनन्दी वि.सं. ६ न्‍न्त्रवादात्मक 

द्राविड संघ के हर्षनन्दी के शिष्य श्री इच्दनन्दी ने इस ग्रन्थ को ऐलाचार्य की कृति 
के आधार पर प्रायः ४०० श्लोकप्रमाण में कृष्णराज तृतीय के राज्य में 'मालखेंट' में बनाया 
है। इस ग्रन्थ के चार नाम प्राप्त हैं--१. ज्वालिनीकल्पे, २. ज्वालामालिनीकल्प, 
३. ज्वालिनीमत और ४. ज्वालिनीमन्त्रवाद | यह दस अधिकारों में विभक्त हैं, जिनमें क्रमशः 
मनत्री, ग्रह, मुद्रा, मण्डल, कटुतैल, यन्त्र, वश्यतन्त्र, वसुधारास्नपनविधि, नीराजनविधि एवं 
स्नपनविधि का वर्णन है| ज्वालामालिनी देवी चन्द्रप्रभस्वामी की अधिष्ठात्री है और महाप्रभावी 
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है। इस रचना में कर्ता ने अपनी गुरुपरम्परा का भी उल्लेख किया है, जिनसे यह विद्या 
उन्हें प्राप्त हुई है। कलम कम 
२. ज्वालिनीकल्प दि. सूरि वि.सं. के 
इसमें ज्वालिनी देवी से सम्बद्ध मनन्‍्त्रादि का विषय प्रतिपादित है। करता की < 
रचना (जैन) महापुराण प्रसिद्ध है। विशेष परिचय उपलब्ध नहीं है। 
३-५ . ज्वालामालिनीमन्त्राम्नाय, ज्वालामालिनीविद्या और ज्वालिनीविधान _ 
नामक अज्ञातकर्तृक तीन अन्य कृतियाँ भी पाण्डुलिपियों के रूप में प्राप्त हैं, जिनका 
उल्लेख सूचियों में मिलना है। | 
ंक् भैरवपदुमावतीकल्प दि. मल्लिषेण वि.सं॑. १११० 
दिगम्बर जिनसेन के शिष्य मल्लिषेण का यह ग्रन्थ जैन सम्प्रदाय में मन्त्रवाद की नींव 
ने वाला प्तार देने वाला कहा जाता है। यह प्रद्यात्मक अन्य 56 
को सुदृढ़ करने वाला तथा विस्तार देने वाला कहा हा ना है। कट यह 252 कली 
परिच्छेदों में विभक्त है तथा इसमें ३०८ पद्य हैं। प्रत्येक परिच्छेद में क्रशः साधक के 
योग्यता, न्यास, सकलीकरण, पूजा-पछति, यन्त्र, विविध मन्त्र, विद्या, स्तम्भन ०0१53 
विधानों का वर्णन हुआ है। मुख्यतः भैरवी-पदुमावती से सम्बद्ध प्रनत्रादि संकलित है। का 
ग्रन्थ की एक टीका बन्धुषेण ने की है। वहीं 'कल्प' का अर्थ 'मन्त्रवाद-समूह हे किया है, 
जो यथार्थ है। तन्त्र ग्रन्थों के समान इसके अन्तिम परिच्छेदों में भविष्य कधनोपयोगी दर्पण, 
दीप और खड़गावतार के प्रयोग, औषधि, चूर्ण और गारुड़ी-विद्या का संकलन मे भी हु ४2१५ 
$ | टीकाकार ने प्राकृत मन्त्रों का उल्लेख तथा दुर्गम स्थलों का स्पष्टीकरण करते हुए अनेक 
महत्त्वपूर्ण बातें मूल ग्रन्थ के अतिरिक्त भी जोड़ी हैं। (० 
७. भारतीयकल्प अथवा सरस्वतीकल्प दि, मल्लिषेणसूरि वि.सं * १9१० पर 
इसके रचविता भी पूर्वोक्त महापुराणकार ही हैं। इस कल्प में ७८ पद्य एवं बीच-बीच् 
में गद्यात्मक लेखन है। सरस्वती के मन्त्र एवं हरीकार मन्त्र से सम्बद्ध साधना -विवरण 
इसका प्रमुख विषय है। 
 काबान्हॉटिवीवश अथवा सिद्धाविकाकल्प वि.सं. १११० 
है पूर्वसूचित मल्लिषेण सूरि की यह रचना है। इसमें ५ अधिकार हैं। सिद्धायिका देवी 
से सम्बद्ध मन्त्र-यन्त्रादि इसमें दर्शित है। ै 
६. हैमकल्प पादलिप्तसूरि वि.सं. प्रथम-द्वितीय रे शती |] 
यह पादलिप्तसूरि-रचित “महावीर-स्तव' के 'गाहाजुऊलेण' से आरम्भ होने वाले चार 
पद्मों का स्वोपज्ञ आम्नाय है। इसमें सुवर्ण-निर्माण की विधि का वर्णन हुआ है। यह 
'महावीर-स्तव' स॒वर्णसिद्धिगर्भित सात पद्मों का है। इसकी टीका वाचक इस ने 
संस्कृत में वि.सं. १७३६ में लिखी है | 
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१०. उग्रवीरकल्प अनज्ञातकर्तृक 

यह नृप्तिंहमन्त्र से सम्बद्ध कल्प है तथा अन्त में उच्चारण आदि के मन्त्र भी दिये 
गये हैं। 
११. मन्त्राधिराजकल्प सागरचन्द्र वि.सं. १२५० 

इस ग्रन्थ में पाँच पटल हैं, जिनमें ४२४ पद्म हैं। प्रथम पटल में मंगलाचरण के 
पश्चात्‌ 'मन्त्रप्रदानविधि' वर्णित है। अन्य पटलों में जितेन्रमन््रवर्णन, पार्श्वनाथस्तुति, 
यक्षवर्णन, यक्षिणीवर्णन, चक्रेश्वरीवर्णन और जिनेश्वरवर्णन के अनन्तर सकलीकरण आदि 
क्रिया और मन्त्रो्धार, ध्यान पड़योग दीपनादि, षपड़ासन, शान्तिकादि कर्मप्ताधना के आठ 
यन्त्र भी दिये गये हैं। इसमें प्रत्यंगिरा का भी उल्लेख है। ग्रन्थकार ने 'काव्यप्रकाश” पर 
'संकेत' टीका भी लिखी है। 

वर्धमानविद्याकल्प पंहतिलकसूरि वि.सं. १३४० 

मन्त्रराजरहस्थादि ग्रन्थों के रचयिता सिंहतिलकसूरि ने इस कल्प-पग्रन्थ को अनेक 
प्रकरणों में विभक्त किया है। इसके तृतीय प्रकरण में वज़स्वामी द्वारा रचित 'वर्धमान-विद्या-कल्प 
को स्थान मिला हैं। अन्य प्रकरणों में 'पश्च-परमेष्ठी-मन्त्र-कल्प' दिया गया है। 





१३. वर्धमानविद्या-कल्प यशोदेव सूरि 
१४. वर्धमानविद्या-कल्प अनज्ञातकर्तक 
१५. अदूभुतपद्मावती-कल्प चन्द्रसूरि वि.सं. १४वीं शत्ती 


यह छह प्रकरणों में रचित है, किन्तु प्रारम्भ के दो प्रकरण अनुपलब्ध हैं। तीसरे 
प्रकरण में रक्षणविधि और भूतशुद्धि वर्णित है। पद्मावती देवी के २४ सहचारी देवों तथा 
२० वण्डेशों का वर्णन महत्त्वपूर्ण है। छठे प्रकरण में 'कलिकुण्डपार्श्वनाथयन्त्र' तथा अन्य 
यन्त्रों का वर्णन हुआ है। 
१६. चिन्तामणिकल्प धर्मघोषसूरि वि.सं. १६वीं शत्ती 

रचनाकार मानतुंग सूरि के शिष्य थे। इस रचना में ४७ पद्य हैं। यहाँ साधक के 
लक्षण, यन्त्रोद्धार के नौ वलयों का परिचय, जपविधि आदि देकर चिन्तामणिमन्त्र का कल्प 
संक्षेप में दिया है। 


१७, चिन्तामणिकल्पसार अनज्ञातकर्तक 
यह २४ पद्च की लघुकृति है। इसमें ध्यानविधि, ध्यानफल तथा चिन्तामणिचक्र की 
पूजा वर्णित है। 


१८. घण्टाकर्णकल्प अथवा घण्टाकर्णमहावीरकल्प अज्ञातकर्त॑क 
यह कृति अनेक पाण्डुलिपियों में प्राप्त है। इसमें ७० पद्य 6, जिनमें मूलमन्त्र एवं 
अन्य तत्सम्बन्धी पृजा-जप-विधान दर्शित है। 
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तन्‍्वागम टन खण्ड 
हज । छ्ण्ड 


१६. सूरिमन्त्रकल्प मेरुतुड्गसूरि वि.सं. १४६६ हि 
अंचलगच्छ के आचार्य मेरुतृंग की इस कृति के अन्य नाम सूरिमन्त्रकल्ससाराद्धार, 
सूरिमन्त्रविशेषाम्नाय अथवा सूरिमुख्यमन्त्रकल्प भी है। इसमें ५४८ न्‍ पद्म हैं। आता कं की 
साधना का अधिकार साधु और उपाध्याय को नहीं है। केवल सूरि ही इसकी साधना करण 
हैं। इससे सम्बद्ध विविध नामावलियाँ मिलती ढैं। 
२०. हरीकारकल्प अन्नातकर्तुक ह 
मायाबीज हरीकार की उपासना का विशद वर्णन इसमें किया गया है। 
बहटहरीकारकल्पामतावब जिनप्रभसूरि द 
इसमें उक्त विषय का विस्तार से वर्णन हुआ है। संस्कृत के अतिरिक्त गुजराती भाषा 
में भी लेखन है। 
२२. श्रीषण्टाकर्ण-मणिभद्रमन्त्रतन्त्र-कल्पादिसंग्रह ई. सनू १६६० 
गुजराती अनुवाद के साथ यह ग्रन्थ भी साराभाई मणिलाल नबाब के ४ मत 
हुआ है। इसमें 'मणिभद्रकल्प' का मुद्रण 2. प्रणिभरद्र के ८ मन्त्र हैं। इसकी रचना 
उदयकुशल ने की है। 
२३. रक्तपद्मावतीकल्प अज्ञातकर्तक वि.सं. १9वीं शत्ती 
इसमें मन्त्र, यन्त्र, स्तुति और पदमावती-पूजन की विशिष्ट विधि वर्णित है। 
कल्प-सम्बन्धी लघं-ग्रन्थों के संग्रह विभिन्न जैन ग्रन्ध-भण्डारों में बहुत प्राप्त हंति हैं । 
इन संग्रहों की अभिवृद्धि का कारण जैन साधुओं की शास्त्र-रुचि तो है ही, साथ हक शासन 
की समन्‍नति एवं धर्मरक्षा के लिये विध्नकारी धर्मविरुछ्धाचारियों के उत्पातों के 58 -क> 
निजी संग्रह के रूप में पुनः पुनः लेखन है। 'पुत्थम-लिहण' जैन धर्म में अंग ख्प में निर्दिष्ट 
3। इने कल्पों में मल-विद्या प्रयोगों के साथ ही 'वृद्धसम्प्रदाय के नाम हैं प्रयोगविधियों के 
विशिष्ट सचन मिलते हैं; जो सम्भवतः उनकी गुरु-परम्परा अथवा साधकानुमदन्यार हा के 
सुचक हैं। ऐसे कल्प-ग्रन्थों के कर्ताओं के नाम अज्ञात हैं और इनका प्रकाशन भी नहीं 
हआ है, तथापि विद्वानों के ज्ञानार्थ यहाँ नामतः निर्देश किया जा रहां है-- 
है ५, ओडकार कल्प २. हरीडकार कल्प, ३. नमस्कार कल्प, ४. उपसगाहः कल्प, 
७, नमिऊण कल्प, ६. लोगस्स कल्प, ७. भक्तामर कल्प, दः कल्यांणमन्दिर कल्प, 
६. शक्रस्तव कल्प, १०- नमोत्युणं कल्प; ११ -अट्टेमट्रे-मन्नकल्प; १. धरणेन्द्र कल्प 
१३. कलिक॒ण्ड मन्त्र-यन्त्र कल्प, १४. जीराउली पार्श्वनाथ कल्प, १£. मेरुतुडगरचित 
पदमावत्तीकल्प, १६, गान्धारविद्या कल्प, १७- बक्रेश्वरी कल्प १८- कृष्माण्डी कल्प, 
१६. पज्चांगुली कल्प; २०- श्रीदेवी कल्प, २१. सिद्धचक्र कल्प, २२, हरीमण्डल कल्प, 
२३. ब्रह्मविद्या कल्प, २४. उम्रविद्या कल्प, <२५- बसा कल्प, ४५६. पञ्च॒दशी- कल्प, 
29७. पबशञ्चर्षष्टियन्त्र कल्प, रेद८. वदासप्ततियन्त्र कल्प, २६. । विजययन्त्र कल्प, 
३०. विजयपताकायन्त्र कल्प, ३१. जैनपताकायन्त्र कल्प, ३२. अर्जुनपताकायलञ ऊँ, 






२१. 
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३३. हनुमानपताकायन्त्र कल्प, ३४. रावणपताका कल्प, ३५. वज्पज्जरमहायन्त्र कल्प, 
३६. चन्द्र कल्प, ३७. प्रतिष्ठा कल्प, ३८. हरीकारमयपज्वदशीयन्त्र कल्प, ३६. सर्वत्तिद्धि 
कल्प, ४०. स्वर्णसिद्धि कल्प आदि। 

इनके अतिरिक्त प्राकृत, हिन्दी, गुजराती आदि लोकभाषाओं में लिखित एवं संगृहीत 
औषध-कल्प' भी जैनाचार्यों द्वारा प्रस्तुत हुए हैं। यधा-- 

१. नक्षत्र कल्प (विविध कर्मों की सिद्धि के लिये वनस्पतियोग) २. रुद्राक्ष कल्प, 
३. रक्तगंजा कल्प, ४. मयूरशिखा कल्प, ५४. सहदेवी कल्प, ६. बहेड़ा कल्प, ७. निर्गुण्डी 
कल्प, ८. हाथाजोड़ी कल्प, ६. श्वेतार्क कल्प, १०. चन्रनक्षत्र कल्प, -११- श्वेतलक्ष्मण 
कल्प, १२. एकाक्षिनारिकेल कल्प, १३. दक्षिणावर्तशंख कल्प, १४. गोरखमुण्डी तथा 
१५. विजयाकल्प | 

इनके अतिरिक्त चिकित्सा के लिये निर्दिष्ट औषधियों की दिव्यता का आधान करने 
तथा प्रयोग करने की दृष्टि से भी कुछ कल्प-प्रन्थ बने प्राप्त होते हैं, इनमें जैत्त मन्त्रों के 
प्रति कोई विशेष आग्रह नहीं रखा गया है। इनका जैनत्व इसी में है कि ये जैनाचार्यों द्वारा 
रचित, संगृहीत, लिखित अथवा लिखाकर अपने भण्डारों में रखे हुए प्राप्त होते हैं। 

वनस्पति कल्पों की साधना में पौधों अथवा वृक्षों की जड़, पत्ते आदि पब्चांग का 
अभिमन्त्रण कर धृप-दीपादि से पूजन करके धारण, स्थापन और सामविक पर्वाराधन की 
मुखता रहती है। 


जैनयोग तथा तन्‍्त्रविद्या 
जैनाचार्य योग शब्द की परिभाषा-- “मोक्षेण सह योजनादू योगः” (अर्थात्‌ मोक्ष के 
साथ जोड़ने से यह 'योग' कहलाता है) करते हैं। यह योग ज्ञान-अद्धान-चरणात्मक हैं, यह 
भी योग की व्याख्या है। 'मोक्षोपायों योग:' कह कर योग को मोक्ष का उपाय भी कहा है। 
श्री यशोविजय जी उपाध्याय ने 'अंध्यात्मसार' के १४वें अधिकार में योग का स्वरूप-निरूपण 
करते हुए कहां है-- 
असदग्रहव्ययाद्‌ वान्त-मिध्यात्वविष-विप्रुष: । 
सम्यक्त्वशालिनो 5ध्यात्मशुद्धयागः प्रसिद्धयति।। १।। 
अर्थात्‌ पहले असदग्रह के त्याग से, तदनन्तर मिध्यात्व नामक विष-बिन्दुओं के वमन 
से जब सम्यगदर्शन होता है, तब शुद्धात्मभाव से प्रयुक्त योग, अर्थात्‌ मोक्षमार्ग प्रसिद्ध होता 
है। यहीं योग के १. कर्मयोंग और २. ज्ञानयोग ऐसे दो भेद भी बताये गये हैँ। इनमें 
कर्मयोग से परम पद की प्राप्ति न होकर स्वर्गादि के सुख मिलते हैं, जबकि ज्ञानयोग से 
सच्चिदानन्दमय आत्मरमणतारूप शुद्ध तंप द्वारा मोक्षसुख मिलता है। जिनेश्वरों ने पहले 
कर्मयोग और तत्पश्चाद ज्ञानयोग का क्रम बतलाया है, क्योंकि कर्मयोग रो दोषोच्छेद हो 
जाने पर ज्ञानयोंग सफल होता है। 
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४७६ तन््रागम-ख़ण्ड 


घड़दर्शनों में योगदर्शन की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकृत है। भारतीय तीनों धर्म-धाराओं में 
ध्योग' की विशिष्टता को अंकित करतें हुए बहुत सृक्ष्म और गम्भीर चिन्तन प्रस्तुत हुआ 
है। जैन योगदृष्टि भी अपने क्षेत्र में विविधता और अन्य धर्मों के विचारों में साम्य तथा 
वैषम्य को व्यक्त करते हुए उत्तरोत्तर अग्रसर हुई है। वैदिक और बौद्ध धर्मों में योग की 
अनेक शाखा-प्रशाखाओं का विवेचन है। उसमें ऊहापोह-पूर्वक तारतम्य दिखला कर जैनों 
ने स्वतन्त्र वैशिष्टय स्थापना में भी सफलता प्राप्त की है। 

योग-शास्त्रीय ग्रन्थों की परम्परा जैन धर्म में अतिप्राचीन है। यथा-- 

१. योगनिर्णय-अज्ञातकर्तृक (वि.सं. ७वीं शती)-श्री हरिभद्रसूरि ने योगदृष्टिसमुच्चय' क्‍ 
स्वोपज्ञ वृत्ति में इसका उल्लेख किया है। इसी प्रकार उन्होंने कालातीत, गोपेन्दर बन्चु | 
भगवद्दत्त एवं भदन्त भास्कर नामक योगियों के नामों का उल्लेख किया हैं, जो उनसे... 
पूर्व योग-ग्रन्थों के निर्माता थे। अब योगनिर्णय ग्रन्थ भी प्राप्त नहीं हैं। 

२. योगदष्टिसमच्चय-श्रीहरिभद्रसूरि (वि.सं. ८वीं शती)-यह ग्रन्थ आध्यात्मिक विकास 
से सम्बद्ध विषयों को क्रमशः व्यक्त करता हैं। मित्रादि आठ दृष्टियों के अधिकार 
के औ हरिभद्रसूरि आद्य प्ररूपक माने जाते हैं। योगदृष्टियों के आठ विभाग योगांगों 
के आधार पर किये गये हैं। इसमें २२६ पथ्य हैं। इस रचना पर भरी सोमसुन्दरसूरि 
के शिष्य साथुराजगणि ने ४५० शलौकप्रमाण-टीका को रचना की हैं। 
योगदृष्टिसमुच्चयपीठिका नामक एक कृति इसके आधार पर शी भानुविजयगणि ने 
लिखी है। द ह क्‍ 

३. योगबिन्दु-श्रीहरिभद्रसूरिं (वि.सं. ८वीं शती॥-अनादि काल से ईस अनन्त सत्ताः 
में भ्रमण करने वाले मनुष्य को आध्यात्मिक साधना द्वारा आत्मविकास करन की 
भावना कब स्फुरित होती है? इस प्रश्न का उत्तर इस ४२७ पद्मों की कृति में दिया 
गया है। आरम्भ से मोक्षप्राप्ति तक की सिद्धि के लिये योगमार्ग की पाँच भूमिकाएँ-- 

१. अध्यात्म, २. भावना, ३. ध्यान, ४. समता और ९. वृत्तिसंक्षय बतलाई गई .है 
तथा पातंजल-योग एवं वौद्ध-योग के साथ तादात्य साधा गया हैं। इस ग्रन्थ पर 
भी एक अज्ञातकर्तक़ वृत्ति प्राप्त है। 

४. घोडशक-श्री हरिभद्रसूरि (पूर्ववत्‌)-इसमें १६ अधिकार हैं तथा धर्मपरीक्षा, धर्मलक्ष्य 
आदि विंविध विषय हैं। १४ अधिकारों में योग के भेदों का निरूपण किया गया है। 
ध्येय के स्वरूप पर भी विचार हुआ है। इस ग्रन्थ पर यशोभद्रसूरि ने 'विवरण' लिखा 
है । 

४, योगदीपिका टीका-श्री-यशोविजयगणि (पूर्ववत्‌|-यह 'घोडशक' पर निर्मित न्यागरविशारद 
श्री यशोविजयगणि की 'वृत्ति' है। योगशास्त्र पर श्री हरिभद्रसूरि-रचित 'बोगशतक, 
ब्रह्मसिद्धान्तसमुच्चच तथा 'जोग-वीसिया' ऐसी तीन कृतियों का भी उल्लेख मिलता 
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. आइना, 


जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा डंडे 


है। इस प्रकार इनकी ६ कृतियाँ योगविषयक मानी जाती हैं। 

योगशास्त्र-श्री हेमचन्द्राचार्य (वि.सं. १२००)-यह सुप्रत्तिद्ध योगशास्त्रीय ग्रन्थ है। 

इसमें ज्ञान, दर्शन और चारित्र रूप योग चर्चित है। १२ प्रकाशों में विभक्त यह ग्रन्ध 

योग, ध्यान, मन्त्र, उपासना आदि सभी विषयों को प्रस्फुट करता है। इसके आद्य 
पद्य के ५०० अर्थ श्री लांभविजयगणि नें तथा ७०० अर्थ विजयसेन सूरि ने किये 
है। द्वितीय प्रकाश के १०वें पद्य के १०६ अर्थ मानसागर ने किये हैं। इसी प्रकाश 
के ८४वें पद्य के १०० अर्थ श्री जयसुन्दरसूरि ने भी किये हैं। स्वयं ग्रन्थकार ने इस 

पर १२००० श्लोकप्रमाण स्वोपन्न वृत्ति लिखी है। अन्य आचार्यों ने इस पर ७ 

टीकाग्रन्थ बालावबोध आदि भी लिखें हैं। इसका परिचय मन्त्रशास्त्र के प्रसंग में भी 

दिया जा चुका है। 

७. योगसार-अज्ञातकर्तक (वि.सं, १२००)-यह ग्रन्थ ५ प्रस्तावों में विभक्त है। इसमें 
२०६ पद्य हैं। देवस्वरूप, धर्मोपदेश, साम्योपदेश, सत्त्वोपदेश तथा भावशुद्धिननकोपदेश 
इसका विषय है। 

८. योगकल्पद्ुम-अन्ञातकर्तुक-इस ४३४ श्लोक-प्रमाण कृति में योग के प्रमुख विषयों 
की चर्चा है। 

६. योगदीपिका-श्री आशाधर 

१०. योगभक्ति-अज्ञातकर्तुक | 

११. योगप्रदीप-(ज्ञानार्णव)-शुभचन्द्राचार्य े 

१२. यौगप्रदीप-श्री देवानन्द-यह १२७० श्लोक-प्रमाण वाली कृति हैं। 

१२. योगप्रदीप-अज्ञातकर्तुक-१४० पद्चों की यह कृति सांसारिक आत्मा को परम उत्कर्ष 
कैसे प्राप्त हो? वह परम पद किस प्रकार प्राप्त करें? ऐसे विषयों के उत्तर से पूर्ण 
है। प्रासंगिक रूप से उन्‍्मनीभाव, सामायिक, रूपातीत, शुक्ल और निसकार ऐसे 
ध्यान के ३ प्रकार तथा अनाहत नाद का विचार यहाँ किया गया हैं। इस पर हैम 

'योगशास्त्र' तथा 'ज्ञानार्णव' का प्रभाव स्पष्ट है। 

१३. योगतरंगिणी टीका-श्री जिनदत्तसूरि 

१४. योगभैदद्वात्रिशिका-श्री परमानन्द्र योगलक्षणद्वात्रिंशिका 

१५. योगमार्ग-श्री सोमदेव 

१६. योगमाहात्म्य 

१७. योगमाहात्म्यद्वात्रिंशिका-अज्ञातकर्तृक-पह ३२ पद्यों की लघु कृति है। 

१८. योगरत्तसमुच्चय-अज्ञातकर्तुक -यह ४४० श्लोक-प्रमाण कृत्ति है। 

१६. योगरत्नावली-अज्ञातकर्तक 

२०. योगविवरण-श्री यादव सूरि (परिचय अज्ञात है) 


ते 


(0५॥65५: जा व द्वापा 20/५७व०४, 5प्राशंशा56 50 ए [6 ५४४] ४३॥४0०7 2५/५७० (5 30॥॥ 4926 - 47 7607 2042) 





-ज़िण्ड 
धुत तन्त्रागम 


२२. योगसंकथा-अज्ञातकर्तृक 

२३. योगसंग्रह-अज्ञातकर्तुक 

४. योगसंग्रहसार-श्रीजिनचन्द्र अीलााना 

हि ए योगामृत-श्रीवीरसेन-इसी प्रकार योगपावच्छित्तविहि, वोगविधि, गगानुष्ठानर्विधि, 

पे योगोद्वहनविंधि आदि क्रिया-काण्ड की पुस्तकें भी प्राप्त होती है, जो अनुशीलन योग्य 
हैं। 


जैन ध्यान-साधना साहित्य 
योग से सम्बद्ध ही ध्यान-साधना का विषय है, किन्तु जैन साथकों ने २४8: कं 
अधिक महत्त्व दिया हैं। भगवान्‌ महावीर को जो ज्ञान का प्रकाश मिला, वह (322 मेक 
ध्यान-साधना का ही परिणाम माना गया है। प्राकृत साहित्य के प्राचीनतम हज उपज 
उत्तराध्यवन, ऋषिभाषित आदि में ध्यान का महंत्स स्पष्टत + प्रतिपादित 4425 हे ि 
(इसिभासियाइ) में तो स्पष्ट रूप से कहा गया है कि शरीर में हो स्थान न न 
वहीं स्थान साधना में 'ध्यान' का है। उत्तराध्ययन में श्रमण-गीवन की २५5 | हक 
को दिन और रात्रि के दूसरे प्रहर में नियमित रूप से ध्यान करने के लिये ;>8० हल 
प्रतिक्रमण में भी ध्यान को अनिवार्यतः महत्त्व मित्र है। जैन तीर्थंकरों की प्रायः 
घ्यानमुद्रा में ही अंकित होती हैं। फक 
- आधालिक साधनाओं का मूल लक्ष्य चैतसिक पीडा से मुक्ति पाना 32 कक 
आकुल-व्याकुलता, उद्विग्नता से छुटकारा दिलाकर समाधिभाव में स्थित आज आन 
समाधियुक्त चित्त का होना आवश्यक 3 । अत एवं सभी धर्मों की साधना-विधिय 
को स्थान मिला है 
' अप न ध्यान को चित्तनिरोंध कहां गया है। उत्तराध्ययन में मनरूपी अश्व 
का निग्रह करने के लिये श्रुतरूपी रस्सियों का प्रयोग अत्यावश्यक हक माना गया है। हर 
चेतना के संगठन की कला हैं, अतः इससे आत्मिक लब्धिया और सिद्धियां भी प्राप्त छ 
है। आध्यात्मिक शान्ति और निर्विकल्प चित्त की उपलब्धि में ध्यान को :2%४४+०> के 
कहा है। 'ध्यानशतक' में ध्यान से होने वाले पारम्परिक एवं व्यावहारिक ९४ हक 
विस्तृत चर्चा है। वहाँ कहा गया है कि ध्यान से शुभ आज्रव, संवर, 2-4७ पद 
के सुख प्राप्त होते हैं। इससे आत्मा कर्मरूपी मल और आवरण से मुक्त होकर नि 
ज्ञातावस्था हो जाता है। ४ 
हलक 8८ में कायोत्सर्ग ध्यान के पाँच लाभ बताये गये हैं, जिनमें-- 
१, देहजाशुद्धि, २. मतिजाशुद्धि, ३. सुखदुःखतितिक्षा, ४. समता तथा ९. ल्‍्प्प 
की गणना की गई है। ध्यान को आत्मसाक्षात्कार की कला भी कहा गया है। ध्यान जीव 
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में 'जिन! का; आत्मा में परमात्मा का दर्शन कराता है। जैन दार्शनिकों ने आध्यात्मिक 

विकास के जिन १४ गुण-स्थानों का उल्लेख किया है, उनमें अन्तिम गुणस्थान को “अयोगी 

केवली-गुणस्थान' कहा है। यह बह अवस्था है, जिसमें वीतराग आत्मा अपने कामयोग, 
वचनथोग और मनोयबोग से शरीर, वाणी और मन की गतिविधियों का निरोध कर लेता 
है और उनके निरुद्ध हो जाने पर वह मुक्ति अथवा निर्वाण को प्राप्त कर लेता. है। 

ध्यान एक 'आन्तरिक तप' है। ध्यान में स्थित होने से पूर्व जेनसाधक “'ठाणेणं 
अप्पाणं वोसिरामि” अर्थात्‌ मैं शरीर से स्थिर होकर, वाणी से मौन होकर, मन्त को ध्यान 
में नियोजित करके शरीर के प्रति ममत्व का त्याग करता हूँ, यह उच्चारण करता है। 

उत्तराध्ययन (२८.३४) में कहा गया है कि आत्मा तप से परिशुद्ध होती है, 
सम्यगुज्ञान से वस्तु के स्वरूप का यथार्थ बोध होता है, सम्यगुदर्शन से तत्त्व-श्रद्धा उत्पन्न 
होती है, सम्यकूचारित्र से आस्रव का निरोध होता है, किन्तु इन सबसे मुक्ति सम्भव नहीं 
होती। मुक्ति का अन्तिम कारण तो 'निर्जरा' है। यह ध्यान से ही सम्भव है। 

योगदर्शन में ध्यान को समाधि का पूर्व चरण माना गया है। ध्यान से ही समाधि की 
सिद्धि होती है। अतः ध्यान की इस निर्विकल्प दशा को न केवल जैनदर्शन में, अपितु सभी 
धर्मों में मुक्ति का अन्तिम उपाय माना गया है। 

उपर्युक्त ध्यान की महत्ता से ही जैनाचार्यों ने इस पर पर्याप्त साहित्य की रचना की 
है, जिसका परिचय आगे दिया जा रहा है। 

१, ध्यानविचार-अज्ञातकर्तुक-यह लघु, किन्तु महत्त्वपूर्ण गद्यात्मक कृति है। इसका 
आरम्भ ध्यान-मार्ग के २४ प्रकारों के उल्लेख से हुआ है। परम ध्यान और परम 
शून्य इत्यादि कह कर इनके दो विभाग भी किये हैं। भावकला का निरूपण करते 
हुए यहाँ आचार्य पृष्पम्ृति और पुष्पमित्र के नामों का स्मरण किया गया है। 
नन्‍्दीसुत्त, कप्पनिज्जुत्ति और आवस्सयनिज्जुत्ति के उद्धरण भी इसमें प्राप्त हैं। 
उपर्युक्त २४ प्रकारों के उपप्रकारों की संख्या ६६ है, जिनमें प्रत्येक के १. प्रणिधान 
२. समाधान, ३. समाधि और ४. काष्ठा के साथ गुणन का निर्देश है। ध्यान के 
६६ करणों का करणयोग, भवनयोग आदि के साथ गुणित करके छद्मस्थ ध्यान के 
४४२३६८ भेद दिखाये हैं। योग के २६० आलम्बनों का और मनोयोग का भी 
विश्लेषण यहाँ किया गया है। 

ध्यानदीपिका-सकलचन्द्र (वि.सं. १७वीं शती)-'ध्यानासुगदीपिका' तथा ध्यानसुपीदिका 

ऐसे अपर नाम वाली यह कृति २४५४ पद्चों में निर्मित है। नौ प्रकरणों में विभक्त इस 

ग्रन्थ में ज्ञानादि चार भावना, अनित्यादि बारह भावना, आर्त आदि चार ध्यान, 
अष्टांग योग, पिण्डस्थादि चार ध्यान तथा हितशिक्षा आदि विविध विषय वर्णित हैं। 
ग्रन्थकार ने ज्ञानार्णव और योगशास्त्र से भी उद्धरण लिये हैं। ग्रन्धकार की अन्य 
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तन्वागम-खण्ड 


रचनाएँ हैं-- अप्यसिक्खापयरण और सुतस्साय, अं र्थात्‌ आत्मशिक्षाप्रकरण अ 
श्रतास्वाद | जिनरत्नकोश में ध्यान-विषयक अन्य जैन कृतियाँ इंस प्रकार वर्णित हैं-- 


५. ध्यानसार-यंशःकीर्ति कृत तथा अन्य अन्ञातकर्तुक। 


ध्यानमाला-नेमिदास 

ध्यानस्तव-भास्करनन्दि 

ध्यानस्वरूप-भावविजय (वि.सं. १६६६) 

ध्यानामृत-अभवचन्द् 

ध्यानविचार-अज्ञातकर्तक 

ध्यानदण्डकस्तुति-रत्नशेखर सूरि नि 

इनके अतिरिक्त समता, समाधि, बऔैराग्य और अध्यात्म विषय पर भी णैना नें 


बहुत लिखा है। यथा-- 


समभावशतक-घर्मघोषसूरि 

साम्यशतक-विजयसिंहसूरि (१०६ श्लोक) 

समाधितन्त्र-कुन्दकुन्द आचार्य | 
समाधिशंतक-पूज्यपाद ५५०९ हों वि.सं. छंटी शत्ती ; आत्मा से अतिरिक्त का 
में आत्मत्व बुद्धि रखने से सांसारिक जीव दुःखी होता है। आत्मा की गति 2 नी 
में भी यहाँ अच्छा प्रकांश डाला गया है। 'मोक्ख-पाहुड से वैचारिक साम्य दैत 
है। इस कृति पर श्रीप्रभाचार्य, यशचन््र पर्वत-धर्म और मेघचन्द्र ने संस्कृत भाषा में 
टीकाएं लिखी हैं। हिन्दी, मराठी और अंग्रेजी में अनुवाद भी हुए हि हैं । का 
समाधिशतक, अर्थात्‌ दोधिकाशतक, न्यायविशारद श्री यशोविजयणजी गंणिकृत | 
समाधितन्त्रविचार-पूज्यपाद 

समाधिद्वात्रिंशिका-अज्ञातकर्तृक 

रा कव 5052 यशोविजयगणि। वि.सं. १७३६ में निर्मित १०५० 
इ्लोकात्मक यह कृति नौ स्तबकों में विभक्त है। 

बैराग्यरंति-न्यायविशारद यशोविजयगणि 

वैराग्यदीपक-अज्ञातकर्तृक 

बैराग्यमणिमाला-विशालकीर्ति 

वैराग्यमणिमाला-श्रीचन्द् 

2 5 28278. (वि.सं. ६४०)। २७० पद्मों में निर्मित यह कृति 
चार आराधना के विषयों को व्यक्त करती है। 
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जैनतन्त्र और साहिस्य-पम्पवा धर पे 


१६. आत्मानुशासन-पार्श्वनाग (वि.सं. ६६३) 
१७. गुणस्थानक्रमारोह अथवा गुणस्थानरत्तराशि-रत्नशेखर सूरि की यह वि.सं. 
१४४७ की रचना है। इसमें आध्यात्मिक विकांस किस प्रकार होता है? यह विषय 
चर्चित हैं। यह विषय 'उत्क्रान्तिवाद” की कोटि में आता है। इसमें आत्मा की 
उत्करान्ति साधने के लिये मन की एकाग्रता की प्राप्ति के लिये लिखा है, जो योग का 
ही विषय है। २३७ पद्यात्मक यह कृति स्वोपज्ञ अक्चूणिं से भी अलंकृत है। इसी 
नाम की अन्य कृतियों में 'गोम्मट्सार' को भी “गुणस्थानक्रमारोह' कहा जाता है। 
१८-१६. उपशमश्रेणिस्वरूप और क्षपकश्रेणिस्वरूप-ये दोनों कृतियाँ मुक्ति-मन्दिर पर 
पहुँचने के लिये सोपानों के वर्णन से युक्त हैं। कर्ताओं के नाम अज्ञात हैं। 
२०. लब्धिसार-नेमिचन्द्र 
२१. खवबणासार-नेमिचन्द्र । इन दोनों कृतियों पर माधवचन्द्र की संस्कृत टीकाएं हैं। इस 
प्रकार ध्यान-योग से प्रारम्भ होकर उत्क्ान्ति-योग तक को आत्मसात्‌ करके लिखे 
ग्रन्थों में आत्मकल्याण की साधना के मार्गों को प्रशस्त किया गया है। आज भी जैन 
आचार्य साधु-सन्त, साध्वीजी आदि इस दिशा में सतत प्रवृत्तिशील हैं, शिक्षण के लिये 
शिबिरों का आयोजन करते हैं। शोधकार्य हो रहे हैं। 
ध्यान मुनि-जीवन का आवश्यक अंग है। श्री भद्रबाहु ने नेपाल में जाकर महाप्राण 
ध्यान की साधना की थी। बुर्बलिका पुष्पमित्र की ध्यान-साधना के उल्लेख भी मिलते हैं। 
अनेक आगमों में यह विषय वर्णित है। परवर्ती काल में इस पर तनन्‍त्र और हठयोग का 
प्रभाव भी पड़ा है। ध्यानविधि, धारणाएं, बीजाक्षर और मन्त्रों के ध्यान; पट्चक्रभेदून आदि 
भी इसमें समाविष्ट हुए। बौद्धों की विपश्यना-साथना भी जैनदृष्टि में जुड़ी है। प्रेक्षाध्यान 
और समीक्षण ध्यान-विधि को भी प्रवर्तित रखने के लिये प्रायः ४८ लघुपुस्तिकाएं प्रकाशित 
हुई हैं। इनमें सत्यनारायण गोयनका, युवाचार्य महाप्रज्ञ मुनि, श्री नथमल जी और आचार्य 
श्री नानालाल जी आदि के नाम स्मरणीय हैं। 
ध्यानयोग सम्बन्धी शोधकार्य 
जैन ध्यानयोग पर गवेषणात्मक और समीक्षात्मक कार्यों पर भी विद्वानों ने पर्याप्त 
ध्यान दिया है। हरिभद्ग के ग्रन्थों पर पं. सुखलाल गांधी का, समदर्शी हरिभद्ठ, अर्हतदास 
बंडबोध दिधे का, पार्श्वनाथ विद्यालय शोधसंस्थान से प्रकाशित जैनयोग का आलोचनात्मक 
अध्ययन, मंगला सांड का भारतीय योग आदि और अंग्रेजी में विलियम जेक्श का 
जैन-योग, डॉ. नथंमल टांटिया का स्टडीज इन जैन फिलासफी, पंद्मनाभ जैनी का जैन पाथ 
आफ प्यूरिफिकेशन, मुनि श्री नथमल जी युवाचार्य के हिन्दी ग्रन्थ चेतना का ऊर्ध्वारोहण, 
किसने कहा मन चंचल है? और आभामण्डल तथा आचार्य तुलसी का ग्रन्थ प्रेक्षा-अनुप्रेक्षा 
आदि महत्त्वपूर्ण हैं। साध्वी श्री प्रियदर्शना जी का “जैनसाधना-पद्धति में ध्यानयोग' नामक 
शोध-प्रबंध भी इस दिशा का उत्तम प्रयास है। 
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हु - खण्ड 
डंद तन्त्ागम 


तान्त्रिक दृष्टि से साधना करने वालों के लिये बाह्ययज़त और अन्तर्यजन की हे 
परमावश्यक बतलाये गये हैं। केवल एक प्रकार का अवलम्बन लेने से उसकी पूर्णता न 
होती। न्यास अन्तर्यजन का प्रारम्मिक रूप है। शरीर के तत्ततू अवयवों में दैवोद्वेश (ली 
मन्त्रपूर्वक किया जाने वाला न्यास-विधान आन्तरिक-चिन्तन से ही सरल होता हैं 5 पद 
में भी अन्तर्भावों का तत्सम विभावन होने से उप्तमें यधार्थता आती है, साक्षात्कार स्थति 
बनती है और बाह्य आलम्बन को चैतन्य बनाने के लिये भी श्वास-प्रक्रियात्मक कल्पना 
की आवश्यकता होती है। यह सब ध्यान से सहज सम्भव हैं। 


जैन स्तुति-साहित्य और तन्त्रशास्त्र को आर 

साहित्य-रचना का मूल आधार स्तुतिकाव्य को माना गया है। परमात्मा के ग॒ 
के कक करन के स्तुतियों में स्वतन्त्रता रहती है। इन्हीं स्तुतियों में आचार्य बा 
अपने वैदुष्य का विवेक गूढ रूप में भी व्यक्त करते रहे हैं। मन्त्र, यन्त्र और तन ५202०.:०० 
स्तोत्र भी उनमें से एक विधा रही है। ऑगमिक के से मन्त्रवर्णगर्भ, टी 2293० 
तन्त्रप्रक्रियागर्भ, पारद-सुवर्ण-गुटिकादि-विधानगर्भ और भैषज्यगर्भ स्तोत्र इनमें न] 

जैनाचार्यों ने इस दिशा में पर्याप्त रचनाएं की हैं। उनमें से कुछ का परिचय इस प्रकार के 
१... सिद्धान्तागमस्तव-श्रीजिनप्रभसूरि ने वि.सं. १३६५ में इस स्तोत्र की रचना की है। 
. इसमें ४६ पद्च हैं। यहाँ स्तुति के माध्यम से आवश्यकांदि ११ ऋषिभाषित अंग, 
१२ उपांग, १३ प्रकीर्णक, ६ छेदसूत्र, दृष्टिवाद आदि # अनेक ग्रन्थों का * और 
पंञ्वनमस्कार आचार्यमनत्र आदि का भीं वर्णन किया गया है। विशालराजसूरि ने इस 

पर अवचूरि लिखी हैं। हि 
२. दशदिक्पालस्तुतिगर्भित-ऋषभजिनस्तवन-यह भी जिनप्रभसूरि द्वारा रचित 52 

इसके ११ पद्ों में इन्द्र, अग्नि, यम आदि दिक्‍्यालों की श्लिष्ट रूप से योजना क' 

ऋषभदेव की स्तुति की गई है। मन्त्रों का सूचन भी किया है। कप 
३. मन्त्रस्तवन-यह ५ पद्यों का स्तवन है। जिनप्रभसूरि ने इसमें | का समर 
४. हज जल ८६ पद्मों के इस स्तोत्र की जिनप्रभसूरि ने विभिन्न मन्त्रादि डक 
गर्भित करके रचना की हैं। इस स्तोत्र की वाचनाएं भी बहुत प्राप्त होती हैं, जिन क्‍ 
पद्यसंख्या न्यूनाधिक मान्य है। क्षमाश्रमणगणि ने १०२ पद्यों का एक संस्करण तैयार 
किया था। 'ऋषिमण्डलस्तोत्र' के नाम से ही और भी कतिपय पाण्डुलिपियाँ भण्डारों 
में प्राप्त होती हैं। चित्रपों पर यन्‍्त्रों के आलेखन भी प्राचीन वि.स॑. १६०० से प्राप्त 

होते डै। ऋषिमण्डल-यन्त्रालेखन और लेखनविंधि पर भी बहुत लिखा गया है। 
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जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा ४८३ 

५४. सूरिमन्त्रस्तोत्र-वि.सं. १४८४ में मुनि सुन्दरसूरि ने इसकी रचना की है। इसमें 
सूरिमन्त्र की रचना श्री महावीर की सूचना पर गौतम गणधर ने की है, यह उल्लेख 
करते हुए सूरिमन्त्र पर लिखा गया है। 

६. सिद्धान्तागमस्तव-यह सूरिमन्त्र के सम्बन्ध में विवेचन प्रस्तुत करता है। लघुशान्ति-स्तव 
के रचबिता मानदेव सूरि ने इसकी रचना प्राकृत भाषा में की है। 

७. नवग्रहस्तवगर्भपार्रवस्तव-श्री रत्नशेखर सूरि ने इसकी रचना वि.सं. १४६० में की 
है। इसमें १० पद्य हैं तथा इसमें नवग्रह और पार्श्वनाथ की समन्वित स्तुति है। 
इनके अतिरिक्त-- १. मन्त्राक्षरगर्भित श्रीपाश्वजिनस्तोत्र, २. मन्त्राक्षरगर्भ पारश्वनाथस्तव 
३. 'अ्टेमड़े 'मन्त्रगर्भ पार्श्वनाथस्तव, ४. महामन्त्रगर्भित श्री कलिकुण्डपाश्वजिनस्तवन, 
५. श्रीपार्शवनाथमन्त्रस्तव, ६. मन्त्रयन्त्रादिगर्भित श्री स्तम्भनपाश्वजिनस्तवन, 
७. स्वर्णसिद्धिगर्भित महावीरस्तवन, ८. मन्त्रभेषजादिगर्भित महावीर स्तोत्र, 
६. ईर्यापथिकीगर्भितस्तव, १०. नवग्रहस्वरूपगर्भपार्श्वस्तव आदि बहुत से स्तीत्र प्राप्त 
होते हैं, जिनमें मन्त्र-यन्त्र विधि-विधान तथा उनके माहात्म्य आदि प्रदर्शित हैं। इन 
स्तोत्रों की रचना से जैनाचार्यों ने संस्कृत काव्यरचना-कीशल को भी प्रौढ़ता दी है। 

जैन ग्रन्थ-सम्पदा और सुरक्षा 

जैसा कि पहले देख चुके हैं, जैन-तन्त्र का विस्तार भी अन्यान्य तन्त्रों की स्तमानता 
में पर्याप्त व्यापकता को लिये हुए हैं। उसका वर्गीकरण करने पर ज्ञात होता है कि इसकी 
परिधि में अनेक विषयों का समावेश होता है। यथा-- 

१, योग-ध्यानादि, २. मन्त्र, ३. यन्त्र, ४. तन्‍्त्र, ५. कल्प, ६. स्तोत्र, ७. धार्मिक 
अनुष्ठानात्मक विधि, ८. उपासकाचार, ६. दर्शन एवं १०. प्रकीर्णमन्त्रादि विद्या । 

इन दस विषयों के ग्रन्थों की रचना-परम्परा तथा प्रक्रिया के विविध पक्षों का विमर्श 
करने पर तीन प्रकार उपलब्ध होते हैं--9: मूलविषय प्रतिपादन, २- प्रासंगिक प्रतिपादन 
और 3३. अंगोपांग रूप में निरूपण। 

इन प्रकारों से निरूपित ग्रन्थ विशालकाय भी हैं और लघुकाय भी। गद्यात्मक, 
पद्मात्मक और उभयात्मक--ऐसी तीनों लेखन की विधायें इनमें स्वीकृत हैं। भाषा की दृष्टि 
से अर्धमागधी (प्राकृत) और संस्कृत दोनों ही प्रयुक्त हैं। इनके अतिरिक्त लोकोपयोगिता को 
ध्यान में रखकर हिन्दी, गुजराती, मराठी, कन्नढ़ आदि लोकभाषाओं में दूहा (दोहे), चौपाई 
आदि छन्‍्दों का आश्रय लेकर अनुवाद अथवा स्वोपन्न वृत्ति आदि का उपयोग हुआ है। 

जैन श्वेताम्बर, दिगम्बर एवं स्थानकवासी आदि सभी सम्ग्रदायों ने तन्त्र-विद्या के प्रति 
आस्था न्यूनाधिक रूप में व्यक्त की है तथा प्रक्रियागत वैषम्य रखते हुए भी मूल उपासना 
को सर्वोपरि स्थान दिया है। जिस प्रकार मन्त्रादि क्रियाओं को गोपनीय माना गया है, उसी 
प्रकार मन्त्रादि प्रक्रियाओं पर लिखित साहित्य भी गुप्त रखने का ही शास्त्रों में निर्देश है। 
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डंच नं तन्त्रागम-घखण्ड 

“कुलपुस्तकानि गोपायेत्‌” ऐसा जो तन्त्रों का वचन एवं सिद्धान्त है, उसमें भी गोपन से 

रक्षण एवं छिपाने के ८ मिलते हैं। नागार्जुन और अक्षोभ्य जैसे महान्‌ त्ान्तिक भी अपनी 

सिद्ध विद्याओं को सदा अपनी कुक्षि में रखते थे, इसीलिये उन्हें 'कक्षपुटी' नाम से सम्बोधित 

किया जाता है। पृज्य साधुसमुदाय भी अपने साथ ऐसी महत्त्वपूर्ण संग्रह-पुस्तकों को अपने 

पास रखता था और बाद में किसी ग्रन्थ-भण्डार में रखवा देता था। जैन ग्रन्थ-भण्डारों को 

ऐसी स्थापनाएँ भारत के प्रसिद्ध नगरों में आज भी स्थापित हैं; जिनमें हस्तलिखित एवं मुद्ठित 

जैन धर्म के ग्रन्थों का संग्रह सुरक्षित रूप से स्थित है। ऐसे कतिपय संग्रहालयों की नामावली 

इस प्रकार है-- 

१,  औ वर्धमान जैन आगममन्दिर, पालीताणा (गुजरात) 

२. ओ री विजयमोहन सूरीश्वर हस्तलिखित शास्त्रसंग्रह, पालीताणा। 

३. जशैेठ श्री आणंद जी कल्याण जी नी पेढ़ी, श्री जैनश्वेताम्बर ज्ञानभण्डार, पालीताणा 
(गुज.)। 

हक हैं » शीबडी, गुजरात 

५. श्री हीरजी जैनशाला ज्ञानभण्डार, जामनगर, गुणरात्। 

६. श्री अंचलगच्छ ज्ञानभण्डार, जामनगर, गुजरात। 

७. श्री डे. ला. जैन उपाश्रय ज्ञानभण्डार, अहमदाबाद, गुजरात। 

८. श्री संवेगीनो उपाश्रय जैनज्ञानभण्डार, ,, 

६. श्री विजयदानसूरि ज्ञानमन्दिर, ,, ऐप 

१०. श्री मुक्तिकमल जैन मोहन ज्ञानमन्दिर, बड़ौदा (गुजरात) 


११, श्री आत्मारामजी जैन ज्ञानमन्दिर, ग्‌ ' 
१२. श्री जैनानन्द पुस्तकालय, सूरत ,, 
१३. श्री हेमचन्धांचार्य ज्ञानमन्दिर, पाटण प 


१४, श्री अमरविजयजी जैन ज्ञानमन्दिर, डभोई 5 
१५. श्री मुक्ताबाई ज्ञानमन्दि,. डभोई ,, 
१६. श्री लावण्यविजय जैन ज्ञानभण्डार, राधनपुर 
१७. श्री वीरसूरीश्वरजी जैन ज्ञानभण्डार, . ,, 
१८. श्री आत्मकमल लब्धि जैन ज्ञानभण्डार, दादर, (बम्बई) 
१६. श्री शान्तिनाथ जैन देरासर शान्तिगच्छ प्रवचन पूजासभा, बम्बई 
२०. मंहावीर जैन विद्यालय, बम्बई (महाराष्ट्र) 
२१. श्री अभयजैन ग्रन्थालयं, बीकानेर (राज.] 
२२. श्री जैन साहित्यमन्दिर पालीताणा (गुज.] 
गुजरात, राजस्थान तथा अन्यान्य प्रदेशों में ऐसे अनेक भण्डार हैं। स्थान-विशेष पर 
ज्ञान-भण्डार की स्थापना करके वहाँ ग्रन्थों को रख दिया जाता था। ये ज्ञान-भण्डार 
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जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा ४ंटए 


स्थानीय ज्ञान-रसिकों के काम तो आते ही थे, साथ ही विहार में आकर विश्वास करने 
वाले साधु-साध्वियों के अध्ययन, अनुसन्धान एवं उद्भूत प्रश्नों के समाधान के लिये भी 
बहुत उपयोगी होते थे। 

ज्ञान-भण्डार की सुरक्षा, अभिवृद्धि एवं ग्रन्थों के आदान-प्रदान की व्यवस्था भी 
स्थानीय संघ, ट्रस्ट अथवा विशिष्ट व्यक्तियों के अधीन रहती थी। इस परम्परा का निर्वाह 
अब शिधिल हो रहा है। शहरों में विश्वविद्यालय तथा शासकीय संरक्षणों में अनुसंधान 
संस्थानों की स्थापना तथा मुद्रित ग्रन्थों की अधिकता से जैन समाज ने इस दायित्व के भार 
से अपने को मुक्त रखने में हित माना है। जहाँ, जिन साधु-मुनिराजों के पास ऐसे दुर्लभ 
और महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों के संग्रह थे, उन्हें भी उन विशाल संग्रहालयों में दे दिया गया है। 

प्रसिद्ध जैन ज्ञान-भण्डारों में आज भी ऐसे दुर्लभ पाण्डुलिपि-ग्रन्थ हैं, जिनका उपयोग 
विद्वज्जन समय-समय पर वहाँ पहुँच कर करते हैं। जैसलमेर, बीकानेर, जयपुर, जोधपुर 
पाटण, पालीताणा, छाणी, अहमदाबाद; बड़ौदा, सूरत, बम्बई, कलकत्ता, पूना, सोलापुर 

वाराणसी, मूडबिद्री आदि ऐसे स्थान जैन ज्ञानभण्डारों के लिये सुप्रसिद्ध हैं। 

स्वाध्याय और ज्ञानयज्ञ के अध्यवसायी मुनिगण तथा विद्योपासक विद्वान निरन्तर ऐसे 

ग्रन्थों के अन्वेषण, सम्पादन और प्रकाशन में अहर्निश संन्नद्ध हैं, यह प्रसन्नता का विषय 


| 
रो 
| 


जैन-परम्परा में अनुष्ठानों की विविधता 
जैन-परम्परा में नित्य कर्म के रूप में सामायिक प्रतिक्रमण षडावश्यक के पश्चात 
जिनपूजा को प्रथम स्थान प्राप्त है। स्थानकवासी श्वेताम्बर, तेरापंध तथा दिगम्बर तारणपन्थ 
को छोड़कर शेष परम्पराएं जिन-प्रतिमा की पुजा को श्रावक का आवश्यक कर्तव्य मानती 
हैं। इस दृष्टि से श्वेताम्बर सम्प्रदाय के प्रचलित अनुष्ठान इस प्रकार स्मरणीय है-- 
स्‍्नात्रपूजा, बृहच्छान्तिस्नात्रपूजा, नमिऊणपूजा, अरहत्यूजा, सिद्धचक्रपूजा, नवपदपूजा, 
सत्तरहभेंदीपूजा, अष्टकर्मपूजा, अन्तरायपूजा, भक्ताभरणपुूजा, चक्रपूजा, ऋषिमण्डलपुजा 
आदि-आदि। 
दिगम्बर-परम्परा इसके साथ ही ज्ञानपूुजा से विशेष रूप से सम्बद्ध है। वहाँ 
अभिषेकपूजा, देवशास्त्रपूजा, जिनचैत्यंपुजा आदि तो प्रचलित हैं ही, साथ ही व्रत और 
अनुष्ठान भी बहुत मान्य हैं। दशलक्षण व्रत, अष्टाहिनिका व्रत, द्वारालोकन, जिन- 
मुखावलोकन, जिनपूजा; गुरुभक्ति, शास्त्रभक्ति, तपोषज्जलि, मुक्ताज्जलि,, कनक्रावलि, 
राकावलि., छिंकावलि, रत्नावलि, मुकुट्सप्तमी, सिंहनिष्क्रीडित, निवोषसम्पत्ति, अनन्त. 
षोडश कारण,, ज्ञानपच्चींसी., चन्दनषष्ठी., रोहिणी., अक्षयनिधि., पश्चपरमेष्ठी ., सर्वोर्थसिद्धि, 
धर्मचक्र, नवनिधि., कर्मचूर, की इनमें गणना की जाती है। 
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कं: तन्त्रागम-खण्ड 


सुखसम्पत्ति., इष्टसिद्धि,, निःशल्य-अष्टमीव्रत आदि के अतिरिक्त पञ्चकल्याण, 
विम्बप्रतिष्ठा, वेदीप्रतिष्ठा, सिद्धचक्रविधान, इन््रध्वजविधान, समवसरण विधान, ढाई डीप-विधान, 
ब्रिलोकविधान, बृहच्चारित्रशुद्धिविधान, महामस्तकाभिषेक आदि अनुष्ठान भी तान्त्रिक 
विधियों से ही प्रपुष्ट हैं। का 

इन अनुष्ठात्ों में कृत्यात्मक कला (परफॉर्मिंग आट) का भी विकास हुआ है, जिसे 
पूजाहेतु बनाये जाने वाले भव्य मण्डलों में देखा जा सकता है। नृत्य, गीत, वाद्य आदि भी 
स्तुतियों में प्रयुक्त होते हैं। यह प्राचीन परम्परा है। नाट्यविधि भी इसमें आ जाती है। 





जैन अनुष्ठानात्मक साहित्य 

आचार्य उमास्वाति ने तत्त्वार्थमूत्र' ग्रन्थ के आरम्भ में कहा है कि “ज्ञानक्रियाभ्या 
मोक्षः” अर्थात ज्ञान और क्रिया दोनों के द्वारा मोक्ष प्राप्त किया जा सकता है, किन्तु इसके 
साथ ही आत्मशुद्धि को भी इसके लिये आवश्यक बताया गया है। आत्मशुद्धि आत्मतत्त् 
के ज्ञान से उपलम्य है। अनुष्ठान का अर्थ है --अनुकूल आचरण, अर्थात्‌ आत्मतत्तव के 
लिये हितकारी कोई भी प्रवृत्ति। जैसे कि ज्ञान प्राप्त करना, धमीपदेश सुनना, ध्यान करना, 
जिनपूजन, सामाविक, तप-त्याग आदि धर्मानुष्ठान शास्त्रविहित पद्धति से शक्ति के अनुसार 
न्यूनाधिक मात्रा में भी किये जाय, तो वे आत्मशुद्धि के साधक बनते हैं। वस्तुतः हा तीर्थंकर 
देवों ने जो तीर्थंकरत्व प्राप्त किया हैं अथवा करते हैं, वह भी अनुष्ठानों और शुद्ध क्रियाओं 
के द्वारा ही सम्भव होता है। 

जैन धर्म में आत्मा की शुद्धि के लिये अनेक मार्ग बताये गये हैं। कहा गया है-- 
“मोक्षेण योजनाद योगः”। आत्मा की किसी प्रवृत्ति के पश्चातु जो भी कुछ साक्षात्‌ 
भर्मनिष्ठान रूप हों, वह योग रूप बन जाता है। यद्यपि 'उत्तराध्ययन' जैसे प्राचीन अन्धों 
में स्नान, हवन, यज्ञादि कर्मकाण्ड का निषेध ही परिलक्षित होता है, किन्तु वहीं धर्म के नाम 
पर किये जाने वाले इन कर्मकाण्डों, अनुष्ठानों को आध्यात्मिक रूप प्रदान करके उसका 
मण्डन भी कर दिया गया है। 

जीवन के प्रति अनासक्ति, ममंत्वहीनता और इन्द्रियणय की प्रवृत्ति वाले अनुष्ठानों 
को दार्शनिक रूप से परिभाषित करके उधर प्रवृत्त होने का निर्देश सर्वत्र जैन ग्रन्थों में 
उपलब्ध है। आचारांग, दशवैकालिक, आवश्यकसूत्र, मूलाचार, सूत्रकृताग, कल्पसूत्र, 
भगवतीसूत्र, राजप्रश्नीय, पट्खण्डागम आदि ग्रन्थों में अनुष्ठानविधियों ४“ बारे में बहुत कहा 
गया है। दैनिक आवश्यकताओं की प्रक्रिया भी अनुष्ठानमूलक ही है। जैन अनुष्ठान 
महत्त्वपूर्ण एवं अपेक्षाकृत प्राचीन अंग गुरुवन्दन और चैत्यवन्दन है। भक्तिमार्गी परम्परा में 
पूजाविधि और श्रमण-परम्परा में तपस्या और ध्यान का विकास हुआ है। जिन-मन्दिर और 
जिन-प्रतिमाओं के विस्तार से पूजापद्धतियाँ भी विविधता को प्राप्त हो गर्षी । 
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जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा 8८७ 


महावीर के धर्मसंघ में 'प्रतिक्रमण' एक दैनिक अनुष्ठान बना। इसी से षडावश्यकी, 
सामायिक, चतुर्विशतिस्तव, गुरुवन्दन, प्रतिक्रमण, कायोत्सर्गध्यान तथा प्रत्याख्यान का 
विकास हुआ। तदनन्तर भावपूजा और द्रव्यपूजा के रूप में पूजा-विधियों का विस्तार होता 
गया। श्वेताम्बर और दिगम्बर दोनों ही परम्पराओं में जैनसामग्री के प्रयोग पर भी 
अष्ट-द्रव्य, पुष्प-पूजा, आदि के निर्णय हुए, पंचोपचार, छह द्रव्य, षोडशोपचार आदि 
प्रचलित हुए। राजप्रश्नीय सूत्र में सूर्याभदेव द्वारा विहित जिनपूजा के अनुसार अनुष्ठान के 
प्रमुख अंगरूप पूजाएं भी प्रचलित हो गयीं। 
अनुष्ठानपरक जैन साहित्य को भी तन्त्र के अंग के रूप में मानना उचित हैं, क्योंकि 
तन्‍्त्र की इस सामान्य परिभाषा-- 


यत्र चोपासनामार्गों देवतानां प्रकाशितः। 
त॑ ग्रन्थं तन्त्रमित्याहु: पुरातनमहर्षय:।। 


इसके अनुसार यह साहित्य भी उपासना-मार्ग का ही पोषक है। इस विशा में निर्मित 
साहित्य का कुछ परिचय इस प्रकार है-- 





१. - आवश्यक-निर्युक्ति 

२. प्रृजाविधि-प्रकरण उमास्वाति 

३. महापुराण जिनसेन 

४. तिलोयपण्णत्ति यतिवृषभ 
५. पम्वाशकप्रकरण हरिभद्र सूरि (१६ पंचाशंकों का संग्रह क्‍ 


प्रत्येक पंचाशक ४०-४० श्लोकों में स्वस्वविषय का विवरण देता हैं। इस पर 
नावांगीवृत्तिकार अभयदेवसूरि की वृत्तियां भी 


६. अनुष्ठान-विधि चन्धसूरि (महाराष्ट्र) 

७. समाचारी-शतक पीमसुन्दरस 

८. समाचारी तिलकाचार्य 

६. विधिमार्गप्रमाण जिनप्रभसूरि (वि.सं.१३६५) 

१०. आचारदिनकर वर्धमानसूरि (वि:सं-१४६८) 

११. श्राद्धविधिनिश्चय हर्षमृषणमणि (वि.सं. १४८०) 

१२, समाचारीशतक समयसुन्दरसूरि है 

१३. प्रतिष्ठाकल्प (अनेक लेखकों की ६ कृतियां) 
१४. प्रतिष्ठासारसंग्रह वसुनन्दी (वि.सं.११४०) 
१५- जिनयज्ञकल्प आशाधघर [वि.स॑ं,१२८२ 

१६. महाभिषेक आशाधर [वि.सं.१२८२) 
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हंष८ तन्जागम-शखण्ड 

१७. दशलाक्षणिक व्रतोद्यापन सुमतिसागर 

१८. व्रत-तिथधिनिर्णय सिंहनन्दी 

१६. जम्बूद्वीपप्रूजन ब्रह्मजिनदास (वि.सं. १४वीं शत्ती) 

२०. पड़विंशतिक्षेत्रपालपुजन विश्वसेन ( ,, १६वीं शती) 

२१. बृहत्कलिकुण्डपूजन विद्याभूषण ( ,, १७वीं शती) 

२२. धर्मचक्रपूजन एवं (वि.सं. ,, १६वीं शत्ती) 
बृहद्धर्मचक्रपूजन बुधवीरु 

भेजे. सकलकीर्ति । हे | 

२४. पोडशकारणपुजन के 

२५. गणपरवलमपूजन ;; 

२६. प्रतिष्ठाकल्प नागनन्दी 

२७. पषोडशसागखतोद्यापन श्रीभूषण 

२८. श्राद्धप्रतिक्रमणसूत्र श्री चख्धस॒रि (वि.सं. १२२२) 

२६. नन्‍्दीटीका दुर्गपदव्याख्या हंरिभद्र सूरि तथा श्री चन्धसूरि 


जैसलमेर के भण्डार में इसकी पाण्डुलिपि है। 
३०. सर्वसिद्धान्तविषमपदव्याख्या 


श्री चन्द्रसूरि ने वि.सं. १२२६ में इस पर ३३०० श्लोकप्रमाण व्याख्या लिखी है। 


श्री चच्धसूरि (२२६४ श्लोक-प्रमाण) 


३१. प्रतिष्ठादीक्षा-कुण्डलिका श्री नरचन्द्र 
३२. अर्हद्भिषेकविधि पं, कल्याणविजयगणि 


(वि.सं.११रवीं शत्ती) 


ऐसी अनेक कृतियाँ अनुष्ठान-विधानों को सम्पन्न कराने के लिये पूर्वाचायों ने निर्मित 
की है। इनका दार्शनिक पक्ष भी है, जो तपःप्रधान अनुष्ठानों के माध्यम से कर्ममलों का 
निवारण, आध्यात्मिक गुणों का विकास और पाशविक आवेगों का नियन्त्रण करता है। 
इनका उद्देश्य भी समन्तभद्र ने इस प्रकार व्यक्त किया है-- 


न पूजयाउर्थस्त्वयिं वीतरागे न निन्दया नाथ विगीतवैरे। 
तथापि ते पुण्यगुणस्मृतिर्नः पुनाति चित्त दुरिताब्जनेभ्यः।। 


जैन अध्यात्मदर्शन-साहित्य 
जैनदर्शन का मुख्य प्रतिपाद्य अध्यात्म विषय है। इसी प्रकार साधना के क्षेत्र में प्रवेश 
पाने के इच्छुक व्यक्ति को भी तदनुसार पात्नता प्राप्त करने के लिये अध्यात्मरचि और 
आध्यात्मिक चिन्तन का अनुरागी बनना आवश्यक है। अध्यात्म का तात्पर्य हैं-- 
आत्मचिन्तन की ओर प्रवेश। यद्यपि अध्यात्म-साथना से लौकिक फल का कोई सीधा 
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कि 


जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा ४८६ 
सम्बन्ध नहीं है, तथापि जीवनशुद्धि का प्रथम और अत्यावश्यक सोपान तो है ही । जैन धर्म 
के आचार्यों ने अध्यात्म विषय पर भी पर्याप्त ग्रन्थ-रचनाएं की है, जिनका कुछ परिचय 
इस प्रकार है-- 

१. अध्यात्मरहस्य-श्री आशाधर (वि.सं.१२८०)। इसकी रचना पं. आशाधर ने अपने 

पू. पिता की इच्छा पर की थी। इसमें योग के विषय को विशद रूप से समझाते 

हुए उसके आध्यात्मिक तथ्य को समझाया गया है। 
अध्यात्म-कल्पद्रुम-सहस्लावधानी मुनिसुन्दरसूरि (वि.सं.१४७०)। सोलह अधिकारों में 
विभक्त यह ग्रन्थ शान्तरस की भावना से ओतप्रोत है। इस पर तीन संस्कृत टीकाएं 
रचित हैं-- १. धनविजय गणि की अंधिरोहिणी, २. रत्लचन्द्रगणि की 
अध्यात्मकल्पलता और ३. उपाध्याय विद्यासागर कृत। 

३. अध्यात्मकमलमार्तण्ड-राजमल्ल कवि। यह चार विभागों में विभक्त २०७ पच्चों में 
रचित है। 

४. अध्यात्म-तरंगिणी श्री सोमदेव । 

५-६ अध्यात्मसारप्रकरण-न्यायविशारद यशोविजयगणि (वि.सं. १०४३)। श्री यशोविजय 
जी उपाध्याय ने अध्यात्म विषय पर प्रॉँच रचनाएं लिखी हैं--- १. अध्यात्मविन्दु, 
२. अध्यात्मतत्त्वपरीक्षा, ३. अध्यात्मसार, ४. अध्यात्मतत्त्वोपेदेश ५. अध्यात्मोपनिषद | 
इनमें अध्यात्मसार ग्रन्थ अतिविस्तुत है और इस पर श्री भद्रकविजय जी महाराज 
ने भुवनतिलक नामक संस्कृत टीका भी लिखी है। यहाँ दम्भकषायादि के त्याग, 
योग-ध्यान तथा अनुभव पर विशेष चर्चा है। 

१०. ज्ञानसागर अथवा अष्टकप्रकरण-अष्टकद्धात्रिंशार | वह भी श्री यशोविजय जी गंणि 
की रचना है। इसमें आठ-आठ पत्चों में ३३ अष्टक रचित है, जिनमें पूर्ण मनन, 
स्थिरता, मोह, ज्ञान, शम आदि ३२ विषयों पर लिखा गया है। 

११. मातृकाप्रसाद-श्री मेघविंजयमणि (वि.सं. १७४७)। “# नमः सिद्धम॒” वर्णाम्नाय पर 
यहाँ विवरण दिया गया है। 

१२. अध्यात्मतत्त्वालोणु-श्री न्‍्यायविजय। ४८३ पद्ों में निर्मित यह ग्रन्थ प्रकीर्णक उपदेश 
से आरम्भ होता है। तदनन्तर पूर्वसेवा, ध्यान-योग की श्रेणियां आदि विषयों को 
स्पष्ट करता है। 
इनके अतिरिक्त विभिन्न हस्तलिखित भण्डारों में निम्नलिखित पाण्डुलिपियाँ भी प्राप्त 

होती हैं-- 
अध्यात्मकभेद-इसकी एक प्रति भाण्डारकर ओरि. इन्स्टी. पूना में है। 

*  अध्यात्मकलिका-इसकी एक प्रति जैसलमेर में है। 
३. अध्यात्मपरीक्षा-यह अज्ञातकर्त 


र्ज्‌ 
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४. अध्यात्मप्रदीप-इसकी प्रति आगरा में है। 

५. अध्यात्मप्रबोध-इसकी प्रति भी आगरा में है। 

६ . अध्यात्मलिंग-इसकी एक पाण्डुलिपि मिलती है। 

७. अध्यात्मसारोद्धार-इसकी पाण्डुलिपि सूरत में है। बिक आप 

८. प्रशमरति-इसमें अनित्य, अशरण, संसार, एकल, अन्यत्व, अशुचित्त, आख्रव, 


संवर, निर्जरा, लोक, बोधिदुर्लभ और धर्मव्याख्यातत्त्व नामक वाई अनुप्रैक्षाओं की 
भावनाओं का उल्लेख है। ४/कम 
६. बारस्पणुवेक्खा कार्तिकेय-यह अनुप्रेक्षा से सम्बद्ध स्वतस्त प्राचीन कृतिं हैं। 
१०. द्वादशभावना-अज्ञातकृति (दिगम्बर कृति)। 
११. द्वादशानुप्रेक्षा-सोमदेव 3 .4050/207 ली 
१२. शान्तसुधारस-विनयविजयगणि (वि.स.१७२ ३। यह गेयें काव्य २३४ पद्मों में 
निर्मित है। मैत्री, प्रमोद, ककूणा और माध्यस्थ्य ऐसी चार-चार भावनाओं के ययावतृ 
चित्रण के आठ-आठ पध्चों के गेयाष्टक इसमें समाविष्ट हैं। इस पर गंम्भीरविजयगणि 
ने एक टीका लिखी है। कक कस रह 
इसी प्रकार अन्य सम्प्रदाय के अनुगामियों ने भी अध्यात्म की पृष्टि के लि प्ताहि 
की सृष्टि की हैं। वर्तमान काल में संस्कृत भाषा का सहज प्रसार न होने से हिन्दी और 
अन्य प्रादेशिक भाषाओं में आध्यात्मिक साहित्य का गद्य और पद्म में निर्माण हो रहा हे | 
'अध्यात्मरास' नामक रंगविलास की कृति इस दिशा में पहला प्रयास है। गुजराती भाषानुवाद 
अन्य अनेक आध्यात्मिक ग्रन्थों के हो रहे हैं। भाष्यात्मक अनुवादों में अनुवादक हज अपने 
अनुभव और स्वाध्याय के द्वारा प्राप्त ज्ञान का भी पुद दिया जा रहा हैं और लोकमंगल 
के लिये स्वस्थ परम्परा का विकास किया जा रहा है | हा 
जैन धर्म के मर्मज्ञ मनीषयों ने संस्कृत भाषा का अपने आध्यात्मिक एवं किक 
साहित्य के सर्जन में नितान्त प्रयोग किया है। संस्कृत-निष्ठा के इस अप्रतिम उद्घहरण 
संस्कृतानुरागी समाज अवश्य ही गौरव का अनुभव करता है। यह ज्ञान-मन्दाकिनी अनवरत 
बहती रहे, यही ईश्वर से प्रार्थना हैं।। 
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पुराणगत योग एवं तन्‍त्र 
प्रस्तावना 
संस्कृत वाइमय के बृहद्‌ इतिहास के तन्त्रागम खण्ड के लिये लिखे गये इस निवन्ध 
में “पुराणगत्त योग एवं तन्त्र” विषय पर यथामति प्रकाश डालने का प्रयत्न किया जा रहा 
है। इस विषय पर कुछ लिखने से पहले हम आगम और तन्‍्त्रशास्त्र की परिभाषा और 
विषय-सींमा को निर्धारित कर देना चाहते हैं। साथ ही भारतीय वाडमय में इनका क्या 
स्थान है, इसकों भी पुराणों के उद्धरणों की सहायता से ही निर्धारित करना चाहते हैं। 


पुराण वेदार्थ और आगमार्थ के उपबृंहक 

पुराण वेदार्थ के उपबूंहक है, इस बात पर पर्याप्त विचार किया गया है, किन्तु पुराणों 
में आगम और तन्‍्त्रशास्त्र की सामग्री को भी अनेक रूपों में संजोया गया है, इनका विस्तार 
किया गया है, इसका पहला प्रयास हमें “'पुराणानां नूनमागमानुवर्तित्वम्‌”” शीर्षक निबन्ध में 
देखने को मिला। हमने “कूर्मपुराण : धर्म और दर्शन” शीर्षक अपने महानिबन्ध ( धीसिस, 
में इसी दृष्टिकोण का अनुसरण किया है। ऐसा करते समय हमने देखा कि पुराणों में आई 
आगमतन्त्र-विषयक सामग्री को पुराण-विषयक अनेक ग्रन्धों में सही रूप से उपस्थित नहीं 
किया गया है। षड़ध्व जैसे तन्त्रशास्त्र में अतिप्रसिद्ध अनेक पारिभाषिक शब्दों की व्याख्या 
पुराणों के परिष्कृत संस्करणों की टिप्पणियों में भी प्रामाणिक रूप से प्रस्तुत नहीं की गयी 
है। विज्ञानाकल, प्रलयाकल जैसे आगमतन्त्र-दर्शन के शब्दों का सही स्वरूप पुराणों के 
संस्करणों में नहीं आ पाया है। इस निबन्ध में इन सब विषयों पर सही प्रकाश डालने का 
हमारा संकल्प है। इस प्रसंग में सबसे पहले शास्त्र-प्रामाण्य पर विचार कर तदनन्तर 
आगम और तन्त्रशास्त्र की परिभाषा देते हुए पुराणों पर उनके प्रभाव की समीक्षा करना 
चाहते हैं। 

इस निबन्ध में पदुमपुराण और स्कन्दपुराण का समावेश नहीं किया गया है। अन्य 
सभी महापुराणों के साथ मतभेद से महापुराणों में सम्मिलित किये गये देवीभागवत् और 
शिवपुराण दोनों से हमने सामग्री ली है। प्रायः अधिकांश पुराणों के कलकत्ता से प्रकाशित 
मोर संस्करण का ही उपयोग किया गयां है। अन्य संस्करणों का भी यधास्थान निर्देश कर 
दिया गया हैं। 

शास्त्र प्रामाण्य 

कूर्मपुराण (१।१9२७२-२७३) में तथा देवीभागवत्त १9॥१३०-३१, ११८॥।२-३, 
१२ ६ ७१-७२, ७५, ६५-६६, १२।११॥६२ में भी श्रुति-स्मृति विरुद्ध वेदबाह्य शास्त्रों की 
क्‍ १ पुराणमु, वर्ष २६, अंक १, जनवरी, सन्‌ १६८४ में प्रकाशित उक्त निबनन्ध देखिये। 
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चर्चा की गयी है और उनको मोहनशास्त्र माना है। धर्मशास्त्र के निबन्ध-ग्रन्थों में इन वचनों 2 
को लेकर शव और वैष्णव आचार्यों ने पर्वा्णों विचार किया है। प्रस्तुत प्रसंग में कूर्मपुराण 
में कापाल, पांचरात्र, यामल, वाम और आहत मत को कुशास्त्र, व्यामोहक और वेदबाह्य 
माना है। आगे (१॥१५।॥१११-११३) पुनः कापाल, नाकुल, वाम, भैरव, पूर्व, | पश्चिम, 
पांचरात्र, पाशुपत और इसी तरह के अन्य शास्त्रों की मोहनशास्त्र में गणना की गई है और 
वेदबाल्य आचार वाले व्यक्तियों के लिये इनकी उपयोगिता बताई गई है। यहाँ (१२३।३२-३३) 
सात्वत महाशास्त्र का उल्लेख कर कहा गया है कि कुण्ड-गोल आदि संकर वर्ण के लोगों 
के लिये इसका उपदेश किया गया है। आगे (१।२८॥१६) काषायवस्त्रधारी, निर्ग्रन्थ और 
कापालिकों की एवं (१।२८।२५) वामाचारी, पाशुपत और पांचरात्रिकों की पुनः चर्चा की 
गई है। ऐसे यतियों की भी यहाँ चर्चा की गई है, जो लौकिक भाषा के गीतों से देवताओं 
की स्तुति करते हैं (११९।॥१०५ तथा १२८२३-२४)। इसी तरह से २।१६।॥१९ पर 
पाषण्डी, वामाचारी, पांचरात्नों और पाशुपतों का, २।२१।३४ में वृद्धश्रावक, निर्गनन्थ, 
पंचरात्रविद, कापालिक, पाशुपत, सोम, लाकुल एवं भैरव मतों का उल्लेख हैं। 

देदीभागवत में भी इन शास्त्रों को वेदमार्ग-बहिष्कृत (११॥१॥३१) वेदश्रद्धाविवर्जित 
(११।८।३) और श्र॒ति-स्मृति विरुद्ध (७।३६।२८) कहा गया है। इन स्थलों पर और 
अन्यत्र (११६७१) भी तप्तमुद्रांकितों के साथ वैखानसों का भी उल्लेख है। इनके साथ 
कौलिकों, बौद्धों और जैनों का भी यहाँ (११।६।६५-६६) उल्लेख है। लिंगधारियों तथा 
गाणपत्यों का भी यहाँ (१११३०) इन्हीं में समावेश है। चार्वाकों के साथ वैष्णवों और 
दिगम्बरों को भी यहाँ (११।८।२-३) वेदश्रद्धांविवर्जित कहा गया है। 

उक्त सभी स्थलों पर प्रायः पांचरात्रों और पाशुपतों की चर्चा आई है। यह आश्चर्य 
की ही बात है कि इन्हीं पांचरात्रों और पाशुपतों के झगड़े में डॉ. हाजरा कूर्मपुराण को 
डालना चाहते हैं। कूर्मपुराण का समय निर्धारित करने के लिये वे कहते हैं कि वहाँ शाक्त 
वाम शाखा का तो उल्लेख है, किन्तु दक्षिण शाखा का उल्लेख नहीं हैं। उनके मत से दक्षिण 
शाखा का विकास १9वीं शताब्दी में हुआ (पुराणिक., पृ. ६६-७७०)। उनका यह कथन 
उचित नहीं है। शैवागर्मों के अनुसार शिव के पांच मुखों से पांच शास्त्रों का आविर्भाव हुआ 
था| इन पाँच शास्त्रों में से चार शास्त्रों का उल्लेख कूर्मपुराण के उक्त वचनों में वाम, भैरव, 
पूर्व और पश्चिम के रूप में एक साथ मिलता है। शिव के दक्षिण मुख से भैरवागर्मों का 
प्रादर्भाव हुआ, अतः भैरवागम हीं दक्ष या दक्षिण के नाम से प्रसिद्ध है। चौसठ भैरवागर्मो 
का उल्लेख देवीभागवत (१२।११।६२) में हुआ भी है। वामाचार के विपरीत दक्षिणाचार के 
लिये इस शब्द का प्रयोग मानकर इसी अर्थ में दक्षिण आगमों की चर्चा करना और उनका 
आविर्भाव ११वीं शताब्दी में मानना (पुराणिक., पृ. ६६-७०) भी ठीक नहीं है, क्योंकि 
दक्षिणाचार शब्द के द्वारा सिद्धान्त शैवों की पृजाविधि सरीखी पूजापद्धति का आजकल 
ग्रहण किया जाता है। आगम की इस शाखा का भी आविर्भाव उक्त चार शाखाओं के साथ 
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पुराणगत योग एवं तन्त्र ४६३ 
ही हो चुका था और यह शिव के ऊर्ध्व! मुख से प्रकट हुई मानी जाती है। शिव के वाम॑ 
मुख से वाम तन्त्र, दक्षिण मुख से भैरव तन्त्र, पूर्व मुख से गारुड़ तन्‍्त्र और पश्चिम मुख 
से भूत तन्त्रों का आविर्भाव हुआ है। ऊर्ध्व मुख से आविर्भत तन्त्र की शाखा आजकल 
सिद्धान्त शैव के नाम से प्रसिद्ध है। 

इस मत को कूर्मपुराण में वेद-बाह्य नहीं माना गया, प्रत्युत अभिनव-गुप्त के शिष्य 
क्षैमराज” का तो कहना है कि सामान्य जन सिद्धान्त-शास्त्र की तरफ अधिक आकृष्ट होते 
हैं। यह माना जा सकता है कि वैदिक और तान्त्रिक धर्म को मिलाकर स्मार्त धर्म की प्रतिष्ठा 
में और पुराणों को असाम्प्रदायिक रूप देने में सिद्धान्त शैवों का बहुत बड़ा हाथ है। वैरोचन 
शिवाचार्य के अतिरिक्त तन्त्रालोंक के टीकाकार जयरथ (१८) ने भी शिव के ऊर्ध्व मुख 
से निकले १० शिवागमों और १८ रुद्गागमों का विवरण दिया है। अधोरशिवाचार्य का कहना 
है कि! सिद्धान्त शब्द इन २८ शिवागमों के लिये रूढ हो गया है। अतः कूर्मपुराण के 
समय में शैव और दक्षिण शब्द प्रयोग में नहीं आये थे (पुराणिक., पृ. ६८), डॉ. हाजरा 
का कथन सही नहीं माना जा सकता। यह भी स्पष्ट रूप से समझ लेना चाहिये कि वाम 
मत की प्राचीन आगमों में शैव तन्त्रों के अन्तर्गत ही गणना की जाती है; शाक्त तन्त्रों के 
. अन्तर्गत नहीं। 

आगम और तन्त्रशस्त्र की पांचरात्र, पाशुपत, वाम, भैरव, पूर्व और पश्चिम शाखाओं 
के अतिरिक्त कूर्मपुराण के साथ देवीमावगतत में उक्त स्थलों पर कापाल, यामल, आर्हत 
नाकूल, सात्वत, वृद्धश्रावक, निर्ग्रन्थ, कापालिक, सोम और लाकुल मत्तों का भी उल्लेख है। 
पांचरात्र एक प्राचीन वैष्णव मत है। रामानुज, माध्य आदि मतों का आधारभूत शास्त्र यही 
है। अभिगमन, उपादान, इज्या, स्वाध्याय और योग नामक पांच विषयों का निरूपण करने 
से इस मत का नाम पांचरात्र पड़ा है। यहाँ भगवान के पर, व्यूह, विभव, अन्तर्यामी और 
अर्चावतार नामक पांच स्वरूपों का भी वर्णन किया गया है। पाशुपतत मत सभी जैव सम्प्रदायों 
का जनक है। पंचमन्त्रमूर्ति शिव पशुपति हैं। अविद्यो आदि पाशों से ग्रस्त जीव पशु है। इस 
प्रकार पाशुपत दर्शन में पति, पशु, पाश नामक तीन-तत्त्वों का विवेचन किया जाता है। 

कापालिकों का उल्लेख दूसरी शताब्दी के राजा सातवाहन की गाथासप्तशती 
।गा. ४०८) में मिलता हैं। कापालिकों को महा्रती भी कहा जाता है। वामनपुराण (६।६१) 
ने धनद (कुबेर) के लिये महाव्रती विशेषण दिया है। वहाँ उनको कापालिक मत का प्रथम 
प्रवर्तक माना गया है। यह तो स्पष्ट ही है कि कुबेर यक्षों और गन्धर्वों के देवता माने जाते 
हैं। डॉ. डी.एन. लोरेंजन" ने कापालिक सम्प्रदाय का विस्तार से वर्णन किया है। सोम 
१. दष्टव्य-पैरोचन शिवाबार्यकृत प्रतिष्ठालक्षणस्तारसमुच्चच (२॥१०८-१३२), कॉटमाण्डू, नेपाल। 
२. ढप्रायश्च तिद्धान्तप्रियों लोकः सिद्धान्तक्रममाश्रित:” (२।२५) स्वच्छन्दोद्योत देखिये। 
२... सिद्धान्तशब्दश्य पडकज़ादिपदवद्‌ योगरूढ्या शिवप्रणीतेष कामिकादिधु दशाष्टादशस तन्त्रेषु प्रसिद्ध:'' 

(रलज्रयोल्लेखिनी, कलो, १०)। 


! # ४५. “'जपानिक्स एण्ड कालामुख्य (पृ. १-१२) देखिये। 
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तन्त्रागम-खण्ड 
5] नन्जा 


सम्प्रदाय के लिये भी कूर्मपुराण में कहा गया है कि यह शैव शा “3 की ही ही 2 न्‍ 
भगवान सोम की चर्चा कूर्मपुराण (२।३७।१५ ०) में मिलती है, कैन्तु इस कर पक 
स्पष्ट नहीं होता कि शैवागम की किस शाखा मे इसका समावैश की | बा ३4६६२ 
सोम को गन्धर्वों और यक्षों का देवता माना गया है। ये मदिराष्रिय देव द | के की 
सकते हैं कि सोम सम्प्रदाय का सम्बन्ध वैव-शाक्त सम्प्रदाय की वाम अथवा & ; आल 
से हो, अथवा कापालिक सम्प्रदाय का ही यह दूसरा नाम हो। कोल शाखा | कली 
देवीभागवत (७।३६।२७-२८) में वाम, कापाल और मैरवागमों के ल्‍ तथा ३ 
(१२।६।६६) वाम, कापालिक बौद्ध और जैन मतों के साथ स्पष्ट रूप से हुआ कक 
.. कूर्मपुराण के श्राद्ध प्रकरण (२।२२ |३५) में नील एवं काओत >%५० रंग ६५ वस्त्र ८ 
वालों और पार्षण्डियों को निमन्त्रण के अबोग्य बताया है। साथ ही का २ मटर 
में यह भी कहा गया हैं कि ब्राह्मण नीला और लाल रंग का वस्त्र पहन द का 
के प्राशन के बाद ही शुद्ध होता है। महापंडित राहुल साकूलाए ने ७१% /$8+“ न्‍ 
के प्रसंग में नीलपट-दर्शन की चर्चा की है। 'सोमदेव अल के लटकन से 

देते हैं। वहीं वे भर्तृहरिं के एक श्लोक भी उद्धृत 2225 के 
के एक सरीखा है। महापंडित राहुल सांकृत्यायन ने नीलपट-द ३ २ हर 
घटना की चर्चा की है, उसका काल ५४१५:४२४ ई. बताग्रा गया है। स्पष्ट है कि वाम, 
कौल और कापालिक सरीखे मतों का प्रचलन बहुत पहले हो चुका था। [४4 
क्‍ नाकुल और लाकुल भी मित्र मत्त नहीं है। ये योगाचार्य २३४४८ कक 
पाशुपत मत के बोधक शब्द हैं। रुद्रयामल आदि आठ प्रसिद्ध यामल हमे कर कर 
नित्यापोडशिकार्णव आदि प्राचीन ग्रन्थों में मिलता है। अब तक सत्तर यामः सह ८ 3 छू 
प्रस्तुत की जा चुकी है। सात्वत मत का समावेश पांचरात्र मत में ही किया जाता सं ।ब अल 
से प्रकाशित जयाख्यसंहिता की अंग्रेजी और सफर ५० कम कम के शॉट 
विचार किया गया है (पृ: ६-८, ४६-४७)। आहत कट र॒ ५2 ््न्थ श के कर किट 
वृद्धश्ावक शब्द बौद्ध मत का द्योतक है। ये सब मत « हैं, इसमें तो के की 
नहीं, किन्तु पांचरात्र और पाशुपत मत को वैदिक सिद्ध करने का 24-80: /5पाह श्रीकण्ठ 
जैसे वैष्णव और शैव आचार्यों ने भगीरथ प्रयल किया है। धर्मशास्त्र के अ हू न्धक 
ने और आचार्य 'शंकर ने भी इनके आंशिक प्रामास्य को स्वीकार किया है। 


१,  “वबज़यान और चौरासी सिद्ध पुणतन निबन्धावली, पृ. ॥०६-१३० द्रष्टव्य | 
२. यशस्तिलकचम्पू, सोमदेवकृत, भा. ३ ४ * : नहा प्रेस, बम्बई। 
पशम्तिलक एण्ड इण्हियन कल्चर, हू, 4४४ | मी आशा 
; द्रष्टव्य--केष्णयामलतन्त्र -का उपोदधात, १. ७-%६, प्राच्य न, । 'दद३, 
रत हब्य--क%क जा चएणाए 
७, द्रष्टव्य---अद्मसूत्र शांकरभाष्य (२॥२ ४२) 
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पुराणगत योग एवं तन्त् ४६५ 


मनुस्मृति के टीकाकार कुल्लुक भट्ट का इस विषय में महत्त्वपूर्ण योगदान है। उनका 
कहना है कि श्रुति दो प्रकार की है-- एक वैदिकी और दूसरी तान्त्रिकी' | उनके इस कथन 
को भागवत (११।२७ ७), अग्निपुराण (३७२ ।३४), देवीभागवत (७।३६।॥३-५) का भी 
समर्थन मिलता है। यहाँ भाग० और अग्नि० में वैदिक, तान्त्रिक और मिश्र पूजाविधि का 
उल्लेख है। पौराणिक धर्म को हम मिश्र विभाग के अन्तर्गत रख सकते हैं, क्योंकि इसमें 
वैदिक और तान्त्रिक विधियों का यथोचित समावेश किया गया है। वैदिक और तान्त्रिक 
विधियों को मिश्रित करने का महनीय प्रयास्त प्रपंचसार में हमें सबसे पहले दिखाई पड़ता 
है। इस ग्रन्थ के प्रणेता आद्य शंकराचार्य माने जाते हैं। इस ग्रन्थ के द्वारा उन्होंने पांच देवों 
की पंचायतन पूजाविधि का निरूपण किया है। शांकर भाष्य (१३ ।३०) में कूर्मपुराण स्मृति 
के नाम से स्मृत है। सिद्धान्त शैव मत्त के शैवाचार्य इसी दृष्टि का समर्थन करते हैं। 

भोजदेव ने तत्त्वप्रकाश नामक शैव सिद्धान्त के ग्रन्थ की रचना की है। लाट (गुजरात) 
देश के आचार्य उत्तुंगशिव के कनिष्ठ भ्राता इनके विद्यागुरु थे। सातवीं शताब्दी पूर्वार्ध के 
शिवगुप्त बालार्जुन के सेनकपाट शिलालेख में आमर्दक तपोवन से विनिर्गत आचार्य सदाशिव 
का उल्लेख है। लाट देश के राजा ने इनकी अपने यहाँ बुलाया धा। आचार्य 'अभिनवगुप्त 
के अनुसार दैतवादी आगमाचार्यों का मुख्य मठ आमर्दक था। म.म.वी.वी. मिराशी* 
आमर्दक को उज्जयिनी का ही दूसरा नाम बताते हैं, जबकि म.म. 'हरप्रसाद शास्त्री 
ग्वालियर के आसपास इसकी स्थिति मानते हैं और कहते हैं कि रुद्रमहालय के प्रतिष्ठापक 
गुजरात के राजा मूलराज के गुरु कुमारदेव आमर्दक तपोवन के हीं आचार्य थे। ईशानशिव 
ने लाठ देश के आचार्यों को उत्तम कोटि के गुरुओं की श्रेणी में गिना है। आमर्दक तपोवन 
से ही कश्मीर और कर्णाटक तक शैव धर्म का विस्तार हुआ और इन्हीं आचार्यों ने 
पंचायतन प्रजा के माध्यम से स्मार्त धर्म की प्रतिष्ठा की। जैसा कि हमने अभी कहा, 
प्रपंचसार इसी परम्परा का उत्कृष्ट अवदान है। ईशानशिवगुरुदेवपद्धति कों भी हम इसी 
कोटि में रखेंगे। 

भुगुकच्छ लाट देश का ही एक भाग है। यह अनेक योगाचायों की ज॑न्मभूमि है। 
कायावरोहण में लकुलीश का जन्म हुआ और "“क्षेमराज का कहना है कि मौसुलेन्र की 
जन्मभूमि भी कायावरोहण हीं है। हम जानते हैं कि यह कायावरोहण महातीर्थ बड़ौदा के 
पास ही हैं। कूर्मपुराण में नर्मदा माहात्म्य के प्रसंग में आये कार्णाटिकेश्वर, भृगुतीर्थ, 
गौतमेश्वर, भारभूति आदि नाम लकुलीश की इस परम्परा से ही संबद्ध हैं। श्वेताश्वतर 


१. मनुस्मृति २।१६ 
२. आगममीमांसा, पृ. ३६, मुल एवं टिप्पणी हष्टव्य। 

३. बइ्रष्टव्य--तन्जालोंक (३६ ॥११-१३)। 

४. प्राच्यविद्या निक्‍न्धावली, चतुर्थ भाग; पु. +%७५ द्रष्टव्य। 
५. ईशानशिवगुरुदेवपद्धति, भाग-२, प्रस्तावना देखिये। 
६. अीलकूलेशशिष्येण मुसूलेन्दे 





कारोहणस्थानावत्तीणेन (११.७१) 
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तन्त्रागम-खण्ड 
ड्ंध्द्द तन्त्रागम 


और अधर्वशिरस उपनिषद्‌ तंथा यजुर्वेद के रुद्राध्याय अथवा शतरुद्रियाध्याय का 2५. 
में बार-बार उल्लेख मिलता है। कूर्मपुराण पे वेदाध्यायी ६ #5 का भी हि उल्लेः् सबक है 
(११३ ४८, १३२ ॥७)। शिंवंपुराण (७।॥१।३२।११| मे की के श्रेत और के 
नामक दो भेद बताये गये हैं। इनमें २८ भेद वाला शिवागम स्तन के ९६ 8४० व्रत ए 
ज्ञान का प्रतिपादक शास्त्र औत माना गया हैं। इनमें पहला सिद्धान्त शैवागणम और के 
पाशुपतागम के नाम से प्रसिद्ध 9ै। ६४ मैरवागमों का उल्लेख देवीमागवत (१२।११। 
हुआ है। द 
; _ जवपुराण के इस विभाजन को मान्यता नहीं मिली। कामिक आदि के भेद से विभक्त 
२८ ड्वैतवादी शिवागरमों को ही अन्यत्र प्राथमिकता प्राप्त हुई है और यहा दे हे 
अभिषित पाशुपतागम को दूसरा स्थान मिला। वामनउत्ा (६ ।८६-६)) कक | 
प्रेद से शिवपूजकों के चार भेद बताये गये हैं। इनके नाम स् हम हर ५३8० 
२. पाशुपत, ३. कालवदन और ४ मे . कापालिक। हे यहाँ ब्राह्मण के हि शैव, हि य कस 
पाशुपत, वैश्य के लिये कालामुख और शृद्र के हि कापालिक पद्धति से शिवपूजा रा ल्‍३3४ 
ह। यहाँ प्रत्येक सम्प्रदाय के दो-दो आचार्यों के नाम भी दिये गये हैं। ऊपर श क्‍ 0: 
से स्पष्ट है कि पुराणों में कूर्मपुराण, देवीभागवत आदि में वर्णित वेदबास्य शास्त्रों में से कु 
को मान्यता मिल गयी थी। 
' महक माप के प्रसंग में विष्णुपुराण (१२२।८४) का दृष्टिकोण बहुत उदार है। 
तदनुसार चारों वेद, इतिहास, उपवेद, वेदान्त, समस्त वेदांग, मन्वादि प्रोक्त शास्त्र समस्त 
आख्यान, सारी काव्यचर्चा और नाना प्रकार की रांग-रागिनियों में रचित गीत- है हा 
शब्दमूर्तिधर (शब्दब्रह्मस्वरूप) भगवान्‌ विष्णु के ही अंश हैं, अवयव हैं। 


कृतान्तपंचक का प्रामाण्य 

शास्त्र-प्रामाण्य के सन्दर्भ में पिछले पृष्ठों में हमने देखा € कि ; हक और 
देवीभागवत वेद और तंदनुवं्ती शास्त्रों को प्रमाणभूत मानते हैं और जो वेद से बाह्य, 
वेदविरोधी शास्त्रं, मत या सम्प्रदाय हैं, उनको प्रमाणभूत नहीं मानते । व “टन री का 
उपसंहार करते हुए हमने बताया है कि कूर्मपुराण में वर्णित वेद-बाह्य शार्स्त्रों के छ 
को मान्यता मिल गई थी। कृतान्तपंचक को यह मान्यता मिली, ऐसा हम -अ तै हैं। 

संस्कत शब्दकीश के अनुसार कृतान्त शब्द अनेक अर्थी हज अल है। 0 
मृत्यु, यम, भाग्य (प्रारब्ध), सिद्धान्त आदि | यहाँ 'कृतान्त' शब्द बे हे प अ खा ण 
है। कृतान्तपंचक शब्द से १. वेद, २. सांख्य, ३. योग, ४. पांचरा काल र्‌ ५ मर हर 
नामक पांच सिद्धान्तों का बोध होता है। ब्रह्मसूत्र (तर्कपाद] और महाभार अब दोनों ३ 
उल्लेख मिलता है। अग्निपुराण (२१६।६१) में भी इनका उल्लेख है। ब्रह्मसूत्र में वेद +०>क 
अतिरिक्त बाकी चारों सिद्धान्तों को वेद-बाह्य माना गया है, जबकि महाभारत शान्ति 
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(३४६ |६४-६४८) के नारायणीयोपाख्यान में इनके प्रवर्तक आचार्यों के साथ इन सबको धर्म 
के निर्णय में प्रमाण माना गया है। पुष्पदन्त के महिस्नस्तव के-- “त्रयी सांख्य॑ योगः 
पशुपतिमतं वैष्णवमिति” इस वाक्य में कृतान्तपंचक का ही उल्लेख है। अनेक धर्मशास्त्रीय 
निबन्ध-ग्रन्थों में भी धर्म के प्रति प्रमाण के प्रसंग में इनका उल्लेख हुआ है। वहाँ 
शांकर-भाष्य की पद्धति से इनका आंशिक प्रामाण्य अंगीकृत है। देवीभागवत्त (७ |३६ ३०-३१, 
११॥१।२४-२४) का भी यही मत है कि तन्त्रशास्त्र में वर्णित उस अंश को वैदिक ग्रहण 
कर सकते हैं, जो कि वेदविरुद्ध नहीं है। 

कूर्मपुराण में वेद के अतिरिक्त सांख्य और योग को प्रमाणभूत माना गया है, इसमें 
कोई संदेह नहीं है। वेद-बाह्य शास्त्रों की प्रवृत्ति के प्रयोजन को बताते हुए कूर्मपुराण में 
दर्धीचि शाप (१॥१४।२८-३२), गौतम शाप (१॥१५॥६१-१०४) और एक साथ दोनों के 
शापों का (१।२८ २४-२६) का उल्लेख मिलता है। यहाँ कहा गया है कि दक्ष के यज्ञ में 
शिव के निन्दक ब्राह्मणों को ऋषि दधीचि ने त्रयीबाह्य कुशास्त्रों में रूचि रखने का शाप दे 
दिया था। इसी तरह से गौतम ऋषि के साथ कपट व्यवहार करने वाले ब्राह्मणों को भी 
गौतम ने त्रयीबाह्य महापातकी बन जाने का शाप दिया। इन वेदबाह्य पतित लोगों के 
कल्याण के लिये ही भगवान्‌ रुद्र और माधव ने पाशुपत (शैव) और पांचरात्र (वैष्णव) जैसे 
शास्त्रों की रचना की। ये कथाएँ तथा इस तरह के वचन अन्य पुराणों में भी मिलते हैं। 
इससे हम यह मान सकते हैं कि मुक्ति का द्वार वेदबाह्य लोगों के लिये भी खोलने के 
प्रयोजन से इन शास्त्रों का आविर्भाव हुआ और धीरे-धीरे इनमें से कुछ शास्त्रों को 
सामाजिक मान्यता मिल गई। इनमें पांचरात्र और पाशुपत शास्त्र का हम विशेष रूप से 
उल्लेख कर सकते हैं, जिनका कि कृतान्तपंचक में अन्तर्भाव किया गया है। 

पांचरात्र और पाशुपत मत का तथा शिव के पांच मुखों से विनिःसृत पंचविध शास्त्रों 
का आगम और तनन्‍त्रशास्त्र में अन्तर्भाव किया जाता है। हमने बताया है कि इनको तान्त्रिक 
श्रुति के रूप में मान्यता मिली है। वायुपुराण के प्रारम्भ और अन्त (१।११, १०४।८६) में 
आगम, तन्त्र और संहिताओं का उल्लेख मिलता हैं। नारदीय पुराण के पूर्व भाग के तृतीय 
पाद (६३-६१ अध्याय) में विस्तार से तन्त्रशास्त्र का विषय वर्णित है। यहाँ के ६३वें 
अध्याय में सिद्धान्त शैवों की पद्धति से पति, पशु और पाश नामक तीन तत्त्वों का निरूपण 
किया गया है। ईश्वरगीता में भी इन तत्त्वों का विवेचन मिलता है। अग्निपुराण के ३६-७० 
अध्यायों में हयशीर्ष पांचरात्र के तथा ७१-१०६ अध्यायों में लीलावती नामक शिवागम के 
विषय वर्णित हैं। यहाँ कुब्जिका, त्वरिता आदि का तथा अष्टाष्टक देवियों (योगिनियों) का 
पूजाविधान भी वर्णित है। इससे किसी का यह कहना गलत सिद्ध हो जाता है कि 
अग्निपुराण में केवल वैष्णव मत का वर्णन है। 

श्रीकण्ठ प्रवर्तित पाशुपत मत औरत था, इसके लिये अनेक प्रमाण प्रस्तुत किये जा 
सकते हैं। कूर्मपुराण में पाशुपतों को वेदाध्यायी बताया गया है। कृष्ण और शुक्ल यजुर्वेद 
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का रुद्वाध्याय, श्वेताश्वतर और अधर्वशिरस्‌ उपनिषद्‌ इनके प्रमुख अन्य माने जाते हैं और 
हम बता चुके हैं कि इनका कार्मपुराण में पाशुपतों के प्रसंग में बार-बार उल्लेख हुआ है । 
ऐसी स्थिति में पाशुपतों को वेद-बाह्य क्यों कहा गया इस श्रश्त पर विचार करना होगा। 

हम समझते हैं कि श्रीकण्ठ के श्रौतत पाशुपतत मत को परम्परा में ही परवर्ती काल 
में लाकुल, मौसुल आदि सम्प्रदायों का विकास हुआ। इन मतों का अंतिमार्गी शास्त्र के रूप 
में तन्ब्र-गन्थों में उल्लेख मिलता है। हो सकता हैं कि इन सम्प्रवायों में कालामुख, 
कापालिक, कौल आदि सम्प्रवायों के बीज निहित हों और नीलपट, सोम-सम्प्रदाय जैसी 
दृष्टियों के प्रवेश के कारण ये समाज में हीन दृष्टि से देखे जाने लगे हों। अभी इस तरह 
के प्रश्नों पर पर्याप्त विचार अपेक्षित है। हमने यह बताया है कि कूर्मपुराण की ईश्वरगीता 
पाशुपत सिद्धान्तों से इसी प्रकार अनुप्राणित है, जिस तरह भगवदूगीता पाचरात्र सिद्धान्तों 
से। महाभारत सहित सभी पुराण वेद, सांख्य और योग के समान पचिरात्र और पाशुपत 
मत को भी प्रमाण मानते हैं। फलतः पुराणों की दृष्टि में कृतान्तपंचक का श्राम्ाए। निर्विवाद 
है। क्‌. पु. और देवीभागवत के विरोधी वचनों की संगति शाकर-माध्य के अनुसार बैठानी 
होगी कि इनके वेदविरोधी सिद्धान्त मान्य नहीं हों सकते। 

भगवदगीता के एक वचन से ऐसा लगता | कि सांख्य और योग भिन्न न होकर एक 
ही शास्त्र हैं, किन्तु कृतान्तपंचक में इनकी सत्ता अलग-अलग मानी गयी है। वेद के साथ 
ही सांख्य और योग का प्रामाण्य पुराणों को निर्विवाद रूप से मान्य है। पांचरात्र और 
पाशुपत मत के विषय में विवाद रह जाता है। इनका अन्तर्भाव आगम शास्त्र में किया जाता 
है। वेदबाह्य अन्य अनेक मतों की भी ऊपर चर्चा आई है। इनमें ले अनेक मर्तों का 
तन्त्रशास्त्र में अन्तर्भाव माना जाता है। आगम और तन्त्रशास्त्र का स्वरूप क्या है? इनका 
पुराणों पर कितना प्रभाव पड़ा! और इनके प्रामाण्य के विषय में सामान्य रूप से क्या 
दृष्टिकोण अपनाया गया / इन विषयों पर विचार कर लेना उचित प्रतीत होता है। 


आगम और तन्‍त्रशास्त्र का स्वरूप 


'तनु विस्तारे' (१४६४ तना.) धातु से औणादिक 'ष्टरन्‌ प्रत्यय के योग से निष्पन्न 
तन्त्र शब्द शास्त्र, सिद्धान्त, विज्ञान तथा विज्ञानविषयक ग्रन्थों का बोधक है। शैकराचार्य ने 
सांख्य दर्शन को भी तन्‍्त्र नाम से अभिहित किया $। महाभारत में न्याय, धर्मशास्त्र, 
योगशास्त्र आदि के लिये तन्‍्त्र शब्द का प्रयोग उपलब्ध है। डॉ. हाजरा, पं. बलदेव 
उपाध्याय आदि विद्वानों के मत के अनुसार आजकल यह शब्द तन्त्रशास्त्र के लिये रूढ़ 
हो गया है। वाराही तन्‍्त्र के अनुसार सृष्टि, प्रलय, देवार्चन, मन्त्रसाधन, पुरश्चरण, 
घटकर्मप्ताथन तथा ध्यान योग--इन सात लक्षणों से युक्त ग्रन्थ को आगम या तन्त्र कहते 
हैं। अभिनव गुप्त ने समस्त पुरातन व्यवहार और प्रसिद्ध को ही आगम माना है। 
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हम यह जानते हैं कि भारतीय संस्कृति निगमागममूलक है। जिस प्रकार भारतीय धर्म 
और संस्कृति निगम (वेद) पर आश्रित है, उसी प्रकार यह आगम और तन्‍त्र से भी 
अनुप्राणित है। आगम और तन्‍्त्र शब्द की व्याख्या के विषय में बहुत मतभेद है। पुराणों 
पर उनके प्रभाव का मूल्यांकन करने के लिये इनकी स्पष्ट परिभाषा जान लेना आवश्यक 
है । 

'प्रो. विण्टरनित्ज के अनुसार संहिताएं वैष्णवों के, आगम शैवों के तथा तन्त्र शाक्तों 
के पवित्र ग्रन्थ हैं। वे कहते हैं-- इन शब्दों में स्पष्ट भेद करने वाली कोई रेखा नहीं है 
और तन्त्र शब्द का प्रयोग बहुधा इस प्रकार के सम्पूर्ण ग्रन्थों के लिये हुआ है। इस प्रकार 
आगम अथवा तन्‍्त्र शब्द से समान प्रकृति और विशेषताओं वाले एक विशाल भारतीय 
वाडूमय का बोध होता है प्रो. ईलियट का कहना है कि सब मत तान्न्रिक हैं, इसका मतलब 
यह नहीं है कि वे सब शाक्त हैं, किन्तु शाक्त मत मूलतः आनुपूर्वी से सिद्धान्त और व्यवहार 
में विशुद्ध तान्त्रिक है। डॉ. पी.वी. काणे लिखते हैं कि लोग तन्नत्रों से तात्पर्य लगाते है-- 
शक्ति (काली देवी) की पूजा, मुद्राएं, मन्त्र, मण्डल, पंचमकार, वक्षिण मार्ग, वाम मार्ग एवं 
ऐन्द्रजालिक क्रियाएं, जिनके द्वारा अलौकिक शक्तियां प्राप्त की जाती हैं। शक्तिवाद और 
तन्त्रों के उद्बव के विषय में जानकारी देते हुए वे जब कहते हैं कि उन्होंने पुराणों पर कुछ 
प्रभाव डाला और प्रत्यक्ष रूप से तथा पुराणों के द्वारा मध्यकाल के भारतीय रीतियों एवं 
व्यवहारों को प्रभावित किया, तब वे तनत्र शब्द का प्रयोग संकुचित अर्थ में ही करते हैं। 
इस विषय का अध्ययन अब तक इसी दृष्टिकोण के आधार पर हुआ है। 

बस्तुस्थिति यह है कि भागवततों और पाशुपतों (शैवों) ने एक ऐसी पूजा-विधि का 
आविर्भाव किया था, जिसमें आराधक आराध्य के साथ आन्तर और बाह्य वरिवस्था (पूजा) 
के द्वारा तादात्म्य स्थापित करने के उद्देश्य से भूतशुद्धि, प्राणप्रतिष्ठा, न्यास और मुद्रा की 
सहायता से स्वयं देवस्वरूप हो जाता है। “देवो भूत्वा देव॑ यजेतु”' यह उसका सिद्धान्त वाक्य 
है। स्वयं देवस्वरूप होकर वह अपने आराध्य को भी इसी विधि से मूर्ति, पट, मन्त्र, मण्डल 
आदि में प्रतिष्ठित करता है और इस प्रकार अपने इष्टदेव की बाह्य वरिवस्या (पूजा) संपत्र 
करता है। बाह्य वरिवस्या की पूर्णता के लिये यहाँ व्रत, उपवास, उत्सव, पर्व आदि का 
विधान है और आन्तर वरिवस्या के लिये वह कुण्डलिनी योग का सहारा लेता है। वैदिक 
कर्मकाण्ड से विलक्षण इस कर्मकाण्ड की निष्पत्ति के लिये जिस शास्त्र का आविर्भाव हुआ, 
वही आज आगम व तन्त्रशास्त्र के नाम से अभिहित है। 

अपने आराध्य की आन्तर वरिवस्था के लिये इसका अपना दर्शन और यौगिक 
पद्धति है और बाह्य वरिवस्या के लिये मन्दिरों और मूर्तियों का निर्माण तथा उनकी 
आराधना की विशिष्ट विधियाँ इनमें वर्णित हैं। शिव और विष्णु के अतिरिक्त शक्ति, सूर्य, 
गणेश आदि देवताओं की आराधना इसी विधि से होने लगी थी। 


१, आगम और तन्‍्त्रज्ञासत्र, पु. १-५ देखिये 
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छछ्छ तन्त्रागमं-छण्ड 





पुराणों पर इनका प्रभाव 
दिक यज्ञों को न केवल उपनिषदों ने कमजोर नाव बताया, किन्तु उसी समय साख्य, 
योग, पांचरात्र और पाशुपत जैसे धार्मिक एवं दार्शनिक सम्प्रदायों का भी उदय हुआ। इनकी 
प्राचीनता के विषय में विद्वानों ने पर्याप्त विचार किया है। भगवान्‌ बुद्ध और महावीर ने 
जब वैदिक यज्ञीय धर्म पर प्रबल आक्रमण किया, तब भारतीय प्रबुद्ध चिन्तकों ने एक नवीन 
दृष्टिकोण की उद्बावना की, जिसका पूर्ण प्रतिबिम्ब हमें महाभारत एवं पुराणों में मिलता है। 
इनमें उक्त मतों का ही नहीं, भगवान्‌ बुद्ध और महावीर के उपदेशों का सार भी मिलता 
+ और वैदिक यज्ञीय कर्मकाण्ड से विलक्षण भक्तिप्रधान पौराणिक धर्म के दर्शन होते है, 
जिसमें स्त्री एवं शुद्र को भी समान अधिकार प्राप्त है। इस प्रकार नवीन पौराणिक धर्म की 
ही नहीं, अपितु भक्तिप्रधान बौद्ध महायान धर्म की भी उत्पत्ति हुई। पौराणिक धर्म को हम 
बौद्ध महायान धर्म का संहोदर मान सकते हैं, जनक नहीं। फलतः कहा जा सकता है कि 
न कैवल तन्त्रशास्त्र ने, अपितु इससे पहले आगमशास्त्र ने पुराणों पर गहरा प्रभाव डाला 
और प्रत्यक्ष रूप से तथा पुराणों के द्वारा न केवल मध्यकालीन, परन्तु बुद्धोत्तकालीन 
भारतीय धार्मिक रीतियों तथा व्यवहारों को भी प्रभावित किया। 


पुराणों में इनका प्रामाण्य 

'प्रतिष्ठालक्षणसारसमुच्च्य (२१५६) का कहना है कि वेद में मूर्तियों और मन्दिरों 
तथा द्वार-मण्डप आदि के निर्माण की विधियां नहीं बताई गई हैं। ये सब विषय आगमशास्त्र 
में ही वर्णित हैं। इस सिद्धान्त की पुष्टि में नारदीय (२।२४।१६-२१) का कहना है कि वेद 
में ज्योतिष सम्बन्धी ग्रहसंचारं तथा अन्य व्यावहारिक वातों का सर्वथा अभाव है। कौन तिथि 
कब होती है? दो एकादशी होने पर कौन ग्राह्य होगी! इत्यादि तिथि -निर्णय तथा 
काल-शुद्धि का विषय पुराणों में ही विवैचित है। वेदों में जो वस्तु प्रतिषादित नहीं हैं, न 
स्मृतियों में और जो वस्तु स्मृतियों में प्रतिपादित नहीं है, उसका पुराणों में वर्णन मिल 
है। इसलिये पुराण की महिमा वेद और स्मृति से कहीं अधिक है। देवीभागठत (११।१।२१) 
में भी यह विषय इस तरह से प्रतिषांदित है कि श्रुति और स्मृति नेत्र हैं, परन्तु पुराण कल तो 
धर्मपुरुष का हृदय है। साथ ही देवीभागवत (१99[२२-२ ३) में श्रुति और स्मृति 328०५ के विरे 
में श्रुति की प्रबलता और स्मृति एवं पुराण के विरोध में स्मृति की प्रबलता भी प्रतिा 
है। देवीभागवत (११॥१२४-२४) का स्पष्ट मत है कि पुराणों में तान्त्रिक धर्म का भी 
प्रतिपादन मिलता है। यह तान्त्रिक धर्म यदि वेदविरोधी है, तो कभी प्रमाण नहीं हो सकता। 
स्मृति, पुराण, तंन्त्रशासत्र अथवा अन्य कोई शास्त्र तभी प्रामाणिक माना जा सकता है, 
जबकि वह वेदमूलक हो, श्रुतिवचन से वह समर्थित हों। देवीभावगंत (७।३६।३०-३१) का 





१, राष्ट्रीय अभिलेखालय, काठमाण्डू, नेपाल (प्रथम भाग, संवत्‌ २०२३; द्वितीय भाग, संवतु २०२४) 
से प्रकाशित। 
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पुराणगत योग एवं तनन्‍्त्र ५०१ 
यह भी कथन है कि शैव, वैष्णव, सौर, शाक्त और गाणपत्य आगमों का प्रणयन भी भगवान्‌ 
शंकर ने किया है। इनमें कहीं-कहीं वेदों के अविरोधी सिद्धान्तों का भी प्रतिपादन मिलता 
है। वैदिकों के द्वारा इस तरह के आंशों के ग्रहण में कोई दोष नहीं है। 

पुराणों का यही स्वरूप निगमागममूलक माना गया है, जिसमें सभी >> का धाराओं का 
समन्वयात्मक समावेश हो गया है। आज सनातन धर्म नाम से जो धारा प्रचलित है, वह 
व्यवहारतया पुराण-प्रधान है, इस तथ्य को कोई नकार नहीं सकता। इसी दृष्टिकोण के 
आधार पर आगम और तन्‍त्रशास्त्र के पुराण वाइमय पर पड़े प्रभाव का विश्लेषण होना 
चाहिये। यह कार्य अभी तक हुआ नहीं है। 

हमने अभी बताया है कि भारतीय संस्कृति निगमागममूलक है। वैदिक धारा का 
वेदभिन्न आगम धारा के साथ मिलन सहसा नहीं हुआ, परिस्थितिवश क्रमशः ही हुआ है, 
जिसकी ओर हम संक्षेप में ऊपर इंगित कर चुके हैं। यही कारण है कि आगम धारा और 
वैदिक धारा के सम्बन्ध के विषय में पुराणों में अनेक परस्पर-विरोधी मत मिलते हैं। उनमें 
से मुख्य ये हैं-- 

१... आगम धारा या तन्‍्त्र धारा वेद थारा से प्राचीन है, ये दोनों परस्पर भिन्न हैं (बृहद्धर्म 
पुराण, मध्य. ४ |१३८)। 

२. पतित और अज्ञ वैंदिकों के लिये आगमोक्त मार्ग है। भट्टोजी दीक्षित ने अपने छोटे 
से ग्रन्थ 'तन्त्राधिकारिनिर्णय' में इस विषय पर विचार किया है। देवीभागवत्त में भी 
इस विषय की चर्चा है। 

३. कलियुग में आगम धारा ही सिद्धिकारक है। चारों युगों में क्रमशः वैद, स्मृति, पुराण 
और तन्त्रशास्त्र की स्थिति अधिक प्रामाणिक मानी गई हैं। 

४. वैदिक या आगमोक्त किसी भी धारा का अवलम्बन करना चाहिये। इससे 
श्रेष्ठता-अश्रेष्ठता का प्रश्न नहीं है। 

५. तन्त्र का जो अंश वेदविरुद्ध है, वह त्वाज्य है, पर अन्य अंश ग्राह्य है। 
पुराणों में तान्त्रिक विषयों के समावेश के समय के विषय में विद्वानों में मतैक्य नहीं 

है। डॉ. हाजरा ने इस विषय पर विचार करते हुए अपने ' ग्रन्थ में कुछ निष्कर्ष निकाले 

हैं। तदनुसार-- 

१. अष्टम शती से प्राचीनतर पुराणों में तान्त्रिक प्रभाव का लेश भी विद्यमान नहीं है। 
प्रथमतः पुराणों में किसी देवविशेष के मुद्रा, न्यास आदि का ही वर्णन मिलता है। 
दशम तथा एकादश शरत्ती में पुराणों में तन्त्रों ने अपनी पूर्ण प्रतिष्ठा तथा प्रामाण्य प्राप्त 
कर लिया था। गरुड़ तथा अग्निपुराण में उपलब्ध तान्त्रिक विधान इसके प्रमाण हैं। 


१. द्रष्ट्य--स्टडीज इन दी पुराणिक रिकार्ड्स आन हिन्दू राइट्सु एण्ड कस्टम्स, पं, २६०-२६४ 
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अग्निपुराण का पूजाविधान पांचरात्र विधि के अनुसार है, यह अन्तर्ग " अनुशीलन 

से स्पष्ट होता है। पांचरात्रों से वर्तमान अग्निपुराण अत्यन्त प्रभावित हैं। इस पर 

जैव तथा शाक्त तन्त्र का कुछ भी प्रभाव लक्षित नहीं होता। 

तन्त्र का सन्निवेश प्राचीन पुराणों--वायु, भागवत, विष्णु, मार्कण्डेय आदि में बिल्कुल 

नहीं है। भागवत में वैदिकी पूजा के साथ तान्त्रिकी तथा मिश्र पूजा का संकेत मात्र 

है, कहीं भी विस्तार नहीं है। 

डॉ. आर.सी. हाजरा' ने यह भी कहा है कि मूलतः कूर्मपुराण वैष्णव था तथा 
विष्णुपुराण, भागवत एवं हरिवंश की ही भौति पांचरात्र सम्प्रदाय का अन्ध था, पर उन तीन 
पुराणों से इसमें अन्तर यह था कि इन तीन पुराणों में शाक्त तत्त्व नहीं थे, परन्तु यह पुराण 
वैष्णव होते हुए भी शाक्त सम्प्रदाय से प्रभावित था। वैष्णव कूर्मपुराण में बाद में शैव पाशुपतों 
के सिद्धान्तों का समावेश हों गया और जो कूर्मपुराण पहले पांचरात्र सिद्धान्तों से युक्त था, 
वह शैव पाशुपतों के सिद्धान्तों का प्रतिपादक हो गया। पाशुपतों ने बहुत से विष्णुपरक 
अध्यायों को बदल डाला और अपने पाशुपत विचार के समर्थक बहुत से आख्यान जोड़ 
दिये। जैसे--श्रीकृष्ण भगवान्‌ महादेव को प्रसन्न करने के लिये तपस्या करने उपमन्यु के 
आश्रम में गये और वहाँ महर्षि उपमन्यु से उन्होंने पाशुपत व्रत की शिक्षा ली। 

डॉ. हाजरा के इस मत की समीक्षा कूर्मपुराण के परिष्कृत संस्करण के सम्पादक 
डॉ. आनन्दस्वरूप गुप्त' कर चुके हैं। हम गुप्त जी के मत से पूरी तरह से सहमत हैं। 

पुराण वेद के उपबृहंक हैं। वेदों को ये स्वोपरि मानते हैं। वेदों की इस श्रैष्ठता का 
प्रतिपादन कूर्मपुराण, देवीभागवत आदि में भी स्थान-स्थान पर हुआ है। पांचरात्र तथा 
पाशुपत मत को यहाँ वेदविरोधी माना गया है। इसकी चर्चा अभी यहाँ हो चुकी है। इस 
स्थिति में पुराणों के प्रसंग में पांचरात्र एवं पाशुपतों की चर्चा दब है। पुराणों की रचना 
वस्तुतः वैदिक वर्णाश्रम धर्म के विस्तार के लिये स्मार्त दृष्टिकोण के अनुरूप की गई है | 
मीमांसकों* ने स्मृतियों एवं पुराणों को मान्यता इसलिये दी है कि ये वेद के सिद्धान्तों का 
ही विस्तार करते हैं। इस मान्यता में पुराणों का तृतीय स्थान इसलिये है कि ये स्त्री और 
शूद्र को भी धर्म और मोक्ष का अधिकारी मानते हैं। पुराणों को भारतीय धर्मों का विश्वकोष 
माना जाता है, क्योंकि पुराणों ने सभी भारतीय धर्मों की अच्छाइयों को ग्रहण कर अपने 
स्वरूप को प्रतिष्ठित किया है। 


द्रष्टव्य--स्टडीज इन दी पुराणिक रिकार्डल आन हिन्दू राइट्स एण्ड कस्टसस, ६. ५६-११ 
हे "पुराणमु" (व, १४ अं २, सन्‌ १६७२) में प्रकाशित “दि प्राब्लम ऑफ दि इक्सटैण्ट आफ दी 
कूर्मपुराण” शीर्षक निबन्ध देखिये। हट 5 
३. मीमांसासूत्र के प्रथम अध्याय के तृतीय पाद के प्रारम्भ के दो अधिकरणों में श्रुति और स्मृति के 
प्रामाण्य की मीमांसा की गई है। भड्ट कुमरिल ने यहाँ अपने तन्त्रवार्ततिक में पुराणों के प्रामाण्य पर 
भी विचार किया है। 
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डॉ. हाजरा श्रीकृष्ण के ऋषि उपमन्यु के आश्रम में जाने और वहाँ पाशुपत व्रत की 
दीक्षा लेने की कूर्मपुराण वर्णित कथा पर पाशुपत प्रभाव देखते हैं; किन्तु यह कथा इसी रूप 
में महाभारत के अनुशासन पर्व (१४-१८ अ.) में भी वर्णित है। वहाँ के और यहाँ के अनेक 
श्लोकों की आनुपूर्वी भी एक जैसी है। वास्तव में महाभारत और पुराणों की रचना वेद, 
उपनिषद्र, सांख्य, योग, पांचरात्र और पाशुपत मतों के समन्वित दृष्टिकोण को सामने 
रखकर की गई है। अतः इस तरह की कथाओं का पुराणों में समावेश किस्ती साम्प्रदायिकता 
का द्योतक न होकर उनकी संग्राहिका वृत्ति का परिचायक है। कूर्मपुराण के उपमन्यु 
उपाख्यान में भी केवल शिव की ही नहीं, श्रीकृष्ण की भी जगत के मूलकारण, महायोगी 
और सनातन पुरुष के रूप में स्तुति और प्रुजा की गई है (१।२४ ।१४-१८)। 

वैष्णवागम, शैवांगम और शाक्तागम के नाम से प्रसिद्ध त्रिविध आगमों अथवा तन्‍्त्रों 
का ऊपर उल्लेख किया गया है। प्रययेंक आगम के कई अवान्तर सम्प्रदाय भी हैं, जैसे 
वैष्णवागम में वैखानसं, पांचरात्र और भागवत सम्प्रदाय । शैवागम में सिद्धान्तरीव, पाशुप्त, 
कालामुख, कापालिक, भैरव, वाम आदि सम्प्रदाय तथा शाक्तागम में दस महाविद्या आदि के 
सम्प्रदाय। इन सभी सम्प्रदायों का उल्लेख पुराणों में सामान्य-विशेष रूप से मिलता है तथा 
प्रत्येक मत की अंशतः स्वीकृति और अस्वीकृति (हिय और उपादेय कह कर, वैदिक और 
+>ज्य मानकर) भी पुराणों में मिलती है। वेद के विषय में (तथा श्रौत धर्म के विषय) 
में भी प्रत्येक सम्प्रदाय की दृष्टियाँ नाना प्रकार की हैं और उनमें स्तरभेद भी हैं। सर्वान्तिम 
स्तर में वैदिक और अवैदिक धाराएं एक रूप में मिल गई हैं। वैदिक-तान्त्रिक विशिष्टता 
का परिहार कर एक समन्वित स्वरूप की निगमागम धारा का नाम ही पुराण धारा है। 

सनातन धर्म की दृष्टि में वेद और स्मृति के बाद इस पुराण धारा का प्रामाण्य माना 
गया है। प्रामाण्य के प्रसंग में आगम और तन्त्रशास्त्र का चतुर्थ स्थान है। अनेक स्थानों 
पर उद्धृत' एक श्लोक में बताया गया है कि सत्य युग में वेद, जेता में स्मृति, द्वापर में 
पुराण और कलियुग में तन्त्रागम संमत आचार को प्रधानता दी जाती है। यहाँ जो क्रम दिया 
गया है, उससे उक्त क्रम की पुष्टि होती है। साथ ही यह भी स्पष्ट होता है कि कलियुग 
में तन्त्रशास्त्र को प्रधानता देनी चाहिये। 


पुराणगत योग 


योग का लंक्षण 


कर्म, ज्ञान और भक्ति के समान योग को भी परम पुरुषार्थ मोक्ष का साधन माना 
गया है। पुराणों में इसका विस्तार से वर्णन मिलता है। कूर्मपुराण (२।११।१-४) में योग 


द्वापरे तु पुराणोक्त: कल्लावागमसम्भव:।। (पुराणविमर्श, पंचम संस्करण, पृ, ७६३ पर उद्धृत) 
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की महिमा बताने के बाद अभावयोग और मह्ययोग के भेद से योग के दो प्रकार तो लिखे 
हैं (२।११।१५-१२), किन्तु योग का लक्षण नहीं बताया गया। योगसूत्रकार पंत्तजलि ने चित्त 
की वृत्तियों के निरोध को योग कहा है। लिंगपुराण (१।८॥७) भी योग का यही लक्षण बताता 
है। शिवपुराण (७॥२।॥३७।६) इसमें इतना जोड़ता है कि चित्तवृत्ति का निरोध हो जाने के 
बाद शिव के प्रति निरन्तर निश्चल वृत्ति ही योग है। अग्नि० (३७६॥२४-२४), नारद० 
(१४७ ७) और विष्णु० (६।७ |३१) का कहना है कि अपने प्रयत्त से, बम-नियम आदि 
के अभ्यास से मन की गति को बाट्य विषयों से विमुख कर ब्रह्म के प्रति नियोजित कर 
देना ही योग है। देवीभावगत (७॥३४॥२) का कहना है कि योग के लिये आकाश, पाताल 
को एक नहीं करना पड़ता, यह तो वास्तव में जीवात्मा और परमात्मा का संयोग है। 
अग्निपुराण (१६४७-१०) इस विषय में अधिक विस्तार से विचार करता हैं। उसका 
कहना हैं कि जब व्यक्ति अपने से भिन्न किसी दूसरे को नहीं देखता, तो उसकी यह सर्वत्र 
ब्रह्म का साक्षात्कार करने वाली दृष्टि ही योग है। कुछ लोग विषयों के साथ इन्त्रियों क 
संयोग को ही योग मानते हैं, किन्तु वे अपने अज्ञान के कारण अधर्म को ही धर्म मान बैठते 
है। अन्य लोग आत्मा और मन के संयोग को योग मानते हैं, यह मत भी ठीक नहीं है। 
वस्तुतः मन को वृत्तिहीन कर जब योगी जीवात्मा को परमात्मा में विलीन कर देता है, तो 
वह बन्धन से मुक्त हो जाता है। योग की यही उत्तम अवस्था है। अग्निपुराण में ही अन्यत्र 
(३७२ १-२) कहा गया है कि ज्ञान से ब्रह्म प्रकाशित होता है और योग से वहां 
चित्तवृत्ति स्थिर होती है। चित्तवृत्ति के स्थिर हो जाने से जीवात्मा और परमात्मा का भेद 
मिट जाता है। 


योग के भेद 

कूर्मपुराण वर्णित अभावयोग और महायोग की ऊपर चर्चा हुई है। यहाँ उनके लक्षण 
भी बताये गये हैं (१।११।९-११)। शिवपुराण वायवीयसंहिता (२।२७ ७) में इसके पांच भेद 
वर्णित हैं। उनके नाम हैं-- मन्त्रयोग, स्पर्शयोग, भावयोग, अभावयोग और महायोग। इनके 
लक्षण भी वहाँ वर्णित हैं। अभावयोग और महायोग का लक्षण कु०पु० से मिलता-जुलता 
ही है। नारदपुराण (१।३३।३१-३५) में कर्मयोग और ज्ञानयोग के भेद से योग के दी प्रकार 
बताये गये हैं और कहा गया है कि क्रियायोग के बिना ज्ञानयोग सिद्ध नहीं हो सकता। 
क्रियायोग द्वारा पहले श्रद्धापूर्वक विष्णु की पूजा करनी चाहिये। ब्राह्मण, भूमि, अग्नि, सूर्य, 
जल, धातु, हृदय और चित्र-- इन सबमें भगवान्‌ की प्रतिमा की भावना कर पूजा की जाती 
है। अहिंसा, सत्य, अक्रोध, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह, अनीर्ष्या और दया नामक गुण ज्ञानयोग 
और क्रियायोग दोनों के लिये आवश्यक है। कर्मयोग और ज्ञानयोग का वर्णन मत्स्यपुराण 
में भी मिलता है। वहाँ कहा गया है कि कर्मयोग का महत्त्व ज्ञानयोग से हजार गुना अधिक 
है। यह उक्ति मत्स्यपुराण में दो स्थानों पर (५२।॥१४, २५७॥१) मिलती है । कर्मयोग की 
महत्ता भागवत में भी बताई गई है (११।३।४१)। वहाँ (११।२७ ७) यह भी बताया गया 


(0५॥65५: जञ्ञां द्वापा 2४/५४५७व०४, 5प्राशंशाह 50 ए[व6 शव ४७॥0०7 2५४५४५७व (5 30॥॥ 4926 - 47 560 2042) 








पुराणगत योग एयं तन्‍नर ५०७ 


है कि भगवान की आराधना ही क्रियायोग है। इसके तीन प्रकार हैं-- वैदिक, तान्त्रिक और 
मिश्र। अग्निपुराण (३७२ |३४) में भी इसकी चर्चा है। वहाँ यह भी कहा गया है कि इनमें 
से किसी एक विधि से भगवान की उपासना करनी चाहिये। कर्मयोग के अन्तर्गत 
मत्त्पुराण में ४८ संस्कारों का उल्लेख हुआ है। इनमें से आठ आत्मा के संस्कार हैं, गुण 
हैं। इनकी चर्चा स्मृति-ग्रन्धों में ही नहीं, शैवागर्मों में भी विशेष रूप से मिलती है। 


योग के अंग 
पुराणों में अष्टांग और षडंग दोनों प्रकार के योगों का वर्णन मिलता है। बौद्ध तन्तरों 
को दृष्टि में रखकर म.म.पी.वी. काणे ने पडंग योग की समीक्षा की है, किन्तु हमें स्मरण 
रखना है कि षड़ंग योग आगम अथवा तन्ज्शास्त्र में ही नहीं, योगशास्त्र के ग्रन्थों, उपनिषदों 
और पुराणों में भी मिलता है। भास्कर के गीताभाष्य (पृ, १२७) में तथा बोधावन थधर्मसूत्र 
(४ ४ |२६) की व्याख्या में भी पड़ंग योग उल्लिखित है। स्वयं कूर्मपुराण में भी योगांगों की 
गणना के समय घडंग योग की पद्धति ही अपनाई गई है। मार्कण्डेय पुराण में (३६ अ.) 
भी यहीं क्रम अपनाया गया है। शिवपुराण में दोनों ही योग वर्णित हैं (वाय० १।३७ ।१४-१८) | 
वायु० तो पांच ही योगांगों की चर्चा करता है (१०॥७६)। न्यायभाष्य (४।२॥४६) में भी 
तप, प्राणायाम, प्रत्याहार, ध्यान और धारणा नामक पांच अंग ही प्रतिपादित हैं। यहाँ यमों 
और नियमों का सूत्रों में उल्लेख हुआ है। 
योगांगों का विवरण 
यम और नियम-छः अथवा आठ योगांगों के विवरण में भी पुराणों में विविधता 
मिलती है। पातंजल योग की पद्धति से अधिकांश पुराणों में यम और नियमों की संख्या 
पाँच-पाँच ही बताई गई है, तथापि कहीं-कहीं नाम और क्रम में अन्तर मिलता है। 
नारदपुराण में वर्मों की संख्या सात और नियमों की छः बताई है (१।३३।॥७५, ८७)। 
लिंगपुराण (१।८) में यों की संख्या तो पांच ही है, किन्तु नियम दस्त हैं। देवीभागवत 
(७।३४।६-८) में यम और नियम दोनों की संख्या दस-दस है। श्रीमद्ागवतत (११।१६ |३३-३४) 
में इनकी संख्या बारह-बारह दी गई है। कूर्मपुराण (२।११।२८) के समान गरुड़ पुराण 
(१।२१८।१२-१३, २२६।१-२२) में भी द्विविध शौच की चर्चा की गई है, किन्तु इसका 
विस्तार हमें नारदपुराण (१।३३॥१००-१०८) में मिलता है। 
आसन-कूर्मपुराण में स्वस्तिक, पदूम और अर्धासन नामक तीन आसन लक्षणों के 
साथ वर्णित हैं। मार्कण्डेयपुराण (३६।२७-३२), लिंगपुराण (१।८।८६-८६) और वायुपुराण 
(११।9२-१६) में भी ये ही तीन आसन और इनके लक्षण ब्ताथे गये हैं। गरुड़पुराण 
(१।२२६।१२३) में केवल इन तीनों के नाम हैं। देवीमागवत पुराण (७।३५ ।८-१४) में 
पद्मासन, स्वत्तिक, भद्ठ, वज़ और वीर नामक पांच आसन लक्षणों के साथ वर्णित हैं। 
शिवपुराण वायवीयसंहिता में (२।३७ ।३०) आठ आसनों के नाम गिनाये हैं, किन्तु यहाँ का 
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पाठ कुछ भ्रष्ट लगता है। नाखवपुराण (१॥३३।११२-११६ | में ३७ २॥कॉ एक के नाम के 
$ किन्त वहाँ उनका लक्षण नहीं दिया गया। विष्णुपुराण (६।9७॥३६) मे हैं' भद्रासन की 
सा आई है। ठीक ऐसा ही पाठ नारदपुराण [१॥४७ “$- १५) “में भी उपलब्ध ४ । ४१२: मं 
आसन से सम्बद्ध तीन सत्र हैं (२।४६-४८)। यहाँ किसी आसन का नाम नहीं (के गिनाया 
है, किन्तु योगभाष्य (२।४६॥ में ये नाम मिलते हैं. 2. १६ परदूमासन (्य् हक सन; 
३. स्वस्तिक, ४. दण्डासन, ४. सोपाश्रय, ६. पतरक, ७. क्रॉंचनिषदन, ८. हरि 
६. उष्ट्निषदन, १०. समसंस्थान, ११. स्थिरसुख और १२. यथासुख। योगाभ्यास् हा 
प्रारम्भ में बिना किसी परेशानी के स्थिरतापूर्वक बैठने का अभ्याक्ष करन आवश्यक श गे 
आसनों के द्वारा शरीर को इसीलियें तैयार किया जाता है। शरीर की स्थिरता के बाद 
मनुष्य का मन भी स्थिर हो सकता है और उसमें गर्मी-सर्दी जैसे उन्द्रों को सहने की शक्ति ॥ 
आ जाती हैं। नडा- आन 
| प्राणायाम-प्राणायाम के रेचक, पूरक, कुम्भक नामक तीन प्रसिद्ध भेर्दा के जतिरक्ता 
सगर्भ-अगर्भ तथा अधम, मध्य और उत्तम प्राणाया्मों का निरूषण प्रायः कूर्मपुराण 





। 
/३॥११।३०- इछो की पद्धति से. ही सर्वत्र मिलता है। देवीभागव्त पुरा [७३2॥१४-२ १) 
के अनुसार इडा नाड़ी (वाम नासापुट) में १६ मात्रा पर्यन्त खींचा गया ऐसे पूरक । & ल्‍ 
मात्रा पर्यन्त सुषुम्ना नाड़ी में स्थिर किया गया कुप्मक और ३२ मात्रा पर्यन्‍त पिंगला हा ल्‍ 
(दक्षिण नासापुट) से निकला प्रश्वास रेंचक कहलाता हि । नारदपुराण (१३३॥१ ऐप) रे) क्‍ 
मं प्ंचक आदि तीन भेदों के अतिरिक्त शुन्पक नाग॒क चौथा भेद घ्धीं का गया नव ीः क्‍ 
इनके लक्षण भी वहाँ वर्णित हैं। सगर्भ और निगर्म (अगर्भ) के स्थान र्‌ँ सबीज आर क्‍ 
नर्बीज शब्द भी मिलते हैं। जप के साथ किया गया प्राणायाम संगर्भ तथा । जिन क्‍ जप का 
अगर्भ कहा जाता है। कुंछ पुराणों में सगर्भ प्राणायाम में जप के साथे ध्यान को भी जौड़ा ॥ 


है। मन्द, मध्य और उत्तम प्राणायाम में से पहले के लिये पुराणों में लघु, के कन्यक, अधम, 
नीच आदि; दूसरे के मध्यम आदि तथा तीसरे के उत्तरीय आदि भेद बम न्‍ । >3० के 
(२४०) में इनको मुंदुं, मध्य और तीव्र नाम दिया गया है। शिवपुराण (७।२। ३७- ६ 
में इन तीन के अतिरिक्त चौथा भेद भी माना गया हैं। और: सभी पुराणों में १२ नजर अ ; 
लघु, २४ मात्रा का मध्य और ३६ मात्रा का उत्तम प्राणायाम कहा गया हैं। गरुड़पुराण 
(१|२१६८ |१४- १५) में इनकी कालगणना १०, २०, तथा ३० मात्रा बत्ताई गई है। है 

मात्रा का काल मार्कण्डेय (३६।१५) में निर्मेषोन्मेष काल अथवा हु हरस्व पंप 
उच्चारण के काल के तुल्य माना गया है। शिवपुराण (७।॥२।३७॥३ )) में इसकी बा 
परिभाषा दी है। वहाँ कहा गया हैं कि अपने घुटने के चारों तरफ, बिना देरी डक नल 
किये, हाथ फेर कर चुटकी बजाने में जो समय लगता है. उसको मात्रा कहते हैं। वारचर्स्पाः 
म्रेश्व ने योगमाष्य की अपनी व्याख्या (२।४०) मे ड्सी परिभाषा को माना है के | न्‍् 

यह श्लोक अंतिप्रसिद्ध है कि जैसे अग्नि में तपाने से सुवर्ण आदि धातुओं के न्‍ ष्‌ 
दूर हो जाते हैं, उसी तरह से प्राणायाम के अभ्यास से सारें इच्द्रियगत दोष दर हो जा 
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हैं। गरुड़पुराण (११।३६।३) और लिंग० (१।८।४४-४६) का कहना है कि प्राणायाम से 
मन, वाणी और शरीर के दोष दूर हो जाते हैं। प्राणायाम के अभ्यास से योगी को ध्वस्त, 
प्राप्ति, संवित्‌ और प्रसाद नामक चार अवस्थाएं प्राप्त होती हैं। इनका स्वरूप मार्क० 
(३६।२१-२६) में देखना चाहिये। वायु० (१० ४-१०) में शान्ति, प्रशान्ति, दीप्ति और प्रत्ताद 
नामक प्राणायाम के चार प्रयोजन बताये हैं। लिंगपुराण (१।८।४/७-७५) और शिवपुराण 
(७।२ |३६ ११-१३) वायुपुराण का अनुसरण करते हैं। इनके लक्षणों को देखने से ऐसा 
लगता है कि चारों पुराणों में एक ही विषय वर्णित है। 

प्रत्याहार-इसके विषय में कूर्म की अपेक्षा अन्य पुराणों में कोई विशेष विवरण नहीं 
मिलता। मार्कण्डेय पुराण (३६।४४) में इतना अवश्य कहा गया है कि प्रत्याहार के लिये 
बाह्य और आन्तर पवित्रता (शौच) अति आवश्यक है। प्राणायाम से पवन को तथा 
प्रत्याहार से इच्करियों को वश में करने की चर्चा विष्णुपुराण (६॥७।४५) और नारदपुराण 
(१४७ २१) में मिलती है। इसका अभिप्राय यह है कि प्राणायाम और प्रत्याहार का 
अभ्यास पूरा हो जाने के बाद ही धारणा, ध्यान और समाधि की योग्यता योगी को प्राप्त 
होती है। मार्कण्डेयपुराण (३६।१०) और वायुपुराण (१०॥६३) का कहना है कि प्राणायाम 
से योगी को अपने शारीरिक दोषों को दूर करना चाहिये, धारणाओं से सारे पाप कर्मों को, 
प्रत्याहार से सारे बाह्य विषयों को और ध्यान से योग के अन्तरायभूत गुणों को भी थो 
डालना चाहिये। इस विषय को और अधिक स्पष्ट करते हुए लिंगपुराण (१।८६।७५-७७) 
में कहा गया है कि योगी को प्राणायाम के अभ्यास के द्वारा अपने सारे दोषों को जला 
डालना चाहिये। धारणाओं के द्वारा अपने सारे पापों को और प्रत्याहार द्वारा विषयों को 
विष समझ कर उनका परित्याग कर देना चाहिये। ध्यान के द्वारा योग के अन्तरायमूत 
प्रातिभ ज्ञान आदि गुणों का भी योगी को मोह छोड़ देना चाहिये और अन्त में समाधि में 
स्थित होकर अपनी प्रज्ञा की निर्मलता को बढ़ाना चाहिये। 

 धारणा-कूर्म आदि सभी पुराणों में पातंजल योग की पद्धति से धारणा के बाद ही 
ध्यान का लक्षण बताया गया है, किन्तु अग्निपुराण में ध्यान के बाद धारणा को स्थान विया 
गया है। यहाँ ३७४ वें अध्याय में ध्यान का विवरण दे लेने के बाद ३७४ वें अध्याय में 
धारणाओं का वर्णन किया गया है। कूर्म, पातंजल योगसूत्र तथा अन्य पुराणों में प्रतिपादित 
क्रम के अनुसार हम यहाँ धारणा की ही पहले चर्चा करना चाहते हैं। धारणा की कूर्मपुराण 
में केवल एक श्लोक (२।११।३६) में संक्षिप्त चर्चा है, किन्तु अन्य पुराणों में इसका बहुत 
विस्तार मिलता है। 

अग्निपुराण (३७५ ।४) में धारणा, ध्यान और समाधि विषयक एक श्लोक मिलता है। 
वही श्लोक कूर्मपुराण (२।॥११ |४२), लिंगपुराण (१८ ॥१३-१४) और <यपुत्तण (७॥२ ।|३७।६०] 
में भी मिलता है। उसका हमें यह अभिप्राय प्रतीत होता है [$ १२ प्राणायार्मों के बराबर 
माहात्म्य धारणा का, १२ धारणाओं के बराबर ध्यान को और १२ ध्यानों के बराबर समाधि 
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का महत्त्व है। धारणा के विषय में मार्कण्डेय (३६॥३५) का भी यही ककन है। 
मार्कण्डेयपराण का यह वचन गरुड़पुराण (१२१८॥२ ०) में भी मिलता है, किन्तु (#आ द्श द्वी 
च" के स्थान पर “दशाष्टौ च” का पाठ ठीक नहीं लगता। यहाँ |३६॥।३५८४ २)प्र | 
प्रत्याहार और धारणा का समवेत विवरण दिया गया है। शा 

अग्निपराण के ३७४वें अध्याय में आग्नेयी, वारुणी, ऐशानी और अमृता नामक चार 
धारणाएं वर्णित हैं। योग-ग्रन्थों में इनका अतिविस्तार मिलता है श्रीमद्रागवत (१9१ ॥१४-१ ; 
अ,) में विभिन्न सिद्धियों की प्राप्ति के लिये नाना प्रकार की धारणाएं वर्णित हैं। धारणाओं 
का यह तीसरा प्रकार है। विज्ञाममैरद नामक कश्मीरी योगशास्त्र के ग्रन्थ में ११२ क्‍ धारणाओं 
का वर्णन है। मार्कण्डेयपुराण (४०।१७-२८) और वायुपुराण [१२।१८०३ ३) में सात सुृक्ष्म 
धारणाएं वर्णित हैं। कूर्मपुराण (२।८॥१२) में भी सात सृक्ष्मों और षडंग महेश्वर की का 
है। यही प्रसंग वायुपुराण (१२।३२-३३) एवं महाभारत अनुशासन ६ पर्व (१४ ४२३) में भ 
मिलता है। स्पष्ट है कि कूर्मपुराण में महा० अनु० और वायु० नि्विष्ट इन्हीं सात सूक्ष्म 
धारणाओं की चर्चा है और वे ही मार्कण्डेयपुराण में भी वर्णित हैं। अन्तर इतना हैं है कि 
मार्कण्डेयणराण में षडंग महेश्वर की चर्चा नहीं है। 

गेल (१।२१८।२१-२२) में कहा गया है कि प्राणनाडी, हृदय, उरःस्थल, कण्ठ, 
मुख, नोसिकांग्र, नेत्र, भुमध्य, मूर्धा और तत्पर (शिखान्त) नामक दस स्थानों में पाएणा 
लगाने से योगी अक्षरस्वरूप हो जाता है। ये श्लोक मार्कण्डेयपुराः (३६ ।४४-४६) में भी 
मिलते हैं। किन्तु वहाँ “प्राणनाड्यां” के स्थान पर “प्राइनाभ्या पाठ अडह प्रतीत बह 
है। देवीभागवत (७३४ २२-२४) में बताया हैं कि धारणा के द्वारा अुष्ठ, 3ःक, कई 
ऊरु, मूलाधार, लिंग, नामि, हृदय, ग्रीवा, कण्ठ, लम्बिका, नासिका, भूमध्य, "कक मस्तक; मूर्था 
और द्वादशान्त नामक १६ स्थानों में पवन की स्थिर किया जाता है। नाथयोग के ग्रन्थों मे 
१६ आधारों की सूचना मिलती है, उनसे इनकी तुलना की जा संकती है। नारदपुराण 
(१8७ ।२१-६५) और विष्णुपुराण (६७ ४६-८८) दोनों में शुभाभ्रय-विषयक धारणा ३8० 
निरूपण है। वायुपुराण (११॥४१-५८) में रोगनिवारक धारणा: वर्णित हैं। शिवपुर 
(७२३७ ५०-५१) का कहना है कि प्रथमतः धारणा के द्वारा ही मन स्थिर हो सकता 
है. अत्तः धीर योगी को धारणा के अभ्यास से मन को स्थिर करना सी चाहिये। “अली 

ध्यान-कूर्मपुराण (२।११।४०) में ध्यानविषयक भी एक ही श्लोक है, किन्तु अ 
(२।५३-६७) दो प्रकार के ध्यानों का वर्णन किया है और इनको पाशुपत योग नह संज्ञा 
दी है। अग्निपुराण (३७४ १-३४) में इन सबका एक पझ्षाव वर्णन _् किया है। वहाँ कहा गया 
ह ध्यांता, ध्यान, ध्येय और ध्यान के प्रयोजन को भलीभौति जानने के बाद ही साधक हे 
योग का अभ्यास करना चाहिये। यही बात नारदपुराण (१।३३।३४१- १४२) और 
शिवपुराण (७॥२ ३७ ।५७, ३६ १8-१४) में भी कही गई है। “ध्ये चिन्तायां स्मृतो ३५ क्‍ 
ध्यान शब्द की व्युत्पत्ति बताने वाला यह श्लोक अग्निपुराण और शिवपुराण दोनों में मिलत् 
है, किन्तु अग्निपुराण में विष्णु के तथा शिवपुराण में शिव के ध्यान से उसको जोड़ा गया 
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पुराणगत योग एवं तनत्र ५०६ 


है। नारदपुराण (१।३३।१४३-१६२) में ध्यानान्तर के नाम से प्रतिमा आदि का ध्यान वर्णित 
हैं। शिवपुराण (७२॥३७ ।५६) ध्यान के दो प्रयोजन बताता है। पहला ध्यान अणिमा आदि 
सिद्धियों की प्राप्ति के लिये और दूसरा मुक्तिलाभ के लिये किया जाता है। ध्यान के सबीज 
और निर्बीज नामक दो भेद भी शिवपुराण (७।२।३६ ६-१०) में वर्णित हैं। शिवपुराण 
(७।२ |३७ ५६) और अग्निपुराण (३७४॥३३) में यह भी बताया गया हैं कि ध्यान 
करते-करतें योगी जब धक जाय, तो वह जप करें और जप करते-करते थक जाय, तो 
पुनः ध्यान में लग जाय। अग्निपुराण (३७४ ॥३४) में जप के महत्त्व को बताते हुए कहा 
गया है कि अन्य यज्ञ इसकी १६वीं कला की भी बराबरी नहीं कर सकते। रोग, ग्रह आदि 
जप करने वाले के पास नहीं आते। ध्यानी व्यक्ति भक्ति और मुक्ति तो पाता ही है, मृत्यु 
को भी वह जीत सकता है। प्राणायाम के प्रसंग में यह बताया गया है कि सगर्भ प्राणायाम 
में मनत्रजप और ध्यान भी किया जा सकता है। कहीं-कहीं जंप को भी योग का अंग माना 
गया है, इसकी चर्चा आगे की जायेगी। 

समाधि-समाधि के विषय में कूर्मपुराण (२।११।४१) में एक श्लोक है। यहाँ बताया 
गया है कि समाधि में केवल अर्थमात्र की प्रतीति होती है। योगसूत्र (१।४३) में निर्वितर्क 
समापत्ति का यह लक्षण दिया है कि इसमें केवल ध्येय अर्थ की प्रंतीति बच रहती है। इसका 
अभिप्राय यह है कि समाधि दशा में योगी का अपना स्वरूप ओझल हो जाता है और अपने 
ध्येय इष्टदेव का स्वरूप केवल बचा रहता है, अर्थात्‌ वह तदाकार हो जाता है। इस स्थिति 
को भगवदगीता (६ ।१६) में दीपक के दृष्टान्त द्वारा समझाया गया है कि जैसे पवनरहित 
स्थान में दीपक की लौं एकाकार हो जाती है, उसी तरह से समाधिस्थ योगी का चित्त भी 
निरन्तर ध्येयाकार बना रहता है। प्रायः सभी पुराणों ने इन दोनों स्थितियों का इस प्रसंग 
में उल्लेख किया है। इस प्रसंग में विष्णुपुराण का एक श्लोक (६७ ।६६)प्रायः सभी पुराणों 
में मिलता है कि भेद उत्पन्न करने वाले अज्ञान के सर्वथा नष्ट हों जानें पर ब्रह्म और 
जीवात्मा में अविद्यमान भेद को कौन पैदा कर सकता है ? इसका अभिप्राय यह है कि 
समाधि दशा में सभी प्रकार के भेद विलीन हों जाते हैं। तब जीवात्मा और परमात्मा का 
भेद भी नहीं रहेगा और इस तरह से समाधि दशा में पहुँचने तक योग का यह लक्ष्य पूरा 
हो जायगा कि उस स्थिति में जीवात्मा का परमात्मा में योग हो जायगां, वह तदाकार बन 
जायगा। चित्त की वृत्तियों के ऊपर नियन्त्रण करने पर ही यह सम्भव हो सकता है। इस 
तरह से योग की इस पुराण-प्रतिपादित पद्धति में योग के सच्ची लक्षण समन्वित हो जाते 
हैं। 

पाशुपत योग 
समाधि पर्यन्त योगांगों का निरूपण करने के बाद कूर्मपुराण (२।११।४२-४७) में 


योग की दो पद्धतियों वर्णित हैं और वहाँ इनको पाशुपत योग बताया गया है। इस प्रकरण 
का प्रारम्भ तो भगवद्गीता (६।११-१५) की प्रद्धति से हुआ है, किन्तु आगे का विवरण 


(0फ५765५: जा व ्वापा 20/५७व०४ 5प्राशंशा56 50 ए [6 ५४४ ४३७॥३४७०7॥ 2५/५७०  (5 30 4926 - 7 76070 2042) 





तन्त्रागम-खण्ड 
है बी 


मै | यहों आगम और वर्णित कुण्डलिनी योग के आन्तर 

भिन्न प्रकार का हो जाता हैं। यहों आगम जा तन्त्रशास्त्र वर्णित क्‌ पक 
स्थानों और चक्र की एक झलक मिलती है। ठीक इसी पक कं के 
५.७७) में कछ अधिक विशद रूप में मिलत 

५-११३) और शिवपुराण (७।२३८।॥४४-७७) में कुछ 3 
ह अभि के ३७४ वें अध्याय ४०४ भी इसी से द मिलता-जुलता वर्णन है। इन सभी 

पुराणों में अनेक श्लोकों की आनुपूर्वी भी मिलती है। 

शिवप॒राण में जो पाँच प्रकार का योग वर्णित है, उनमें एक मन्त्रयोग भी “ न 
अग्निपुराण “२१४ अ., देवीभागवत (७॥३५ २६-६३), नारबपुराण (१ हा ऊ वर 
लिंगपुराण (१८ अ .) और शिवपुराण (७।२।३८।६१-६ ४ मे ५2२ कक पड 
इसके अन्तर्गत नाड़ी, वायु (१० प्राण, अजपा जप (हँस है 2०९5 गायन) से ॥ 
कुण्डलिनी-जागरण, भूतशुद्धि आदि विषय वर्णित हैं। इनके है 30327 * माफ 2 
हल के उपयुक्त स्थान, योगाभ्यास के नियम, आहार-शुद्ध, योग (तक पा 
अन्तराय योग के दोष, जप की महिमा, योग की विभूतियोँ अथवा सिद्धियँ (तन 
पुरुष के लक्षण, योगाम्यांस विधि, रोग परिहार के उपाय आदि विषय भी यहाँ व/त ६ 


जप की योगांगता १ उमंस्काण 
) $ प्रसंग में त्रिविध जप का भी निरूषग 
कूर्मपराण (२।११।२३-२६, ने स्वाध्याय के प्रसंग स्‍३४ आर हे 
किया हल (२।८५४) में भी कहा गया है कि विधि-यज्ञ से जप-यन् री (७4४ ३ 
दस गुना बढ़कर है और उपांशु जप वाचिक हर से 3६७८ अर कल्प 
नढ़-कर है। गराया सभी पुराण इन निर्दिंध जपी का एक जेल को ऑॉगपाद 
आग के सोसजप को भी योग का एक अंग माना गया है। पननोक के यो 50:00 
(श्लो जो और जयाख्यसंहिता (३३।११) में ईसे विषय को देखा जा सकता | | शी ' री हे 
(३६।३४) ने तो उक्त तीन प्रकारों के अतिरिक्त जप ही एक चौथा ही 2- “पनके:आध 
। प्र ५ जप चौथा भेद गया हैं। य पहि जे नि 
ध्यान को ही यहाँ जप का चौथ ५ माना गय| जाके पराणों में जप के अतिरिक्त 
है को विस्तार से समझाया गया है। जिन पराणों में 
१४वें पटल में इस विषय का विस्तार से समझाया गया सके कक 
सगर्भ का अंग माना है, उसकी सार्थकता हम इस प्रकार 
ध्यान को भी सगर्भ प्राणायाम का अंग माना है, आग कप पेट के कि 
बाद जप और जप के बाद ध्यान करन + 
क्र सकते हैं और यह भी कि ध्यान के बाद जप ४3, “लए कॉल 
क्यों कक गया है। लिंगपुराण में एक वचन मिलता है-- 'जपः शिवप्रणीधानम्‌" ( 22 
इससे ऐसा लगता है कि यह पुराण भी जप की योगांगता को स्वीकार करता है, क्याक 
यहाँ योगांगों का ही निरूपण किया गया है। 
देश-काल कद सिद्ध हो सकता 
उचित देश और काल में ही योग हो सव 
कूर्मपुराण (२ ११४७-४१) ने उचि देश और काल # आओ पल काला क 
४ यह कह कर हे के लिये निंषिध देश-काल का निरूपण कर उचित देश-काल हे 
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पुराणगत योग एवं तन्त्र ४११ 
उल्लेख किया है। यहाँ के सभी श्लोक लिंगपुराण (१।८।७७-८४) और वायुपुराण 
(११।३२-३५४) में भी पाठभेद के साथ मिलते हैं। एक दो श्लोक दोनों ही पुराणों में अधिक 
हैं। मार्कण्डेय (३६ ४७-५१) और शिवपुराण (७॥२।३८ |४६-४४) में भी अपने ढंग से 
यह विषय आया है। इन सभी स्थलों पर योगाभ्यास के लिये निषिद्ध और विहित स्थानों 
का निरूपण किया गया है। पुराणों में ही नहीं, ऋग्वेद (८।६।२८) और बजुर्वेद (२६ ।१४) 
के एक मन्त्र में भी पर्वतशिखर, नदीसंगम आदि स्थानों की प्रशंसा की गई है। मन्त्र इस 
प्रकार है-- 


उपहृवरे गिरीणां संगथे नदीनामू। 
धिया विप्रों अजायत।। 
यजुर्वेद के मन्त्र में “संगथे” के स्थान पर “संगमे” पाठ है। इस तरह के देश और 


काल का निरूपण आगम और तन्त्रशास्त्र ही नहीं, बौद्ध और जैन साहित्य में भी मिलता 
है। 





२८ योगाचार्यावतार 
कूर्मपुराण पूर्व विभाग के ५०वें अध्याय में २८ व्यासावतारों और उनके द्वारा किये 


गये वेद-पुराण विभाग का वर्णन करने के बाद वहाँ ९१वें अध्याय में महादेव के रं८ 
अवतारों (योगाचार्यों) और उनमें से प्रत्येक के चार-चार शिष्यों (कुल ११२ शिष्यों) का 
वर्णन किया गया है। इनमें से अन्तिम योगाचार्य लकुलीश का अवतार कायावतरण नामक 
तीर्थ में हुआ था, जो कि आजकल कायावरोहण महातीर्थ के नाम से प्रसिद्ध है और गुजरात 
की विद्यानगरी बड़ौदा से बहुत दूर नहीं है। २८ योगाचार्यों के नाम आत्मसमर्पण' और 
स्कन्दपुराण (१।२।४० ।२१२-२१५) में भी मिलते हैं। लिंगपुराण (१७ ॥३७-४१), वायुपुराण 
(२३ ।११७-२२४), शिवपुराण (३ ॥४ ६-४५ ।४०, ७।२।६।८-२०) में-योगाचार्यों के अतिरिक्त 
उनके ११२ शिष्यों के भी नाम मिलते हैं। वायु और शिवपुराण का विवरण अधिक विस्तृत 
है | 

डॉ. कत्रे' के अवतार सम्बन्धी लेख में योगाचार्यावतारों का मात्र संक्षिप्त उल्लेख 
मिलता है। योगाचार्यों और उनके शिष्यों का विस्तुत परिचय हमारे पितृचरण के 


१, गायकवाड़ औरियण्टल सिरीज, बड़ोदरा से सन्‌ १६६६ में पुनः मुद्रित ग्रन्थ गणकारिका के परिशिष्ट 
(पृष्ठ २४-२६) में विशुद्धमुनिकृत आत्मसमर्पण नामक लघु ग्रन्थ के १-४ श्लोक द्ृष्टव्य। 

२. इलाहाबाद युनिर्वर्सिटी स्टडीज, भा. १०, सन्‌ १६३४ में स्लनं, ले. कब्र जिखित अवताराज आफ 
गांड” ज्षीर्षक निबन्‍्ध (पु. १९८-१२६) में शिवाबत्तार शीर्षक से इनकी चर्चा हुई है। 
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५१२ तनत्रागम-छण्ड 


“पुराणवर्णिताः पाशुपता योगाचार्यो:” शीर्षक संस्कृत निबन्ध में दिया गया है। योगाचार्यो 
और उनके शिष्यों की नामावली में भी विभिन्न पुराणों में पर्याप्त पाठभेद मिलते हैं। इन सभी 
थोगाचार्यों और उनके शिष्यों की नामावली हमने अपने “कूर्मपुराण : धर्म और दर्शन” 
शीर्षक महानिबन्ध (प्र. १२२-१३०) में प्रस्तुत कर दी हैं। 


द्विविध पाशुपत 

ये योगाचार्य पाशुपत मत के प्रतिष्ठापक और प्रचारक माने गये हैं। ये निवृत्ति मार्ग 
के अनुयायी थे' । इनके अतिरिक्त कूर्मपुराण (१।१३ ।३१) में महापाशुपतीत्तम शवेताश्वततर 
ऋषि का उल्लेख मिलता है। ये श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ के प्रवक्ता मानें गये हैं, जो कि पाशुपत 
मत का प्राचीनतम ग्रन्थ है। श्रीकृष्ण को पाशुपंत योग की दीक्षा देने वाले मुनि उपमन्यु की 
चर्चा पहले आ चुकी है। कूर्मपुराण के उपरि विभाग के ३९वें अध्याय में कालंजर तीथ 
के माहात्म्य के प्रकरण में राजर्षिप्रवर 'श्वेत का उपाख्यान आता है। त्रिशुलधारी भगवान्‌ 
शिव के प्रसाद से ये काल के पाश से मुक्त हो जाते हैं। यद्यपि उपमन्यु का नाम वाशु 5 
योगाचार्यों की सूची में उपलब्ध नहीं है, किन्तु श्वेत्ताश्वतर की शवेताश्व से और राजर्षि श्वेत 
की प्रथम योगाचार्य अथवा उनके शिष्य श्वेत से अभिन्नता की कल्पना की जा सकती है। 
वामनपुराण (६।८६-६१) में बताया गया है कि क्षत्रिय पाशुपत विधि से शिव की आराधना 
करें” इसीलिये महाभारत, पुराण आदि में वर्णित राजर्षियों की नामावली में अनेक 
योगाचार्यों के नाम मिलते हैं *। द 

तन्त्रालोंक (३७१४-१५) में शैवागम की दो परम्पराओं का उल्लेख मिलता है। 
पहली परम्परा श्रीकण्ठ* से तथा दूसरी लकुलीश से प्रवृत्त हुई। महाभारत (१२ ।३४६ | ६७) 





१, पुराणम्‌ृ" वे. २४ अं. % सेन ॥8८१ काशीराज ट्रस्ट, रामनगर, वाराणसी, संस्कृत खण्ड, 
पृ, १-२१ द्वष्टव्य । । ह अरोलकी के काइरले 

२. पाशुपत योगाचार्य निवृत्ति मार्ग के और पांचरात्र मतावलम्बी प्रवृत्ति मार्ग के अनुयायी थे, इसके लि 
देखिये उपर्युक्त--पुराणवर्णिताः पाशुपता यौगाचाया:' शीर्षक निबन्ध, पृ. ४-५ [मूल एवं टिप्पणी) । 

३. महाभारत (जांदि, १२३३, शान्तिपर्व १४३६८, अनु पर्व ११६॥१६, १५०।४२), लिंगपुराण 
(पूर्वार्ध २६-३०), स्वच्छन्दोद्यौत (१०॥२० ०) में उद्धृत पराख्यतन्त्र और पृगैद्रागम (वि. १।१६) 
में श्री यह प्रसंग आया है। श्रीकण्ठपाष्य के व्याख्याकार अप्पय दीक्षित अपने मंगलाचरण श्लोक में 
धवेत को नाना आंगम शास्त्रों के रचंयिता के रूप में नमन करते हैं। आओ ऑपीक 

४. यहाँ बताया गया हैं कि ब्राह्मण सिंखान्तशरीव पद्धति से, क्षत्रिय पाशुपत, वैश्य 'कालाम 20 ' 
कांपालिक विधि से शिव कौ आराषना करें। 'शैव कल्ट इन नाद॑न इण्डिया ५ के पातिक एण्ड 
कालामुखम्‌” नामक प्रन्थों में इन चतुर्विष शैवों का विस्तृत विवरण दिया गया है। तन्त्रयाज्रा मे 
प्रकाशित ''क्षिवपुराणीय दर्शनम्‌ और “कालदमनः कालवंदनों वा” श्रीर्षक निबन्ध भी. इस श्रप्तग 
को स्पष्ट करते हैं। रख 

७. ऊपर उद्धत “पुराणवर्णिताः पाशुपत्ता यो: शीर्षक निवन्ध (पु. ४-८) इष्टव्य। 

६. डॉ. वी. एस. पाठक श्रीकण्ठ को ऐतिहालिक पुरुष मानते हैं। डॉ. डेविड एन लोसेजन इस मत से सहमत 

नहीं हैं। इस विषय में लुप्तागमसंग्रह, द्वितीय भाग, उपोदृघात, पृ. ११७ की टिप्पणी देखिये | 
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पुराणगत योग एवं तन्‍्त्र ५१३ 
ने श्रीकण्ठ को पाशुपत मत का प्रथम प्रवक्ता माना है। लकुलीश दूसरी परम्परा के प्रवर्तक 
हैं। इनका मत लकुलीश पाशुपत के नाम से प्रसिद्ध है। इनके द्वारा रचित पंचाध्यायी नामक 
पाशुपतसूत्र आज भी कीण्डिन्य के पंचार्थभाष्य के साथ उपलब्ध है '। हम अभी बता चुके 
हैं कि कायावरोहण महातीर्थ में इनका अवतार हुआ था। ये निर्विवाद रूप से ऐतिहासिक 
व्यक्ति माने जाते हैं * | इनके कुशिक आदि चार शिष्यों का उल्लेख ऊपर आ चुका है। 
राजशेखर' कृत षड़दर्शनसमुच्चय में और हरिभद्रकृत षड़दर्शनसमुच्चय की गुणरतललकृत'" 
व्याख्या में ईश्वर (शिव) के १८ अवतारों की नामावली दी गई है, जो इस प्रकार है -- 
१. लकुलीश, २. कौशिक, ३. गार्ग्य, ४. मैत्र्य, ५. कीरूष्य, ६. ईशान, ७. पारगार्ग्य 
८- कंपिलाण्ड; ६. मनुष्यक, १०, कुशिक, ११. अन्रि, १२. पिंगल, १३. पुष्पक, १४ 
बुहदार्य, १४. अगस्ति, १६. सनन्‍्तान, १७, राशीकर और १८. विद्यागुरु । राजशेखर के 
ग्रन्थ में १०वाँ नाम अपरकुशिक, १२वाँ पिंगलाक्ष और १४वाँ बृहदाचार्य है। पाशुपतसूत्र की 
प्रस्तावना में भी ये नाम उद्धृत हैं। वहाँ चौथा नाम मैत्रेय दिया गया है। इनमें से पहले 

ल)कूलीश पाशुपतसूत्रों के रचयिता और १७वें राशीकर भाष्यकार कौण्डिन्य से अभिन्न 
माने जाते हैं। 
स्वच्छन्दतन्त्र और तन्‍्त्रालोक में तथा क्षेमतज और जयबरथकृत इनकी टीकाओं में 
लाकूल, मौसुल, कारक और वैमल नामक पाशुपत सम्प्रदायों का तथा उनके मन्तव्यों का 
उल्लेख मिलता है। क्षेमराज* का कहना हैं कि लकुलेश के शिष्य मुसुलेन्त का भी अवतार 
कारोहण स्थल में ही हुआ। मुसुलेद्र के हृदयप्रमाण नामक ग्रन्थ का भी उल्लेख 
रामकण्ठकृत परमोक्षनिशासकारिकाव्याख्या (श्लो. ३) में मिलता है। इन प्रमाणों से स्पष्ट है 





यह ग्रन्थ त्रिवैन्द्रमु संस्कृत सिरीज, तिवेन्द्रमू से सन्‌ १६४० में प्रकाशित हुआ हैं। 
डॉ. कान्तिचन्ध पाण्डेय कृत शैवदर्शनबिन्दु, पृ. २७-२६ देखिये। 

गणकारिका, परिष्ेष्ट, पर. ३४ इष्टब्य। 

गणकारिका, प्ररिशिष्ट, प्र. २६ देखिये। यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि गणकारिका के 

द्वितीय प्रिशिष्ट (पृ, २६-३०) में उद्धृत अंज्ञ आचार्य हरिभद्र के पड़वर्शनसमुच्चय का न होकर 

उसके व्याख्याकार गुणरल की व्याख्या का है। इस ग्रन्थ के ज्ञानपीठ, वाराणसी संस्करण (पृ. 

9६-७७) में प्रधम दो नाम और शोष्यकौशिक मिलते हैं। “नकुलीशोंड्य कीशिक:” इत्त 

पद्य खण्ड में लेखक और सम्पादक की असावधानी से यह पाठ कल्पित हुआ प्रतीत होता हैं। 

इससे एक सम्प्रदाय के आधुनिक विद्धानों की दूसरे सम्प्रदाय से अपरिचय की भी सूचना मिलती 
है। 

५. पाशुपताचार्यों की यह नामावली जैन ग्रन्थों में मिलती है। परमार्थसार के व्याख्याकार योगराज “'एको 
भाव: सर्वभावस्वभावः” इत्यादि श्लोक को शॉमुभहारक के नाम से उद्धृत करते हैं (पृ. ४८-४६)। 
यहीं शोक उत्पल वैष्णव की स्पन्दप्रवीपिकां (प६, १२१) और द्वादशारनबचक्र नामक प्राचीन जैन 
ग्न्च (पृ, ११६६) में उछूत है। कर्णास्क, गुजरात आदि प्रदेशों में शैव और जैन धर्म का विशाल 
साहित्य निर्मित हुआ है। इनका तुलनात्मक अध्ययन अप्रैज्ञित है। 

६. लुप्तागमसंग्रहें, द्वितीय भाग, उपोद्घात, पृ. ११९-११६ द्वष्टव्य | 


ल्ट्द्ण 2० न 
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घ १४ तन्जागम-श्रण्ड 


कि लकुलीश पाशुपत मत के प्रतिष्ठापक एक ऐतिहासिक व्यक्ति थे और इनकी शिष्य 
मण्डली ने गुजरात, राजस्थान आदि में पाशुपत मत की पूर्ण प्रतिष्ठा की। साथ ही यह भी 
सत्य है कि श्रीकण्ठ-प्रवर्तित पाशुपत मत लकुलीश से पहले भी विद्यमान था। 


ज्ञान और कर्म का समुच्चय 


प्रधानतः ज्ञानयोग का प्रतिपादन करने वाली ईश्वरगीता के अन्त में ऋषिगण वेदव्यास 
से सनातन कर्मयोग का उपदेश करने की बात कहते हैं। इस कर्मयोग का उपदेश -वे 
व्यासगीता (२।१२-३३ अ.) के रूप में करते हैं। व्यास्गीता (कूर्मपुराण १।१२॥१| का 
प्रारम्भ करते हुए महामुनि व्यास ऋषियों से कहते हैं कि ब्राह्मणों को मोक्षप्रद सनातन 
कर्मयोग का आचरण करना चाहिये। पूर्वकाल में प्रजापति मनु ने ऋषियों को ब्रह्मा द्वारा 
प्रदर्शित वेदविहित, समस्त पापों को दूर करने वाले एवं ऋषि-समूह से सेवित इस कर्मयोग 
को बताया था। 

कृष्ण द्वैपायन व्यास ईश्वरगीता के अन्त में जैसे कर्मयोग का उपक्रम करते हैं, वैसे 
ही व्यासगीता (कूर्मपुराण २३३।१४५) के अन्त में वे ज्ञानयोग का माहात्म्य बताते हैं। वे 
कहतें हैं कि मैंने आप लोगों को इस मानव धर्म का और महेश की आराधना-हेतु शाश्वत 
ज्ञानयोग का भी वर्णन कियां है। जो इस विधि से ज्ञानयोग का अनुष्ठान करता है, वह 
महादेव का दर्शन करता है। इसके सिवाय सैकड़ों कल्पों में भी महादेव का दर्शन पाने का 
कोई उपाय नहीं है। जो थ्रैष्ठ धर्म (कर्म) एवं परमेश्वर संबन्धी ज्ञान की स्थापना करता 
है, संसार में उससे बढ़ कर कोई नहीं है। उसे श्रेष्ठ योगी माना जाता है। धर्म एवं ज्ञान 
की स्थापना करने में समर्थ होने पर भी जो मनुष्य मोह वश ऐसा नहीं करता, वह योगयुक्त 
मुनि होने पर भी भगवान्‌ का प्रिय नहीं होता। अतः सदा धर्मयुक्त, शान्त एवं श्रद्धालु 
ब्राह्मणों के मध्य कर्म एवं ज्ञान का उपदेश करते रहना चाहिये। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि कूर्मपुराण ज्ञान के ही समान कर्म को भी मोक्ष का साधन 
मानता है। इन्द्रधुम्न से श्री (लक्ष्मी) कहत्ती हैं कि जो व्यक्ति भगवान्‌ पुरुषोत्तम की ज्ञानयोग 
और कर्मयोग द्वारा आराधना करते हैं, उन पर मेरी माया नहीं चल सकती। इसलिये मोक्ष 
के इच्छुक कर्मयोगपरायण व्यक्ति को ज्ञानयोग का भी अवश्य ही सहारा लेना चाहिये 
(१।१।५४६-६०)। यह भी वहाँ (१॥२।६१-६७) कहा गया है कि कर्म और ज्ञान दोनों से 
धर्म की प्राप्ति होती है, अतः ज्ञान के साथ ही कर्म का भी सहारा लेना चाहिये। (धर्म शब्द 
यहाँ मोक्ष का भी सूचक है|) 

यहाँ दो प्रकार का कर्म बताया गया है। उनके नाम हैं- प्रवृत्त कर्म और निवृत्त 
कर्म | ज्ञानरहित कर्म प्रवृत्त और ज्ञानसहित कर्म निवृत्त माना जाता है। निवृत्त कर्म का 
अनुष्ठान करने वाला परम पद को प्राप्त करता है। उसके लिये क्षमा, दया; दान, अलोभ, 
त्याग, ऋजुता (सरलता), अनसूया, तीर्थसेवा, सत्य, सन्तोष, आस्तिक्य, श्रद्धां, इच्ियनिग्रह 
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देंवार्चन, ब्राह्मणार्चन, अहिंसा, प्रियवादिता, अपैशुन्य और अकल्कता नामक धर्म के अंगों 
का पालन करना आवश्यक है, ऐसा मनु ने कहा है। प्रवृत्त और निवृत्त कर्मों की चर्चा उत्तर 
भाग के ३७वें अध्याय के आरम्भ में भी मिलती हैं। वहाँ प्रवृत्तिपरायण ब्राह्मणों को निवृत्ति 
धर्म का उपदेश करने के लिये भगवान्‌ शिव दारुवन में जाते हैं। 

भगवदगीता में ब्रह्मार्पण दृष्टि से निष्काम कर्मयोग का उपदेश दिया गया है। तिलक 
महाराज ने गीतारहस्य की भूमिका (पृ. १०) में प्रवृत्ति मार्ग और निवृत्ति मार्ग का विश्लेषण 
करते हुए बताया है कि महाभारत के शान्तिपर्व के अन्त में स्थित नारायणीयोपाख्यान में 
प्रवृत्ति धर्म का और भगवदूगीता में निवृत्ति धर्म का विधान है। इसके लिये वे वहाँ के 
(३४७ ८२-८३) एक श्लोक को और भगवदगीता की निवृत्तिधर्मपरकता के लिये भी वहीं 
(३४८ ।४३) के दूसरे वचन को प्रमाण के रूप में उद्धृत करते हैं। 

प्रवृत्ति शब्द का अर्थ जीवनपर्यन्त संन्यास न लेकर चातुर्वर्ण्य-विहित निष्काम कर्म 
करते रहना और निवृत्ति धर्म का अर्थ है यतियों द्वारा लिया गया संन्यास। गीता में प्रवृत्ति 
धर्म के साथ हीं यतियों का निवृत्ति धर्म भी वर्णित है। गीता की मनु, इक्ष्वाकु इत्यादि की 
तथा जनक इत्यादि की परम्परा प्रवृत्ति मार्ग की है, निवृत्ति मार्ग की नहीं। विष्णुपुराण 
(१।६ ।३०-३॥) ने प्रवृत्ति मार्ग का विरोध करने वाले को वेदनिन्दक कहा है। इसके विपरीत 
पाशुपत योगाचार्यों की परम्परा में निवृत्ति मार्ग की प्रधानता है। इन योगाचार्यों को सर्वत्र 
निवृत्तिपरायण बताया गया है। लिंगपुराण (१।२६।७-८) में बताया गया है कि प्रवृत्तिपरायण 
मुनियों को निवृत्ति मार्ग का उपदेश देने के लिये महामुनि श्वेत दारुवन में गये थे। 

पुराणों में अतिप्रसिद्ध श्रीमद्रागवत (१।३।८) में केवल कर्म की मोक्षेसाधनता वर्णित 
है। मत्स्यपुराण (१२।५, २५७१) में ज्ञानयोग की अपेक्षा कर्मयोग का महत्त्व हजार गुना 
अधिक बताया है। कर्मयोग की महत्ता भागवत में अन्यत्र (११।३।४१) भी बताई गई है। 
वहाँ (११।२७ ७) यह भी बताया गया है कि भगवान्‌ की आराधना ही क्रियायोग है। यहाँ 
'क्रियायोग' शब्द प्रवृत्ति मार्ग के लिये प्रयुक्त हुआ है। इससे हम इस निष्कर्ष पर पहुँच 

. सकते हैं कि पाँचरात्र-धर्म प्रवृत्ति-लक्षण और पाशुपत-धर्म निवृत्ति-लक्षण है। पुराणों में हमें 

इन दोनों का यथास्थान समन्वय मिलता है 

राण (१।३ १४-२७) में भी इस विषय को समझाया गया है और कहा गया है कि 
कर्म सहित ज्ञान से ही ब्रह्म का साक्षात्कार हो सकता है। कर्म की सहायता से ही ज्ञान में निर्मलता 
आ सकती है और इसके प्रसाद से व्यक्ति को नैष्कर्म्य की प्राप्ति हो सकती है। 

श्रीमद्रागवत का “नैष्कम्य॑ कर्मणां यतः” (१।३।८) यह वाक्य तो केवल कर्म की 
मोक्ष-साधनता को बताता है। कुछ टीकाकारों ने यहाँ कर्मयोग को संसार (बन्धन) का ही 
हेतु माना है, किन्तु श्रीधर जैसे विज्ञ टीकाकारों ने यहाँ कर्म की मोक्ष-साधनता का ही 
प्रतिपादन किया है। भगवान्‌ पतंजलि भी क्रियायोग के तप, स्वाध्याय और ईश्वर-प्रणिधान 
नामक अंगों का निरूपण कर चित्त की एकाग्रता में और मानप्तिक एवं शारीरिक क्लेशों 
को दूर करने में इनका विनियोग मानते हैं। 
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] 
| 
॥ 
द | 
| क्‍ । ५१६ तन्त्रागम-खण्ड 
मनुस्मृति (१२८८-६०) में प्रवृत्त और निवृत्त दोनों ही को वैदिक कर्म माना गया 
द द है। आभ्युदयिक ऐहिक सुख को देने वाले काम्य कर्मों को प्रवत्त और ज्ञानपुवंक किसे गये 








निष्काम कर्म को निवृत्त कहां है। प्रवृत्त कर्म से स्वर्ग की और निवृत्त कर्म से मोक्ष की प्राप्ति 
द होती है। कर्मयोग के अन्तर्गत यहाँ (१२।८३) वेदाभ्यास, तप; ज्ञात्त, इन्द्रिससंयम, अहिंसा 
| और गुरुसेवा की गणना की गई है। इन द्विविध कर्मों की हम “बतो5भ्युदयनि:श्रेयससिद्धि: 
क्‍ स धर्मः” (१॥१।२) धर्म के इस वैशेषिक सूत्र वर्णित स्वरूप से तुलना कर सकते हैं। 
द इस प्रकार पुराणों में प्रवृत्ति और निवृत्ति मागों के समन्वय के रूप में ज्ञानकर्मश्नमुच्चयवाद 

का निरूपण किया गया है। कर्म और ज्ञान हंस के दो पंखों के समान हैं। हंस एक पंख 
से उड़ नहीं सकता, उसी प्रकार कर्म अथवा ज्ञान में से किसी एक से मुक्ति नहीं मिल 
| सकती। दोनों का समुच्चय अपेक्षित है | क्‍ 
॥॥ म. मं. पण्डित गोपीनाथ कंविराज ने ब्रह्मसूत्र के हिन्दी अनुवाद की भूमिका ु 
॥ (पृ. ४२-४४) में बताया है कि वेदान्त के प्राचीन आचार्य ब्रह्मदतत और भतृप्रपंच | 
क्‍ ज्ञानकर्मसमुच्चयवादी थे। मण्डनमिश्र ने भी इन्हीं का अनुसरण किया है । द 
'सेद्धान्तशिखामणिसमीक्षा ग्रन्थ के लेखक डॉ. चच्धशेखर महा स्वामी शिवाचार्य ने सप्रमाण | 
सिद्ध किया है कि भट्ट कुमारिल और प्रभाकर भी ज्ञानकर्मसमुच्चयवादी थ॑ 
॥ (पू.. २७४-२८०)। वैशेषिक वर्शन के प्रशस्तपादभाष्य के टीकाकार शीधर भट्ट “कि 

ज्ञानमात्रान्मृक्ति,, उते ज्ञानकर्मसमुच्चबातू? ज्ञानकर्मसमुच्चवादिति वदामः'' (पृ. ६८३) इतना | 

॥ कहकर विस्तार से अनेक शास्त्रीय प्रमाणों से ज्ञानकर्मसमुच्चयवाद को स्थापित करते हैं। 
क्‍ ब्रह्मसूत्र और भगवदुगीता के भाष्यकार आचार्य भास्कर तो ज्ञानकर्मसमुच्चयवाद की 
स्थापना के लिये प्रसिद्ध ही हैं। आचार्य शंकर अन्तःकरण की शुद्धि के द्वारा ज्ञान की 
| उत्पत्ति में कर्मों का विनियोग मानते हैं। उनका मत है कि मुक्ति तो ज्ञान से ही मिलती 

है। आचार्य भास्कर ने भगवद॒गीता के तृतीय अध्याय के प्रारम्भ में तथा ब्रह्मसूत्र के तृतीय 

अध्याय के चतुर्थ पाद में उक्त मत का खण्डन कर मुक्ति के उपाय के रूप में कर्मों का 

भी ज्ञान के ही समान साक्षात्‌ उपयोग माना है। केवल कूर्मपुराण ही नहीं, प्राबः सभी पुराण 
क्‍ इस समुच्चयवाद को ही मान्यता देते हैं। केवल कर्मों को भी मुक्ति का साधन मानने में 
|| इनकों कोई हिचक नहीं है। लोककल्याण पुराणों का मुख्य लक्ष्य है। कर्म और ज्ञान के 
समुच्चय में ही लोककल्याण निहित है। अन्यथा-- 

अजगर करे न चाकरी पंछी करे न काम। 

॥ दास मलूका कहि गये सबके दाता राम ।। 
| जैसे समाज को पंगु बना देने वाले सिद्धान्तों का प्रचलन बढ़ जाय, यह कोई आश्चय 
द की बात नहीं है। पुराणों ने पुरुषार्थ और भाग्य को तराजू के दो पलड़ों के समान 

बराबर-बराबर रखा है। 








१, वैवभारतीमवनमु, जंगमवाड़ी मठ, वाराणसी से सन्‌ १६८६ में प्रकाशित। 
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भक्ति और प्रपत्ति 

आगमों और पुराणों ने भक्ति पर अधिक बल दिया है। यों भक्ति-सिद्धान्त के संकेत 
ऋग्वेदीय सूक्तों एवं मन्त्रों में मी मिल जाते हैं, जिनमें कुछ ईश्वर-भक्ति से परिपूर्ण से लगते 
हैं, विशेषतः वरुण और इन्द्र की स्तुति वाले सूक्त। “भक्ति कल्ट इन एंश्येन्ट इण्डिया" 
नामक ग्रन्थ में इन स्थानों का विशेष विवरण देखा जा सकता है। 

यद्यपि प्रमुख उपनिषदों में भक्ति शब्द नहीं आया है, किन्तु कठ एवं मुण्डक उपनिषदों 
में भक्ति सम्प्रदाय का यह सिद्धान्त पाया जाता है कि यह केवल भंगवान्‌ की ही महिमा 
है, जो भक्त को. बचाती है। वहाँ बताया गया है कि यह परम आत्मा गुरु के प्रवचन से 
नहीं प्राप्त होती और न मेधा (बुद्धि] से और न बहुश्रुतता से ही। परमात्मा की प्राप्ति तो 
उसी को होती है, जिसपर उसका अनुग्रह होता है। उसी के सामने यह परम आत्मा अपना 
स्वरूप प्रकट करती है! | यह कथन इस सिद्धान्त का द्योतक है कि परमात्मा का अनुग्रह 
ही भक्तों को मुक्ति प्रदान करता है। 

श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ ने भक्ति शब्द का प्रयोग उसी अर्थ में किया है, जो मगवदगीता 
तथा अन्य भक्तिविषयक ग्रन्यों में प्राप्त होता है। वहाँ कहा गया है कि जो परमात्मा में परम 
भक्ति रखता है और भगवान्‌ की जैसी ही भक्ति गुरु में भी रखता है, उस उच्च कोटि 
के व्यक्ति के मन में सारे दार्शनिक रहस्य अपने आप प्रकाशित हो जाते हैं *। 

इसी उपनिषद्‌र ने भक्ति सम्प्रदाय के इस दृष्टिकोण (सिद्धान्त) पर बल दिया हैकि 
मोक्ष के इच्छुक व्यक्ति को परमात्मा की शरण में जाना चाहिये। यहाँ 'प्रपद्चे” शब्द का प्रयोग 
किया गया है। रामानुज जैसे वैष्णव सम्प्रदायों में वर्णित प्रपत्ति-सिद्धान्त का यह मुख्य 
आधार है। छान्दोग्य उपनिषद्‌ (७।२६ २१) में वर्णित “ध्रुवा स्मृति” को ही रामानुज वेदान्त 
में भक्ति का नाम दिया गया है। शाण्डिल्य के भक्तिसूत्र में ईश्वर में परम अनुरक्ति को 
भक्ति कहा गया है-- “सा परानुरक्तिरीश्वरे” (१।१॥२)। ईश्वर में परम अनुरक्ति रहने 
पर ही उसके प्रति हमारी स्मृति ध्रुव (स्थिर] हो सकती है। इस तरह से हम कह सकते 
हैं कि भक्तियोग के मूल सिद्धान्तों की स्थापना उपनिषदों में हों चुकी थी। 

उपनिषदों के बाद भक्ति-सम्प्रदाय के आरंभिक उल्लेख शान्तिपर्व के नाराबणीय 
उपाख्यान एवं भगवरदगीता में पाये जाते हैं। ये दोनों ही महाभारत के अंगभूत हैं। 
भगवदगीता में चतुव्युंहयाद का उल्लेख न होने से उसको नारायणीय उपाख्यान की अपेक्षा 
प्राचीन माना जाता है। नाराथणीय उपाख्यान (शान्तिपर्व ३४६।६२) और विष्णुधर्मोत्तर 


१, नायमात्मा प्रवचनेन लध्यो न मेधया न बहुना श्रुतेन। । 
यमेवैष वृणुते तेन ल्यस्तस्तैष आत्मा विवृणुते तनूं स्वाम्‌।। [कठों. १।२॥२३, मुण्डक, ३॥२।॥३ 
२. य््य देवे परा भक्तियंया देवे तथा गुरी। 
तसौते कथिता दार्थों: प्रकाशन्ते महात्मनः ।। (श्वै. उ. ६॥२३) 
३. त॑ ह देवमात्मबुझिप्रकाशं मुमुक्षु्व शरणमहं प्रप्ये। (शव. उ. ६।॥१८ 
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५१८ तन्त्रागम-ख़ण्ड 


पुर ४ ३४) में सांख्य, योग, पांचरात्र, वेद और पाशुपत नामक पांच सिद्धान्तों का 
"2 है 3 के नाम से ये प्रसिद्ध हैं। भगवद्गीता को पांचरात्र सिद्धान्त से 
प्रभावित माना जाता है। यहाँ सांख्य, योग, वेद हक डक: पर मे 
गया है, किन्तु कहीं भी पाशुपत मत का उल्लेख : | नार पाख्यान मेँ : 82 
मत का उल्लेख हुआ है। महाभारत के अनुशासनपर्व में इसकी विशेष महिमा प्र 
है। 

पांचरात्र और पाशुपत, ये दोनों मत भक्ति-प्रधान हैं। एक में विष्णु की और दूसरे 
में शिव की भक्ति का सविशेष प्रतिपादन हुआ है। मक्ति-सिद्धान्त का विकास वैष्णव मत 
में ही हुआ, ऐसा मानना उचित नहीं है। ऐसा प्रतीत होता है कि भगवान्‌ विशेषण विष्णु 
के लिये ही नहीं, शिव के लिये भी प्रयुक्त होता था। श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ (३।११) ने शिव 
को भगवान्‌ कहा है। पतंजलि ने अपने भाष्य (५।२ 9६) में शिव-भागवतों का उल्लेख 
किया है। इससे पता चलता है कि उस समय शिव के आयुध त्रिशूल को लेकर चलने फा 
शिव के भक्त विद्यमान थे। गैव आगर्मो में भक्ति की पराकाष्ठा को ही मोक्ष कहा गया है!। 
भव और वैष्णव आगमों में क्रमशः पाशुपत और पांचरात्र मत का ही विस्तार हुआ है और 
पुराणों में उक्त पांचों सिद्धान्तों का समन्वित रूप हमें दृष्टिगोचर होता है। यहाँ शिव और 
विष्णु की भक्ति का एक साथ अथवा अलग-अलग रूप हमें देखने को मिलता है। 

 बैष्णणन और शैव आगर्मो में ईश्वर-भक्ति में शक्तिपात को भगवदनुग्रह का कारण 

माना गया हैं। ईश्वर के तिरोधान व्यापार को समेटने के लिये उसी के अनुग्रह की अपेक्षा 
रहती है, जैसा कि इस प्रकरण के प्रारम्भ में उद्धृत कठ और मुण्डक उपनिषदों के वचनों 
में कहा गया है। भागवत आदि पुराणों में इसी अर्थ में 'पोषण' शब्द प्रवुक्त है। वहाँ कहा 
गया है -- “पोषण तदनुग्रहः”। आचार्य वल्लभ के पृष्टिमार्ग का यही प्रधान आधार है। 

भक्ति साहित्य का परिचय देते समय काणे महोदय ने विष्णुभक्ति के प्रतिपादक ग्रन्थों 
का ही उल्लेख किया है (भा. ४, पृ. ४५६-४६०), किन्तु हमें स्मरण रखना है कि दक्षिण 
में वैष्णव भक्त आलवारों के ही समान शैव सन्‍्तों की भी लम्बी परम्परा रही हैं। पुष्पदन्त 
का महिम्नस्तव, अवधुत सिद्ध का भक्तिस्तोत्र, भट्ट नारायण की स्तवचिन्तामणि, भट्ट उत्पल 
की शिवस्तोत्रावली, जग्धर की स्तुतिकुसुमांजलि जैसे सैकड़ों ग्रन्थ शिव की भक्ति में समर्पित 
है। हम कह सकते हैं कि आगम और तन्त्र साहित्य में शिव और विष्णु की का का 
साथ-साथ विकास हुआ और पौराणिक साहित्य में इनका हमें समन्वित रूप देखने को 
मिलता है। यह अलग बात है कि अन्योन्याभिभव-न्याय से किसी पुराण में विष्णु-भक्ति का 
तो अन्यत्र शिव की भक्ति का संविशेष वर्णन हो। कूर्मपुराण में अनेक स्थलों पर भक्ति का 
समन्वित स्वरूप ही उजागर हुआ है। साथ ही यह भी कहा जा सकता है कि शैव पुराणों 
में शिव की भक्ति को वरीयता मिली हैं। 


१, "भक्तिव परां काष्ठां प्राप्ता मोक्षोंपमिधीयते (ते. वि. १३ [२१६] 
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हिदयामम 


पुराणगत्त वोग एवं तन्त्र ७१६: 

गछुड़ पुराण (२१६॥१) में बताया गया है कि भगवान्‌ हरि को संतृष्ट करने के लिये 
भक्ति से बढ़कर कोई उपाय नहीं है। आगे गरुड़पुराण (२१६।६-१०) का कहना है कि 
विष्णु-भक्ति का अनुसरण कर स्लेच्छ और चाण्डाल भी ब्राह्मण से बढ़कर पूजनीय हो जाते 
हैं। इसके उदाहरण स्वरूप हम कबीर, रविदास, रसखान आदि भक्त कवियों के नाम ले 
सकते हैं। संसार' रूपी विषसदृश वृक्ष में दो अमृत फल लगे हैं। एक है केशव के प्रति 
भक्ति और दूसरा है भक्तों का सत्संग। गरुड़पुराण (२२२।४६) का कहना है कि भक्त भले 
ही शूद्र, निषाद अथवा चाण्डाल हो, उसको द्विजों के समान ही सम्मान प्राप्त होता है। 

भक्ति का निरूपण करते हुए देवीभागवत्त (७।३७।१-४५) में कूर्मपुराण की पद्धति 
से देवी पार्वती हिमवान को मोक्ष प्राप्ति के लिये कर्मयोग, ज्ञानयोग और भक्तियोग नामक 
तीन मार्गों का उपदेश करती हैं। गुणभेद से भक्ति के तीन भेद-- तामसी, राजसी और 
पात्त्विकी हैं। भक्ति की पराकाष्ठा ही ज्ञान है। इसी को वैराग्य की सीमा कहा है, क्योंकि 
ज्ञान में भक्ति और वैराग्य दोनों निहित हैं। देवीभावगत के इस प्रकारण की कूर्मपुराण से 
इतनी ही विशेषता है कि कूर्मपुराण में उक्त तीनों मार्गों का समान महत्त्व बताया गया है, 
जबकि देवीभावगत ज्ञान की औष्ठता का प्रतिपादन करती है। ज्ञान की प्राप्ति के लिये व्यक्ति 
को विशेष प्रयत्न करना चाहिये। 

नारदपुराण (१४३२) में भक्ति, कर्म और ज्ञान के क्रम को इस तरह से निश्चित 
किया गया है कि भक्तिपूर्वक किये गये कर्म सफल होते हैं, अर्थात्‌ विधिपूर्वक संपादित कर्मों 
से भगवान्‌ संतुष्ट होते हैं, जिससे ज्ञान की प्राप्ति होती है। ज्ञान ही मोक्ष का साधन है। 
इस प्रकार यहाँ भी देवीभागवत की पद्धति से ज्ञान को श्रेष्ठ माना गया है। आगे नारदपुराण 
(२।३।२) का कहना हैं कि धन आदि से भगवान्‌ को वश में नहीं किया जा सकता, वे 
तो भक्ति से ही प्रसन्न होते हैं। भक्ति-माव से पूजित विष्णु मनुष्य के सारे मनोरथों को पूरा 
करते हैं। भगवदगीता (६।३२) में बताया गया है कि भक्ति-मार्ग का अनुसरण कर स्त्री, 
वैश्य और शूद्र भी परम गति को पाते हैं। विष्णुपुराण (१।२०।२७]) में बताया गया है कि 
समस्त जगत के मूल कारण भगवान्‌ विष्णु में जिसकी भक्ति निश्वल हो गई है, उसकी 
मुट्ठी में मुक्ति भी रहती है, अर्थ, काम और धर्म से तो उसे लेना ही क्या है। 

श्रीमद्रागवत के तीसरे स्कन्ध के २६वें अध्याय में भी तामसी, राजसी और सात्त्विकी 
भक्ति का निरूपण मिलता हैं।-श्रीमद्भागवत (३।२६।११-१२) में बताया गया है कि 
अन्तरात्मा में निवास करने वाले उस परमात्मा के गुणों का मात्र श्रवण कर जिसकी 
चित्तवृत्ति निरन्तर भगवान्‌ में ही लगी रहती है, उस स्थिति को निर्गुण भक्ति कहते हैं। 
इसका अभिप्राय यह है कि जैसे गंगा का जल निरन्तर समुद्र की तरफ ही बहता रहता 
है, समुद्र से मिलने को आकुल रहता है, उसी तरह जिस भक्त की चित्तवृत्ति निरन्तर 


१. संसारविषवृक्षस्प दें फले ह्ामृतोपमे। 
कदाचितु केशवे भक्तिस्तद्वक्तौर्वा समागमः।। (गरुड़पुराण, १॥२१६॥३३) । 
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फ्बक तन्जागम-खण्ड 


क्षगवह्मवण रहती है, उनसे मिलने की आकुल रहती है, यह आकूलता ही, भगवन्मिलन 
की उत्कंठा हीं वस्तुतः भक्ति है। हे 

इस प्रकार कर्मयोग और भक्तियोग में से किसी एक मार्ग से भी भगवान्‌ की प्राप्त 
किया जा सकता हैं। भागवतपुराण (9।५।२३) में नवधा भक्ति का भी वर्णन मिलता है। 
जैसे-- १. अवण, २. कीर्तन, ३. स्मरण, ४. पादसेवन, ५. अर्चन, ६. वन्दन, ७. दास्व, 
८. सख्य तथा ६. आत्मनिवेदन। भक्ति-शास्त्र के ग्रन्थों में इनका अत्यन्त विस्तार मिलता 
है। 

भक्ति के ही प्रसंग में अनेक शास्त्रों में प्रपत्ति और प्रपन्न शब्द प्रयुक्त हुए हैं। प्रपत्ति 
शब्द का अर्थ है शरणागति और प्रपन्न शब्द का अर्थ है कै भगवान्‌ को अत्यन्त समर्थ और 
परमश्रैष्ठ समझकर उनके प्रति अपने को समर्पित कर देना। इसी को वैष्णव आमगर्मों में 
आत्मनिशक्षेप या आत्मसमर्पण कहा गया है। भक्ति का अन्तिम लक्ष्य प्रपत्ति या शरणागति 
ही है। भक्त अपनी भक्ति के द्वारा अपने इष्टदेव को शरण ग्रहण कर संर्वतोभाव से 
आत्मसमर्पण करता है। इस प्रकार की शरणागति का निर्देश भगवदगीता के द्वितीय 
अध्याय के सांख्ययोग प्रकरण में है। जिसका कार्पण्य, बैन्यदोष से ग्रस्त स्वभाव नष्ट हो 
गया है, वह अर्जुन भगवान्‌ कृष्ण की शरणागति को स्वीकार करता है. “शिष्यस्ते 58 
शाधि मां त्वां प्रपन्नम'' (२।७)। श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ (६ १८) में भी इसी प्रपत्ति का उपदेश 
मिलता है। कूर्मपुराण (२ ।११।१३३-१३४) में भी इस प्रपत्ति, शरणागति का निर्देश है। यहाँ 
व्यास जी ने ऋषियों को भगवान्‌ ईश्वर की शरण में जाने को कहा है (प्रपधध्वम्‌] | 

रामानुजीय एवं अन्य वैष्णव शाखाओं के ग्रन्थों में प्रपत्ति | आत्मसमर्पण) को भक्ति 
से भिन्न माना है। यतीन्द्रमतदीपिका (पृ. ६४) के अनुसार इसक पाच अग है ज्ञ 
१. अनुकूलता का संकल्प, २. अतिकूलता का त्याग, ३. यह विश्वास कि "अंक परमात्मा भक्त 
की रक्षा करेगा, ४. अपनी रक्षा के लिये भगवान्‌ के प्रति समर्पण-भावना और कप [ 
आत्मनिशक्षेप कर देने पर असहायता के भाव का प्रदर्शन। गीता (२॥७) मैं अर्जुन ने अप 
को 'प्रपन्न' (जों मोक्ष के लिये आ पहुँचा हो, या जिसने मोक्ष के लिये आत्मसमर्पण कर 
दिया हो) कहा है। गीता एवं अन्य ग्रन्धों में भक्ति का जो स्वरूप प्रतिपादित है, वह यही क्‍ 
ह कि भक्ति से भगवान्‌ का प्रसाद (अनुग्रह या कृपा) प्राप्त होता है, जिससे भक्त मोक्ष प्राप्त 
करता है। यतीन्द्रमतदीपिका (प्र. ६५) में भक्तिपूर्वक प्रपत्ति को मोक्ष का साधन माना है। 

यतीन्द्रमतदीपिकाकार द्वारा उद्धत प्रपत्ति के पाँच अंग बताने वाला श्लोक लक्ष्मीतन्त्र 
में भिन्न रूप से मिलता है। वहाँ तीसरी पंक्ति का पाठ इस प्रकार है. - “आत्मनिक्षेपकारुण्ये 
षडुविधा शरणागतिः” (१७ ।६१)। यहाँ आत्मनिक्षेप और कारुण्य को अलग-अलग मानकर 
शरणागति (प्रपत्ति) के छः अंग माने हैं। 

यतीन्द्रमतदीपिका (पर. ६१-६५) में कर्मयोग, ज्ञानयोग और भक्तियोग के लक्षण और 
भेदों का वर्णन करने के बाद केवल भक्ति और प्रपत्ति को ही मोक्ष का उपादान माना है। 
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गुराणगत योग एवं तन्त्र ५२१ 
कर्मयोग, भक्तिमार्ग और ज्ञानमार्ग की चर्चा करतें हुए डॉ. पी. वी. काणें भक्तिमार्ग और 
ज्ञानमार्ग के विषय में कहते हैं कि ये दोनों मार्ग हमें एक ही लक्ष्य, अर्थात्‌ मोक्ष की ओर 
ले जाते हैं, किन्तु दोनों की पहुँच के ढंग भिन्न हैं। ज्ञानमार्ग (या अव्यक्तोपासना) में निर्गण 
ब्रह्म के केवल पुस्तकीय ज्ञान से मोक्ष की प्राप्ति नहीं होती, इसके लिये ब्राह्मी स्थिति 
परमावश्वक है। ज्ञानमार्ग में व्यक्ति जो कुछ करता है, वह ब्रह्मार्पित होता है (भगवदगीता 
४।१८-२४) | इसके विपरीत भक्तिमार्ग में भक्त ईश्वर के प्रसाद के लिये आत्मसमर्पण कर 
देता है, वह जो कुछ करता है, उसे अपने आराध्यदेव को समर्पित कर देता है। इस प्रकार 
भगवदगीता के नवें अध्याय में भक्तिमार्ग को ज्ञानमार्ग की अपेक्षा सरल बताया है। 


ईश्वरगीता एवं पुराणों में शक्ति तत्त्व 

कूर्मपुराण की ईश्वरगीता का धार्मिक तथा दार्शनिक दृष्टि से वही महत्त्व है, जो 
महाभारत की भगवदुगीता का। ईश्वरगीता की इस विशिष्टता को देखते हुए गीता-साहित्य 
में भगवदगीता के साथ इसको महत्त्व का स्थान दिया जाय, तो यह उचित ही होगा। 
भारतीय वाड्मय में वेद, सांख्य, योग, पांचरात्र और पाशुपत मत कृतान्तपंचक के नाम से 
प्रसिद्ध हैं। मंगवदगीता पर पांचरात्र मत का, तो ईश्वरगीता पर पाशुषत मत का विशेष 
रूप से प्रभाव परिलक्षित होता है। कूर्मपुराण उपरि विभाग के पहले ११ अध्याय ईश्वरगीता 
के नाम से प्रसिद्ध हैं। ईश्वर (भगवान्‌ शिव) के द्वारा उपदिष्ट होने से इसको ईश्वरगीता 
कहा गया है। 

भोजदेवक॒त शैवसिद्धान्त के ग्रन्थ तत्त्वप्रकाश की कुमारकृत तात्पर्यदीपिका टीका में 
ईश्वरगीता के कुछ श्लोक उद्धृत हैं! | इसको ईश्वरगीता का प्राचीनतम उल्लेख माना जा 
सकता है। ये कुमार रुद्रमहालय के संस्थापक गुजरात के राजा मूलराज के गुरु कुमारदेव 
से अभिन्न प्रतीत होते हैं। अधोर शिवाचार्य' इस टीका पर वेदान्त का प्रभाव मानते हैं। 
वस्तुतः यह टीका शैव दृष्टिकोण की अपेक्षा स्मार्त दृष्टि के अनुसार शैव तत्त्वों की व्याख्या 
करती है। ब्रह्मसूत्र के भाष्यकार श्रीकण्ठ द्वारा अपने भाष्य में इसी दृष्टिकोण को अपनाया 
गया है। इसीलिये तात्पर्यदीपिका' प्रमाण के रूप में विष्णुपुराण का उद्धरण देने में कोई 
संकोच नहीं करती। ईश्वरगीता (२।१।४०) का भी उपदेश ईश्वर (शिव) भगवान्‌ विष्णु की 
साक्षी में ही करते हैं। ईश्वरगीता में यही (स्मार्त) दृष्टिकोण उभर कर सामने आया है। 

शैव और शाक्त दर्शन में चिच्छक्ति अथवा चिति को ही परम तत्त्व माना गया हैं। 
यहाँ भी देवी इस नाम से सम्बोधित है। इसी तरह से शान्त्यतीता, शान्ति, विद्या, प्रतिष्ठा 
और निवृत्ति नामक पाँच कलाओं की चर्चा शैव-शाक्त दर्शन की षडध्वप्रक्रिया में आती है। 





के इष्टव्य--अध्टप्रकरण, संस्कृत विश्वविद्यालय संस्करण, पृ. ४-६, ४३, ९८, ७२ 
२, अप्वैतवासनाविष्ट: सिद्धान्तज्ञानवर्जितै:। व्याख्यातोपञान्यथा5न्,.... (वहीं, पृ. ६) 
३. दव्रष्टन्य-यहीं, पृ, ७२, १०३ 


] 
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क्‍ ।। छर्रे तन्व्रागमं-खण्ड 





के अतिरिक्त पडध्वपरिवर्तिका जैसे नामों से भी देवी संबोधित है। कूर्मपुराण के काशिराज 
न्यास के पाठान्तर वाले संस्करण (प्र. ८४२) में श्रीप्रश्नसंहिता के आधार पर इस शब्द 
|॥ की व्याख्या देने का प्रयतत अधिक सार्थक नहीं है। रत्लत्रय (श्लोक ८४-८८) में उक्त पाँच 
| | | कलाओं को बिन्दु, अर्थात्‌ महामाया कुण्डलिनी का विस्तार बताया गया है। नाद की भी 
|॥ उत्पत्ति बिन्दु से ही होती है। वहीं महामाया कुण्डलिनी को शब्दयोनि भी कहा गया है। क्‍ 
। शब्दयोनि, नादविग्रहय, अनाहता, कुण्डलिनी, बिन्दुनादसमुत्पत्ति आदि नाम इसी ओर इंगित 
क्‍ करते हैं। आगमों में मल, माया और कर्म नामक तीन पाशों की चर्चा आती है। कश्मीर 
। के प्रत्यभिज्ना दर्शन में इन तीनों को मल नाम से ही जाना जाता है। यहाँ आये मलवर्जिता, 
| मलत्रयविनाशिनी, मलातीता जैसे नाम इसी ओर इंगित करते हैं। प्रत्यभिज्ञा दर्शन में 
द “सकृद्धिभातो ध्यमात्मा” यह श्रुति बहुधा उद्धृत है। देवी का 'सकृद्विभाविता' नाम उस 
| आत्मतत््व की ओर ही संकेत करता है। 
॥| मुद्रा, पंचब्रह्मसमुत्पत्ति और शवासना शब्द भी शैव-शाक्त तन्त्रों की प्रक्रिया को ही 
॥ बताते हैं। अनेक प्रकार की मुद्राओं का न केवल शैव-शाक्त तन्‍्त्र, अपितु वैष्णव, बीद्ध और 
जैन तन्‍्त्रों में भी वर्णन मिलता है। पाशुपत मत के ईशान, तत्पुरुष, अघोर आदि पांच मन्त्रो 
को पंचब्रह्म नाम दिया गया है। इन पांच मन्त्रों की लकुलीश-विरचित पंचाध्यायी (पांच 
अध्याय वाले) पाशुपतसूत्रों में क्रमशः व्याख्या की गई है। देवी को यहाँ पंच्रह्मसमुत्पत्ति, 
अर्थात्‌ इन पांच मन्त्रों की जननी कहा है। शैवागर्मों में शिव को 'पंचमन्त्रतनु” कहा जाता 
है। ब्रह्मा, विष्णु, रुद्ठ और ईश्वर रूपी चार पायों से बने मंच पर देवी सदाशिव रूपी शव 
पर आसन बनाकर बैठती है। अतः इसे शवासना कहा गया है। देवी को यहाँ विन 
यपर्वतवासिनी कहा गया है। यह देवी भेदाभेदविवर्जिता है, अर्थात्‌ भेद और अभेद दोनों से 
रहित है। इस शब्द से हम द्वैतादैत्वाद का ग्रहण कर सकते हैं। भास्कर आदि आचार्यों हि 


|| क्‍ वहाँ बताया गया है कि कलाधघ्वा ही अन्य पाँच अध्वाओं का आधार है। यहाँ इन नामों 
। 





खक न्‍अललाअऋ»-मम»+--जभमकाा «जता... क्‍ा मन. कण वा तन... रन 


द के मत से कर्म और ज्ञान के समुच्चय से ब्रह्म के स्वरूप का ज्ञान होता है और उनका 

| दर्शन भेदाभेदवादी है, अर्थात्‌ उनके मत से जीव और ब्रह्म का न तो पूरी तरह से भेद 

क्‍ है और न अभेद ही। इस तरह से वह भेदाभेदविवर्जित है। देवी को यहाँ हल्लेखा और 

द कामेश्वरेश्वरी भी कहा है। हल्लेखा से ही देवी का बीज-मन्त्र बनता है। त्रिपुरा सम्प्रदाय | 

द में शिव को कामेश्वर तथा शक्ति को कामेश्वरी कहा जाता है। कामेश्वरेशरी शब्द कश्मीर ह 
के क्रम नामक शाक्त सम्प्रदाय का प्रतिनिधित्व करता है। वहाँ कामेश्वरी कामेश्वर की | 
स्वामिनी मानी जाती है। 


डॉ. हाजरा का कहना है कि कूर्मपुराण के दो अध्यायों को छोड़ कर अन्य स्थानों 
से वैष्णव चिहून हटा दिये गये, किन्तु यहाँ देवी को महालक्ष्मीसमुद्रवा, गरुड़ासना, 
चाणरहन्तृतनया, वासुदेवस्मुद्रवां और महापुरुषपूर्वजा जैसे शब्दों से संबोधित किया गया है। 
महापुरुषपूर्वना शब्द मूल रूप से पांचरात्र सम्प्रदाय का है। इस सम्प्रदाय का “जितन्ते 
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पुराणगत वोग एवं तन्त्र ५२३ 


स्तोत्र” अति प्राचीन है। महाभारत के नारायणीय उपाख्यान (शान्ति, ३३६॥४४) में यह 
शब्द मिलता है। सात्वतसंहिता जैसी प्राचीन पांचरात्र संहिताओं (७।२८) में भी यह प्रयुक्त 
है। इस शब्द से यहाँ देवी को भी संबोधित किया गया है। इतना ही नहीं, धर्मोदया शब्द 
ते हमें बौद्ध तन्त्रों की भी झलक दिखाता है। विविध अर्थों में यह शब्द वहाँ प्रयुक्त है। 
हम त्रिपुरा सम्प्रदाय में वर्णित कामकला से इसे अभिन्न मान सकते हैं। तारिणी शब्द बौद्ध 
और शाक्त दोनों ही तन्‍त्रों में तारा का प्रतिनिधित्व करता है। 

मनोनन्‍्मनी और अूमध्यनिलया जैसे शब्द योग-सम्प्रदाव का संदेश हमें सुनाते हैं। 
उन्मनी योगाभ्यास द्वारा प्राप्त होने वाली मन की एक विशिष्ट दशा है। संस्कृत के ही नहीं 
विभिन्न प्रादेशिक भाषाओं के योग-सम्बन्धी ग्रन्थों में भी इसका पर्याप्त वर्णन मिलता है। 

पुराण किसी एक सम्प्रदाय से प्रभावित न होकर सभी सम्प्रदायों का बधायोग्य 
अनुसरण करते हैं। ब्रह्मेशविष्णुजननी, वासुदेवसमुद्रवा, महालक्ष्मीसमुद्रवा, त्रिमूर्ति, 
लक्ष्म्यादिशक्तिजननी जैसे नाम इसी की सूचना देते हैं। यहाँ देवी को त्रिमूर्ति भी कहा गया 
है और इनकी जननी भी। वासुदेव और लक्ष्मी से इसकी उत्पत्ति होती है और यह महालक्ष्मी 
की माता भी हैं। इन सब शब्दों की संगति त्रिगुणन्याय से “अन्योन्याभिभवाश्रयजननमिधुन 
पद्धति से ही बैठ सकती है। 

देवीभागवत के १२वें स्कन्ध के आठवें अध्याय में परा शक्ति का स्वरूप बताया गया 
$। अध्याय के आरम्भ में वैष्णव, गाणपत्य, कापालिक, चीन-मार्गरत, दिगम्बर, बौद्ध, 
चार्वाक जैसे वेदविरोधी मतों का उल्लेख है। वेद-बाह्य पद्धति से भगवत्ती तारा के उपासक 
चीन-मार्गरत कहे जाते हैं। शक्तिसंगमतन्त्र के प्रथम (४।१८६) और द्वितीय (१८॥१८, 
३८।२) खण्ड में इनका उल्लेख मिलता है। यहाँ केनोपनिषद्‌ की पद्धति से यक्ष से पराजित 
इन्द्र के सामने भगवती प्रकट होती है और माया-बीज का जप करने का परामर्श देती है। 
यहाँ देवी अपने दो स्वरूपों का वर्णन करती है। एक रूप सच्चिदानन्दात्मक और दूसरा 
माया(प्रकृति]मय है। माया को ही यहाँ शक्ति कहा गया है और स्वयं देवी शक्तिमती ७ शक्ति 
और शक्तिमती में यहाँ चन्भर और चन्द्रिका के समान अभेद माना गया है। माया शक्ति जब 
बहिर्मुख होती है, तो वह अव्यक्त, तम आदि शब्दों से अभिहित होती है। गुणत्रयात्मिका 
यह प्रकृति ही ब्रह्मा, विष्णु और महेश्वर का रूप धारण करती हैं। इस प्रकार यहाँ भगवती 
परम तत्त्व के रूप में वर्णित है। अध्याय के अन्त में बताया गया है कि विष्णु अथवा शिव 
की उपासना नित्य करनी चाहिये, ऐसा वेदों में कहीं नहीं मिलता। इसके विपरीत गायत्री 
की उपासना यहाँ नित्य-कर्म के रूप में वर्णित है। अतः व्यक्ति को सर्वतोभावेन शक्ति की 
ही उपासना करनी चाहिये। 







पति, पशु और पाश 
ईश्वरगीता के सातवें अध्याय के प्रारम्भ के १७ श्लोकों में ईश्वर की विभूतियों का 
वर्णन करने के बाद भगवान्‌ शिव शैवागम-संमत पति, पशु और पाश नामक तत्वों का 
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वर्णन करते हुए कहते हैं कि संसार में वर्तमान किक जीवों को पशु कहा जाता है। ज्ञानी 
लोग उन जीवरूपी पशुओं के पतिस्वरूप मुन्नक पशुपति कहते हैं । मं अपनी लीलावश 
पशुओं को मायारूपी पाश से बॉधता हूं। मुझ जत्यय यह के अतिरिक्त सु कोई भी 
मायारूपी पाश में बंधे हुए लोगों को मुक्त करने वाला नहीं हैं। प्रकृति, महवावि च॑ ४५ तत्त्व, 
माया, कर्म, गुण-- ये पशुपति के पांश जीवरूपी पशुओं को बॉधने वाले क्लेश हर बस 
बुद्धि, अहंकार, आकाश, वायु, अग्नि, जल एवं पथ्वी ये आठ प्रकृतियां हैं और नस न 
संसार के अन्य समस्त पदार्थ विकार हैं। श्रवण, त्वकू, नेत्र, जिल्वा एवं नासिका, गुदा, लिंग, 
दोनों हाथ, दोनों पैर एवं दसवीं इच्द्रिय वाणी, शब्द, स्पर्श, रूप, रस; गन्ध-- ये तेईस तत्त्व 
प्राकृत, अर्थात्‌ प्रकृति से उत्पन्न हुए हैं। 7“ सै2<ह 

आदि, मध्य एवं अन्त से रहित जगत्‌ का परम कारण स्वस्षपर हद हा 5 ते 
लक्षित होने वाला अव्यक्ते प्रधान चौबीसवाँ तत्त्व है। सत्त्त, रज एवं तम ये तीन गुण कहे 
गये हैं। इनकी साम्यावस्था को अब्यक्त, प्रकृति कहा जाता है। सत्त (7 को ज्ञान, तमोगुण 
को अज्ञान, एवं रजोगुण को मिश्र, अर्थात्‌ ज्ञान एवं अज्ञान दोनों से युक्त कहा स्तर है। 
धर्म और ःघर्म नामक दो पाश ही बन्धन के कारण हैं। मुझे अर्पित किये गये कर्म बन्धन 
के कारण नहीं बनते, उनसे मुक्ति मिलती हैं। इस सन्दर्भ मे # यह भी याद रखना है कि 
मार्कण्डेयपराण (३६॥७-८) में भी कर्म को बन्ध और मोक्ष दोनों का कारण लाया ू है। 
इसका अभिप्राय अह है कि सामान्यतः पाशात्मक कर्म बन्धन के कारण बनर्ती है और 
ईश्वरापित कर्म मोक्ष के। ९६ 2 

आत्मा का बन्यन करने के कारण क्लेश नामक अविद्या, अस्मिता, शा, द्वेष एवं 
अभिनिवेश को अचल पाश कहां जाता है। माया को इन पाशों का कारण कहा गया है । 
वह अव्यक्त स्वरूपा प्रकृति मुझमें रहती हैं। वस्तुतः मैं ही मूलप्रकृति, प्रधान एवं ठु्त ह। 
महत्त्व आदि विकार एवं देवाधिदेव सनातन हैं। वे ही बन्धन, बन्धन कक हे वे ही पाश 
एवँ वे ही पशु हैं। वे सब को जानते हैं, किन्तु उन्हें जानने वाला कोई नहीं है। वे आदिपुरुष 
४ इस प्रकार यहाँ ईश्वरगीता के सातवें अध्याय के शेष १८-३ का श्लोकों मे 
शैवागम-संमत पति, पशु और पाश नामक तीन तत्त्वों का वर्णन किया गया है। इन तत्त्वों 
का निरूपण अन्य पद्धति से दूसरे अध्याय में भी हो चुका है। यहाँ यह स्मरण रखने की 
बात है कि सांख्यसंमत पचीस तत्त्व ही यहाँ वर्णित हैं, शैवागमों के छत्तीस तत्त्व नहीं | पाश 
के अन्तर्गत यहाँ २४ तत्त्वों और माया, कर्म, गुण की गणना है। वैवागम-संमत पाँच, चार 
या तीन पाशों की नहीं। शैवागम की सभी शाखाएं मल, माया और कर्म नामक तीन पाश 
मानती हैं। तिरोधान शक्ति को लेकर चार तथा महामाया को भी सम्मिलित करने पर # पाशों 
की संख्या पांच हो जाती है। यहाँ जिन आठ प्रकृतियों को गिनाया है, वे भगवदगीता (७॥४) 
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में भी वर्णित हैं। अचल पाश के रूप में वर्णित पांच क्लेश! योगसूत्र में भी निर्दिष्ट हैं। 
२४ तत्वों का निरूपण यहाँ साख्यदर्शन की पद्धति से किया गया है। 


पुराणगत तन्‍्त्र 

पुराणगत योग का निरूपण हम विस्तार से कर चुके हैं। पुराणों में तन्त्रशास्त्रगत 
सामग्री भी पर्याष्त मात्रा में मिलती है। पुराण और उपपुराण साहित्य के गंभीर अध्येता डॉ. 
हाजरा इस मत से सहमत नहीं हैं। उनके इस मत का उल्लेख अभी हम पृष्ठ ५०१-५४०२ 
पर कर चुके हैं। हम यहाँ उनके इस मत की असारता को दिखाते हुए यह बताना चाहते 
है कि सभी पुराणों में तन्त्रशास्त्र की पर्याप्त सामग्री उपलब्ध है। यहाँ हम पदमपुराण और 
स्कन्दपुराण को उनकी विशालता के कारण छोड़कर अन्य 8 में उपलब्ध सामग्री का 
संकलन करना चाहते हैं, जिससे कि यंह स्पष्ट हो सके कि पुराण वेदों के समान ही आगम 
और तन्‍त्रशास्त्र के भी उपबुंहक हैं। यहाँ हम क्रमशः अकारादि क्रम से उक्त दो महापुराणों 
को छोड़कर सभी पुराणों में प्राप्त इस प्रकार की सामग्री का दिग्दर्शक करा रहें हैं। 


अग्नि पुराण 

अग्निपुराण के विषय में डॉ. आर.सी, हाजरा का कहना है कि यह पांचरात्रों से 
अत्यन्त प्रभावित है, इस पर शैव तथा शाक्त तनत्रों का कुछ भी प्रभाव लक्षित नहीं होता। 
उनका यह कथन इसलिये सही नहीं है कि इसमें पांचरात्न आगम के साथ ही शव और 
शाक्त आगमों की भी पर्याप्त सामग्री उपलब्ध है। इसके ३६ से ७० अध्याय तक की सामग्री 
हयशीर्ष पांचरात्र से ली गई है और ३६वें अध्याय के प्रारम्भ में २५ पांचरात्र संहिताओं 
के नाम भी दिये गये हैं, जो कि हयशीर्ष पांचरात्र के प्रारम्भिक प्रकरण में मिलते हैं। १० 
भागवत संहिताओं के नाम वहाँ छोड़ दिये गये हैं। इस प्रकार डॉ. हाजरा के अनुलार ७० 
अध्याय तक के अंश पर पांचरात्र का प्रभाव अवश्य विखाई पड़ता है, किन्तु इसके साथ 
ही यहाँ ७१ से १०६ अध्याय तक की सामग्री लीलावती नामक शिवागम से ली गई है और 
यह पूरी सामग्री आनुपूर्वी से सोमशम्मु की कर्मकाण्डक्रमावली में मिल जाती है। दीक्षा, 
अभिषेक, प्रविज्नारोपण, मुद्राप्रदर्शन जैसे विषयों का यहाँ वर्णन मिलता है । औैवागर्मों में वर्णित 
विज्ञानाकल, प्रलयाकल, सकल जैसे जीवों का भी यहाँ वर्णन मिलता है। पूर्वर्णित 
कृतान्तपंचक का भी यहाँ उल्लेख है, इतना ही नहीं तैलोक्य-विजय, संग्राम-विजय, 
महामारी आदि विद्याओं का, तान्त्रिक षट्कर्मों का, कुब्जिका का तथा ६४ बोगिनियों की 
पूजा का भी यहाँ विस्तार से वर्णन मिलता है। इस प्रकार यहाँ केवल पांचरात्र (वैष्णव) मत 
का ही नहीं, गैव और शाक्त मत्तों के साथ स्कन्द, गणपति और सूर्य की पूजा का भी, उनके 
मन्त्र-मुद्रा आदि के साथ पूरा विधान मिलता है। 





- 4 १, “अविद्यास्मितारागद्वैधाभिनिवेशाः क्लेशाः” (२॥३॥|। 
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जैवागमों में ४८ संस्कारों का वर्णन मिलता है। गौतम स्मृति में भी इनका उल्लेख 
है, किन्तु इनका विस्तार से वर्णन द्वैतवादी शैंवों के मृगेन्द्रागम में तथा कश्मीरी विद्वान 
अभिनवगुष्त के ग्रन्थों में ही मिलता है। अग्निपुराण के ३२वें अध्याय में भी इन ४८ 
संस्कारों का उल्लेख है, किन्तु उक्त आगम ग्रन्थों के अध्ययन के बिना इनको समझना 
कठिन है। यहाँ यह भी स्पष्ट किया गया हैं कि सौर, शाक्त, वैष्णव और शैव दीक्षा में इनका 
समान रूप से अनुष्ठान किया जाता है (३३।११)। इस प्रकार हम देखते हैं कि अग्निपुराण 
में न केवल पांचरात्र (वैष्णव), किन्तु शैव-शाक्त आदि आगमों की भी पर्याप्त सामग्री 
संकलित है। 


कूर्म पुराण 

प्रसिद्ध पौराणिक विद्वान डॉ. आर.सी. हाजरा का कहना है कि कूर्म पुराण का 
मौलिक रूप पांचरात्र (वैष्णव) मत के अनुकूल था। बाद में पाशुपतों ने इसके स्वरूप में 
परिवर्तन कर इसे शैव पुराण का रूप दें दिया। इस मत की हमने अपने शोध प्रबन्ध “कूर्म 
पुराण : धर्म और दर्शन” में सप्रमाण समीक्षा की है। उनका कहना है कि आजकल उपलब्ध 
कूर्म पुराण के प्रथम दो अध्यायों में आज भी पांचरात्न का प्रभाव सुरक्षित है। इसका भी 
उत्तर हम वहीं दे चुके हैं कि इन दोनों अध्यायों में भी शैव भावना को ही वरीयता दी गई 
है। यदि पाशुपतों ने इसमें कोई परिवर्तन किया होता, तो यहाँ वे वचन न मिलते, जिनमें 
कि पाशुपत मत को वेदविरुद्ध बताया गया है। वस्तुतः देखा जाय तो त्रिदेवों की समान रूप 
से मान्यता देने का पौराणिक सिद्धान्त कूर्म पुराण में भी सर्वत्र देखने को मिलता है। 
माख्यशास्त्र में सत्त्त, रज, तम नामक त्रिगुणों के समान पुराणों में भी इन त्रिदेवों की स्थिति 
मानी गई है। “अन्योन्याभिभवाश्रयजननमिथुनवृत्तयश्च गुणाः” वाला सिद्धान्त इन न्रिदेवों 
पर भी पूरी तरह से लागू होता है। 

कूर्म पुराण पर न केवल पांचरात्रों, अपितु शैव-शाक्त ही नहीं, बौद्ध तन्त्रों का भी 
कुछ न कुछ प्रभाव उपलब्ध होता है। महाभारत में विष्णुसहस्ननाम के समान कूर्म पुराण 
में देवीसहस्ननाम स्तोत्र उपलब्ध है। इसके अतिरिक्त यहाँ शिव, सूर्य, सरस्वती आदि 
देव-देवियों से संबद्ध स्तोत्र भी उपलब्ध हैं। इस प्रसंग में आये शब्दों से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि इन सभी मतों का कूर्म पुराण के समय में प्रचलन हो गया था और समाज में इनका 
पर्याप्त आदर था। उदाहरण के रूप में कूछ शब्दों को हम प्रस्तुत कर सकते हैं। जैसे कि 
कामेश्वरेश्वी, कालाग्निरुद्र, क्षेमक, चतुर्व्यूह, धर्मोदया, नित्योदित, पंचब्रह्म, पंचार्थ, 
बिन्दुनादसमुत्पत्ति, बीजसंभवा, भारभूति, मैरव, मलत्रयविनाशिनी, महापुरुषपूर्वजा, महाविभूति, 
ललिता, वसोर्धारा, शान्त्यतीता, शिखान्त, श्वेतद्वीप, षडध्वपरिवर्तिका, हल्लेखा आदि शब्द 
विभिन्न तन्त्र-सम्प्रदायों का प्रतिनिधित्व करते हैं। 

यहाँ कामेश्वरेश्वी और हल्लेखा शब्द शाक्त-तन्त्र की त्रिपुरा शाखा का प्रतिनिधित्व 
करते हैं। कालाग्निरुद्र शैवागमों में वर्णित एक भुवन का नाम है। क्षेमक, पंचब्रह्म और 
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पुराणगत योग एवं तन्त्र ए२७छ 
पंचार्थ शब्द पाशुपत आगम की याद दिलाते हैं। धर्मोदया शब्द बौद्ध तन्त्रों में व्यवह्ृत हुआ 
है। महापुरुषपूर्वजा, महाविभूति, परमव्योम जैसे शब्द हमें पांचरात्र आगम की याद विलातें 
हैं। मलत्रयविनाशिनी, नित्यमुक्त, नित्योदित, मलत्नय, शान्य॒तीत, शिखान्त जैसे शब्द शैव 
और शाक्त तन्त्रों में प्रसिद्ध हैं। षड़घ्वपरिवर्तिका शब्द में आया षडध्व पद भी शैव, शाक्त 
और वैष्णव सभी तन्‍्त्रों में प्रयुक्त हुआ है। उन आगम-सम्प्रदायों से परिचय न होने के 
कारण ही यहाँ आये पंचब्रह्न, षडध्वं जैसे पारिभाषिक शब्दों का सही अर्थ विद्वदूगण नहीं 
कर पाये हैं। हमने अपने उक्त शोधप्रबन्ध के परिशिष्ट में इस प्रकार के शताधिक 
पारिभाषिक शब्दों का विशेष विवरण प्रस्तुत किया हैं। इससे भी हमारी यह मान्यता पुष्ट 
होती है कि पुराणों में आगम शास्त्र की विभिन्न शाखाओं को भी वेद के समान ही मान्यता 
मिली है। इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि प्राचीन अथवा नवीन काल की परिधि में 
परिंगणित सभी पुराणों पर तन्त्रशास्त्र की सभी शाखाओं का समान रूप से प्रभाव देखा जा 
सकता है। हम आगे इस विषय को और भी स्पष्ट करेंगे। 


गरुड़ पुराण 
अग्नि पुराण के समान गरुड़ पुराण में भी आयुर्वेद, ज्योतिष, सामुद्रिक शास्त्र, 
रत्नपरीक्षा, राजनीति आंदिं अनेक विषय संगृहीत हैं। आयुर्वेद का यहाँ बहुत विस्तार से 
वर्णन है। साथ हीं गुड़ तन्त्र कै मुख्य विषय विषचिकित्सा का भी यहाँ विस्तार से वर्णन 
है। शिव के पांच मुखों से क्रमशः शैव, गारुड़, भैरव, भूत और वाम तन्त्रों का आविर्भाव 
माना जाता है। तदनुसार विषचिकित्सा का प्रधान आधार ये गारुड़ तन्त्र ही हैं। अनेक रोगों 
की चिकित्सा के प्रसंग में यहाँ विविध मन्त्र उपलब्ध हैं। ये मन्त्र भी तन्त्रशास्त्र का ही 
प्रतिनिधित्व करते हैं। 

“तन्जं सात्वतमाचष्ट नैष्कर्म्य॑ कर्मणां यत्तः” (१।१।१६) यह श्लोक गझ़ड़ पुराण के 
समान भागवत (१॥३।८) में भी मिलता है। यहाँ सात्वत तन्त्र का उल्लेख है। यह सात्वत 
तन्त्र वैष्णव आगमों की पांचरात्र शाखा का ही दूसरा नाम है। गरुड़ पुराण के पूर्वार्थ के 
पूरे सातवें अध्याय में वासुदेव, संकर्षण, प्रद्युग्त और अनिरुद्ध नामक चतुर्व्यूह के मन्ह्रो 
के अतिरिक्त नवग्रह आदि के मन्त्र भी निदिष्ट हैं। द 

इसी तरह से बारहवें अध्याय में भी तन्त्रों का विस्तार देखा जा सकता है। वैष्णवागम 
में सुप्रसिद्ध जितन्ते” स्तोत्र के कुछ श्लोक भी यहाँ देखे जा सकते हैं। १६वें अध्याय से 
लेकर ३२वें अध्याय तक सूर्य पूजा; सौर सम्प्रदाय और उनके विविध मन्त्रों आदि का तथा 
त्रिपुरा; कुब्जिका, मनसा आदि देवियों के स्ताथ विष्णु के श्रीधर आदि स्वरूपों का और 
विविध मन्त्रों का विस्तार से उल्लेख मिलता है। वासुदेव आदि चतुर्व्धूह के साथ नारायण 
का समावेश कर पांचरात्र आगम में पांच वीरों की उपासना वर्णित है। यहाँ ३२वें अध्याय 
में उसी की विस्तार से चर्चा है। अगले अध्यायों में सुदर्शन, हयग्रीव, गायत्री, दुर्ग, माहेश्वरी 
आदि की पूजापद्धति भी वर्णित है। पवित्रारोपण तन्त्रशास्त्र की एक विशेष विधि हैं। यहाँ 
४२-४३ अध्यायों में इसी का विस्तार है। इसी प्रसंग में शिव, विद्या और आत्मा नामक 
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धबेप तन्जागम-खण्ड 


तीन तत्वों का भी उल्लेख है। इनका स्वरूप त्रिपुरा तन्त्रों में वर्णित है। १३४वें अध्याय 
में महाकौशिक मन्त्र का और सप्त मातृकाओं का वर्णन है। यहाँ प्रसंगवश-- 


जयन्ती मडूगला काली भद्रकाली कपालिनी। 
दुर्गा क्षमा शिवा थात्री स्वाहा स्वधा नमो5स्तु ते।। 


दुर्गा-सप्तशती के इस प्रसिद्ध श्लोक का भी उल्लेख है। पांचरात्रविदों का यहाँ आदर 
के साथ उल्लेख किया गया है। 

चिकित्साशास्त्र में मन्त्रों के उपयोग की बात ऊपर की गई है। उनका विशेष विवरण 
७२ से १८५ तक के अंध्यायों में देखा जा सकता है। व्याधिहर लक कवच आदि का 
निरूपण १६४ से १६६ वें अध्यायों में है। गारुड़ शास्त्र की भी ऊपर चच् आयी है। इसका 
स्वरूप १६७वें अध्याय में भी देखा जा सकता है। १६८वें अध्याय में नित्यक्लिन्ना, त्रिपुरा 
और असिताडग भैरव आदि के मन्त्र उपलब्ध हैं। इस प्रकार हम देखते हैं कि गरुड़ पुराण 
का पूर्वार्थ पुरी तरह से तान्त्रिक सामग्री से भरा हुआ है। सूर्यमण्डलमध्यव्ती भगवान्‌ 
नारायण की स्तुति में प्रयुक्त- 


ध्येयः सदा सवितृमण्डलमध्यवर्ती नारायणः सरसिजासनसन्निविष्टः | 
केयूरवान्‌ कनककुण्डलवान्‌ किरीटी हारी हिरण्मयवपुर्धतशड्खचक्र: || 
। रकम (१॥२२२ |३४]) 


यह मनोहारी श्लोक भी यहाँ उपलब्ध हैं। 


मलिक * च्छ : --य 
देवीभागवत में आगम और तन्त्रशास्त्र की सामग्री विशेष रूप से उपलब्ध होती है। 
मार्कण्डेय पुराण में वर्णित देवीमाहात्य का यहाँ अधिक विस्तार से वर्णन की है| 
प्रपंचसार, शारदांतिलक आदि ग्रन्थों में पंचायतन पूजा का विधान बताया गया है। ठंड भी 
पंचदेवोपासना अथवा देवषट्क का पूजा-विधान अनेक स्थलों पर मिलता है। शैव, पाशुपत, 
सौर, शाक्त और वैष्णव मतों का पंचदेवोपासना में और गणेश, दिनेश (सूर्य), वहि, विष्णु, 
शिव और शिवा (शक्ति) का ६ देवों में समावेश किया जाता है। अग्नि पुराण के समान 
यहाँ भी ४८ संस्कारों का उल्लेख मिलता है। यहाँ विशेष रूप से यह बताया गया है कि 
इनमें से ४० संस्कार गृहस्थों के लियें और ८ संस्कार मुक्ति की कामना वालों के लिये 
विहित है। शैव और शाक्त आगमों में इन आठ संस्कारों का आत्मा के गुणों के रूप में 
वर्णन है। दस महाविद्याओं में परिगणित भुवनेश्वरी देवी का और उनके निवासस्थान 
अप का यहाँ विशेष रूप से माहात्म्य वर्णित है। इस प्रसंग में त्रिपुरा-तन्त्रों में वर्णित 
अनंगकुसुमा आदि परिवार-देवियों का भी उल्लेख मिलता है। देवी भुवनेश्वरी को यहां पा 
पंचकृत्मविधात्री कहा गया है। सृष्टि, स्थिति, संहार के अतिरिक्त तिरोधान (निग्रहौ) औः 
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पुराणगत योग एवं तन्त्र ५२६ 


अनुग्रह नामक पांच कृत्यों का निरूपण शैव, शाक्त तन्त्रों के अतिरिक्त शिव पुराण को 
वायवीयसंहिता में भी मिलता है। सातवें स्कन्द के ३६वें अध्याय में वैदिकी और तान्त्रिकी 
भेद से द्विविध पूजा का विधान है। यहाँ स्पष्ट बताया गया है कि शाक्त-तन्त्रों में ब्रह्मा, 
विष्णु, रद, ईश्वर और सदाशिव की पंचप्रेत के नाम से उपासना की जाती है। ये पंचप्रेत 
पंचमहाभूतों के और जाग्रतू, स्वप्न, सुषुष्ति, तुरीया और तुरीयातीता नामक पांच अवस्थाओं 
का प्रतिनिधित्व करते हैं। विविध नाड़ियों, चक्रों के अतिरिक्त स्वयम्भू और बाणलिंग का 
एवं वाग्मव और कामराज बीज का भी यहाँ वर्णन मिलता है, जो कि स्पष्टतः त्रिपुरा-तन्तरो 
का विषय है। 

दुर्गासप्तशती के अनेक श्लोक यहाँ आनुपूर्वी से मिल हैं। मधुकैटभ के वध की कथा 
यहाँ अधिक विस्तार से दी गयी है। वैष्णव आगमों में प्रसिद्ध 'जितन्ता स्तोत्र' का “ज़ितन्ते 
पुण्डरीकाक्ष”' यह श्लोक महाभारत के ही समान यहाँ भी उपलब्ध है। दसवें स्कन्ध के पांचवें 
अध्याय में देवगण भगवान्‌ विष्णु के दशावतारों की स्तुति करते हैं। यहाँ “महापुरुषपूर्वज”' 
से भगवान्‌ विष्णु को सम्बोधित किया गया है। यह जितन्ता श्लोक का ही अंश है। 
दुर्गसप्तशती में अतिसंक्षेप में वर्णित भ्रामरी देवी का आख्यान यहाँ दसवें स्कन्ध के तेरहवं 
अध्याय में विस्तार से मिलता है। इसी अध्याय में दस महाविद्याओं की भी प्रसंगवश स्तुति 
की गई है। हम जानते हैं कि राजस्थान में चित्तौड़गढ़ के पास विद्यमान भ्रामरी देवी के 
मन्दिर में उपलब्ध ५४वीं शताब्दी के शिलालेख के प्रारम्भ में भ्रामरी देवी की स्तुति की गयी 
है। ११वें स्कन्ध के प्रथम अध्याय में तन्त्रों के प्रामाण्य के ऊपर विस्तार से विचार किया 
गया है। इसी स्कन्ध के १४वें अध्याय में वैष्णवागमों का और उनमें वर्णित पूजाविधान का 
विशेष रूप से वर्णन देखने को मिलता है। इस प्रकार हम देखते हैं कि इस पुराण में 
तन्त्रागम की प्रायः सभी शाखाओं की सामग्री संक्षेप अथवा विस्तार से मिलती है। 


नारद पुराण 

नारंदीय महापुराण के पूर्व खण्ड में ६३ से ६१वें अध्याय तक आगम और तन्त्रशास्त्र 
के ही विषय विस्तार से वर्णित हैं। यहाँ ६३वें अध्याय में सनत्कुमार नारद को विष्णु की 
आराधना के लिये भागवत तन्त्र के उपदेश की प्रतिज्ञा करते हैं, किन्तु पति, पशु, पाश 
नामक जिन तीन पदार्थों का और भोग (योग), मोक्ष, (विद्या) क्रिया और चर्या नामक चार 
पार्दों का जो वर्णन यहाँ दिया गया है, वह भागवत तन्‍त्रों का विषय न होकर सिद्धान्तशैव 
दर्शन का है। अष्टप्रकरण नामक ग्रन्थ में और उसकी टीका में तथा मृगेन्द्र, मतंग आदि 
आगमों में इनका वर्णन मिलता है। पांच पाशों का और पशुओं का वर्णन 
अष्टप्रकरण में संगृहीत तत्त्वप्रकाश में देखा जा सकता है। मल, माया, कर्म आदि पांच पाशों 
का और विज्ञानाकल, प्रलयाकल तथा सकल नामक त्रिविध पशुओं का वहाँ विस्तार से वर्णन 
मिलता है। नारद महापुराण के प्रस्तुत संस्करण में अनेक अशुद्धियों के रहने से 
टप्रकरण की सहायता से ही इनका सही स्वरूप जाना जा सकता है। 
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तनन्‍्त्रागम-खण्ड 
५३० 


सांख्यकारिका में सत््व, रज और तम गुणों के क्रमशः वैकारिक, तैजस और ६3४ 
नाम दिये गये हैं। इसके विपरीत शैवागर्मों में सात्त्विक को तैजस और कप राजस की है. 
माना गया है। नारद पुराण का प्रस्तुत श्रकर। भी इस आगमीय को ही २००७७ 
देता है। इसके लिये यहाँ के ६६, ७१ श्लोक देखे जा सकते हैं। ऊपर उद्धृत अष्ट के 
का हमारे पिताशी पं. व्रजवल्लभ डिवेदी जी ने संपादन किया है। उन्होंने मुझे के ग | 
'जदार्दमणिदीधित्या” (१।६३।११०), तथा “अन्तःकरणवृत्तियाँ” (१६३।११२) ० हा 
के श्लोक सोन्‍्योति शिवाचार्य की मोक्षकारिका में उपलब्ध हैं। इसी तरह से ८६ लक 
याय के १० से २१ तक के १२ फ्लोक नित्याषोडशिकार्णव के | प्रारम्भ के १२ + हे 
'द्वादशश्लोकी' के नाम से तन्त्रशास्त्र में प्रसिद्ध है। यहाँ का ६०वां अध्याय नित्यापटल 
नाम से अभिहित हैं। 

क्‍ जैसा कि ऊपर लिख गया है, ६३वें अध्याय में दवैतवादी गैव सिद्धान्त के दार्शनिक 
तत्त्वों का प्रतिपादन किया गया है। इसके आंगे के चार अध्यायों के तान्त्रिक दीक्षा ४ 
पूजाविधि आदि का वर्णन है। ६ ध्वैं अध्याय में गणेश के हक ६६वें अध्याय में नाना कर 
के मन्त्रों का विधान है। ६०वें अध्याय से भगवान्‌ विष्णु को और उनके कक 
नाना अवतारों की तान्ब्रिक-पूजाबिधि वर्णित है। इसी प्रसंग में हचुताद आदि के मन 
शी विधान हैं। कार्तिकेय की दीपविधि तन्त्रेशास्त्र में प्रसिद्ध है। यह विषय भी यहाँ के ७ 
और ७६वें अध्यायों में देखा जा सकता है। ७७वें और ७चवें अध्यायों में डर का ४ 
हनमान के कवच वर्णित हैं। ७६वें अध्याय में हनुमान का चरित्र वर्णित है। ८०१ 2४ 
में भगवान कंष्ण की तान्त्रिक उपासना-विधि का वर्णन है और पक्‍वें अध्याय *ः 
सम्बन्धी अनेक मनन्‍्त्रों का विधान है। आगे के कुछ अध्यायों में भी श्रीकृष्ण 3 ४ कक 
संबन्धी पूजा-विधान वर्णित है। ८४वें अध्याय से शाक्त तन्‍्त्रों की उपासना-विधि के हे 
में महाकाली, महालक्ष्मी, महासरस्वती, त्रिपुरा, दुर्गा, राधा, पोडश नित्या आदि की न्‍ ४४ 
विस्तार से वर्णित है। हम ऊपर बता चुके हैं यहाँ का ६०्वा अख्वाय नित्यापटल त्म द हा 
से अभिहिंत है। शाक्त उपास्तना-पद्धति का विवरण समान करने के न का 

अध्याय में भगवान्‌ महेश्वर (शिव) की पूजाविधि का और उनके विविध म का ५ नि 
किया गया है। इस अध्याय के २३४वें श्लोक में नारद पुराण के इस तान्त्रिः हे | ५32 
समाप्त करते हुए बताया गया है कि इस प्रकार वहा ' शक गासेश्वरी 2 राधा के मन 
का और कल्याणकारी शाक्त, सौर, गणेश और शैव मन्त्रों का निरूपण किया गया हैं। इक 
प्रकार नारदीय महापुराण के ६३ से ६*में कक के ये ३६ के अध्याय आगम और तन्त्रशास्त्र 
के अध्ययन की दृष्टि से अपना एक विशिष्ट स्थान ? हैं । 


ब्रह्म पुराण व + कं 4 तम : क 
ब्रह्म पुराण की गंणनां प्राचीन पुराणों में की जाती है। हरिवंश और ब्रह्म पुराण 4 
अनेक प्रसंग आनुपूर्वी सें मिलते हैं। यहाँ स्पष्टतया तन्त्रशास्र की कोई उल्लेख नहीं मिलता, 
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... वर्णन मिलता है। इसी तरह से यहाँ ब्रह्माण्डमोहन विनायक, भास्कर, लक्ष्मी, तैलोक्यविजय, 


पुराणगत योग एवं तन्त्र ५३१ 
तो भी भागवत और देवीभागवत में जैसे वैदिक और तान्त्रिक श्रुति का उल्लेख मिलता है, 
उसी तरह यहाँ वेदोक्त और आगमोक्त मन्त्रों का पृथकू-प्रथक उल्लेख है (४१।६३)। 
पाशुपत योग का भी यहाँ उल्लेख मिलता है (४१॥७१)। ब्रह्म पुराण की वैष्णव पुराणों में 
गणना होती है-- “'पुराणं वैष्णव॑ त्वेततु” (२४५ ।२०)। इसीलिये यहाँ पांचरात्र आगमों का 
अनेक स्थलों पर उल्लेख मिलता है। यहाँ के ४६वें अध्याय में भगवान्‌ विष्णु के चतुर्व्यृह 
की विस्तार से स्तुति की गई है। अन्य भी अनेक अध्यायों में भगवान्‌ के इस चत्ुर्व्यूह रूप 
का वर्णन मिलता है। केवल वेद के साथ ही नहीं, पुराणों के साथ भी अनेक स्थलों पर 
आगमशास्त्र का उल्लेख मिलता है। सूर्य (आदित्य) की उपासना का यहाँ २८ से ३३ 
अध्यायों में विस्तार से वर्णन है। पूजा सम्बन्धी विविध मन्त्रों का निरूपण यहाँ ६५वें 
अध्याय में देखा जा सकता है। 


ब्रह्ववैवर्त पुराण 

ब्रह्मवैवर्त पुराण अपेक्षाकृत नवीन माना जाता है। इसकी भी गणना वैष्णव पुराणों में 
ही होती है। इसीलियें पांचरात्र आगर्मों का यहाँ अनेक स्थलों पर उल्लेख मिलता हैं। शुक्ल 
यजुर्वेद की काण्व शाखा और सामवेद से पांचरात्र आंगमों का यहाँ विशेष सम्बन्ध बताया 
गया है। यहाँ एक श्लोक में (४॥७३॥9६) पुराणों में भागवत्त को, में भारत को 
और पांचरात्रों में कपिल को औष्ठ बताया गया है। एक स्थान पर (४।६०॥४) पांचरात्र की 
दस संहिताओं का उल्लेख है और इनके नाम आगे (४।१३१।२३-२६) इस प्रकार बताये 
गये हैं... 


प्रण्चक पज्चरात्राणां कृष्णमाहात्म्यपूर्वकम्‌। 
वाप्तिष्ठं नारदीयं च कापिलं गौतमीयकम्‌ |। 
पर सनत्कुमारीयं पज्चराजं च पब्चकम्‌। 
पन्चक संहितानां च कृष्णभक्तिसमन्वितम्‌ ।। 
ब्रह्मणश्च शिवस्यापि प्रह्लादस्य तथैव च। 
गौतमस्य कुमारस्य संहिताः परिकीर्तिताः।। 


प्रधानतया एक वैष्णव पुराण होते हुए भी यहां तन्त्रशासत्र की अनेक शाखाओं का 
वर्णन है। मन्त्रों के प्रसंग में वेदोक्त, पुराणोक्त और तन्‍त्रोक्त मन्त्रों के साथ शैव और शाक्त 
तन्त्रों के मन्‍्त्रों का भी वर्णन मिलता है। इतना ही नहीं, शैव सिद्धान्त शास्त्र और वाम तनन्‍्न्रों 
के उपासकों का भी यहाँ उल्लेख किया गया है। पंचायतन पूजा और षड़्देवोपासना का 
उल्लेख देवीभांगवत के प्रसंग में किया जा चुका है। यहाँ भी (२।३०।॥२०६) वैष्णव, शैव, 
शाक्ते, सौर और गाणप के रूप में पंचायंतन पूजा का और गणेश, दिनेश, वहि, विष्णु, 
- शिव और शिवा के रूप में षड़देवोपासना का अनेक स्थलों पर (२।४।॥३५४-३६ इत्यादि) 
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५३२ तन्त्रागम 


शिव, काली, लक्ष्मी और दुर्गा कबचों का वर्णन द्वितीय प्रकृति खण्ड के अन्तिम की 
में और तृतीय गणपति खण्ड के विविध अध्यायों में मिलता है। तन्त्रशास्त्र में अष्टविध 
प्रसिद्ध हैं। उनके नाम भी यहाँ (१।४ ।७२) कुछ पाठभेद के साथ मिलते हैं। शिवकृत 2382 
का भी यहाँ (१।६।६२) उल्लेख मिलता है। तन्त्रशास्त्र वर्णित ६ चक्रों और उस डर 

की जो नामावली यहाँ (१।१३।१३-१७) दी गई हैं, वह भी पूरी| तरह से तन्त्र कक 
ही अनुकरण करती है। इस प्रकार यहाँ पांचरात्र आगमों का, श्वेतद्वीप का और हा व गा 
पांचरात्र संहिताओं की नामावली के साथ तन्त्रशास्त्र की दक्ष और वाम शाखाओं का हे 
उल्लेख मिलने से इस पुराण पर तन्‍्त्रों की स्पष्ट छाप का चित्र हमारे सामने उभरता है। 


कं प्राचीन में होती है। इसीलिये यहाँ तन्त्रसम्बन्धी सामग्री 
इस पुराण की गणना प्राचीन पुराणों में होती है। इसीलिए दा त़ अनु 
कम ही मिलती है। तो भी पाशुपत आगमों का प्रभाव वन्न-तत्र देखा जा 4-2 लैटप5 रह कर 
अनुषंग पाद के दसवें अध्याय में महादेव की विभृतियों का वर्णन करते हो नीललोहित शिव 
के रुद्र, शर्व आदिं ८ नामों की चर्चा है। अधर्ववेद के ब्रात्य सूक्त में भी इन नामें की कर 
३ और शतपथ ब्राह्मण में इनको कुमार अग्नि के नाम बत्ताबा गया है। शिव की अधष्टमूर्तियाँ 
का भी वर्णन प्राशुपत्त आगमों में मिलता है और महाकवि कालिदास ने 52626 क 
क प्रारम्भ के “या स॒ष्टिः खष्ट्राद्या” इत्यादि मंगल-पद्य में शिव के इन आठ स्व हा 
ही वन्दना की है। प्रस्तुत अध्याय में शिव के इन सब स्वख्पों का विस्तार से दा ४ या 
गया है और सूर्य, चन्द्र आदि को भी भगवान्‌ पशुपति का ही स्वरूप माना गया 5। अप 
आगमों में वर्णित भस्म-स्नान विधि का यहाँ विस्तार से वर्णन है | महाभारत के ू यणीय 
उपाख्यान में वसु उपरिचर की कथी वर्णित है। वह कथा यहाँ भी मिलती है। यहाँ का अहिंसक 
यज्ञ को आगमविहित कहा गया है। स्पष्ट है कि यहाँ पांचरात्र आगम का समता का 
४। महाभारत के समान ही यहाँ हिंसा का समर्थन करने के कारण वसु हर | 
अधोगति प्राप्त हुई, इसका विस्तार से वर्णन है। तृतीय उपोद्घात पाद के ३३वें अ. 
अलोक्यविजय कवच का और मन्त्रौद्धारं विंधिं का वर्णन है। ब्रह्मवैवर्त पुराण में ऊपर 
निर्दिष्ट जैलोक्यविजय कवच के वर्णन से इसकी तुलना की जा सकती है। न न्जी- 
इस प्रकार पूरे ब्रह्माण्ड पुराण में पांचरात्र और पाशुपत आगमों से अतिरिक्त 
किसी. आगम और तल्शास्त्र का प्रभाव दृष्टिगोचर नहीं होता, किन्तु इस पुराण है हा 
में ललितोपाख्यान संयोजित है। चतुर्थ उपसंहारपाद के पांचवें अध्याय से अन्त तक, अध् त्‌ 
४४वें अध्याय तक के ४० अध्यायों में यह उप्राख्यान स्थित है। स्पष्ट ही इस अंश पर, शाक्त 
तन्त्रों का, विशेष कर त्रिपुरा तन्‍्त्रों का प्रभाव है। यहाँ भण्डासुर के वध की कथा तो हि 
से वर्णित है ही, साथ ही देवी-दीक्षा, मन्त्रराज-साधन आदि अनेक विषय वर्णित हैं. (4८:37 
अध्याय के प्रारम्भ में मुद्राओं के लक्षण दिये गये हैं। ये पूरी तरह से कर कस व॒ 
के तृतीय पटल में दिये गये लक्षणों से आनुपू्ी से मिल जाते हैं। इससे और नारद 
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में उद्धृत यहाँ की 'द्वादशेश्लोकी' के उद्धरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि इस तन्त्र का 
उक्त दोनों पुराणों पर प्रभाव पड़ा हैं। 


भागवत महापुशण 

भागवत के प्रारम्भ (१३८) में सात्वत तन्‍्त्र का उल्लेख मिलता है। गरुड़पुराण में 
भी इस श्लोक का उत्तरार्ध इसी रूप में मिलता है। भागवत में नारदावतार के प्रसंग में 
यह वचन आया है। नारद पांचरात्र-शास्त्र के उपदेशक माने जाते हैं। भागवत के प्रायः सभी 
टीकाकार सात्वततन्त्र का अर्थ प्रांचरात्र-शास्त्र ही करते हैं। पांचरात्र की सात्वतसंहि 
सात्वततन्त्र के नाम से भी प्रसिद्ध है। इस संहिता का उपदेश नारद ही करते हैं। यहाँ कर्मों 
को ही मोक्ष की प्राप्ति का उपाय बताया गया है। सात्वतसंहिता के प्रारम्भ में ही क्रिया मार्ग 
में प्रवृत्ति का उपदेश देने की बात कही गई है। पातंजल योगसूत्र में तप, स्वाध्याय और 
ईश्वरप्रणिधान को क्रियायोंग बताया गया है। सात्वतसंहिता में उपदिष्ट क्रिया मार्ग से ये 
भिन्न त्तहीं है। यह क्रिया मार्ग पतंजलि के अनुसार समाधि की भावना के लिये और क्लेशों 
को निर्बल करने के लिये है। पुराणों में क्रियायोग का बड़े विस्तार से वर्णन मिलता. है 
इसकी चर्चा हम पहले कर चुके हैं। भागवत के प्रसिद्ध टीकाकार श्रीधर स्वामी का स्पष्ट 
मत है कि भागवत के अनुसार कर्म भी मोक्ष-प्राप्ति के साधन हैं। अन्य अनेक टीकाकार 
भी श्रीधर स्वामी के इस-मत की पुष्टि करते हैं। पांचरात्र शास्त्र का यह स्पष्ट उद्घोष है 
कि प्रवृत्ति मार्ग, अर्थात्‌ कर्मयोग ही मोक्ष-प्राप्ति का मुख्य साधन है। भगवदगीता में भी 
निष्काम कर्म योग की मोक्ष-प्रापकता वर्णित है। देवीभागवत के समान यहाँ भी वैदिक और 
तान्त्रिक अर्चाविधिं का अलग-अलग वर्णन है। बारहवें स्कन्द के ११वें अध्याय में 
तन्त्राद्धान्त और तान्त्रिक शब्दों के सांथ क्रियायोग शब्द भी आया है। स्पष्ट है कि 
सात्वततन्त्र, जो कि भागवत धर्म के प्रेरणा स्लोत हैं, कर्मबोग को, अर्थात्‌ प्रवृत्ति धर्म को 
बढ़ावा देते हैं, इसके विपरीत पाशुपत तन्त्र निवृत्ति-परायण हैं। महाभारत में नारायणीय 
उपाख्यान में इनकी प्रवत्ति-परायणता और निवृत्ति-परायणता का उल्लेख मिलता है। यह 
सब होते हुए भी इतना स्पष्ट है कि देवीभागवत और श्रीमद्वागवृत पर वेदान्त का प्रभाव 
कुछ गहरा हो गया है। साथ ही अन्य पुराणों के समान यहाँ, विशेष कर भागवत के १%वें 
स्कन्ध में कर्म, ज्ञान, भक्ति और योग को समान रूप से मान्यता दी गयी है। 


मत्स्य पुराण 
अभी ऊपर श्रीमद्भागवत पुराण के प्रसंग में कर्मयोग (क्रियायोग) की मोक्ष-- 

प्रतिपादकता वर्णित है। मत्त्य पुराण में भी ५२वें और २५७ में अध्यायों में क्रियायोग का 

विशेष वर्णन है। इसी प्रसंग में प्रतिमा, प्रासाद आदि के निर्माण की विधि का भी 
वास्तुशास्त्रपरक निरूपण किया गया है। यहाँ २५१वें अध्याय में भुगु, अन्रि आदि वास्तुशास्त्र 

७६ ._. के उपदेशक आचार्यों की नामावली दी गयी है। ऊपर बताया गया है कि प्रत्येक आगम 
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$ क्रियापाद में प्रतिमा, प्रासाद आदि के निर्माण की विधि वर्णित है। इस प्रकार भूकष॑ग 
हे लेकर देवप्रतिमा की प्रतिष्ठा पर्यन्त सारी विधियाँ आगमों के क्रियापाद मं हक जाती 
है और वास्तुशास्त्र के ग्रन्थों में भी इन्हीं का वर्णन मिलता हैं। इस प्रकार ४ ७) की 
एक दूसरे के पूरक हैं। इन पर वैदिक वाइमय की अपेक्षा आगमशास्त्र का अः । 
को ब या अभिषेक की पूर्व रात्रि में अधिवासन की विधि का आगम और >कणड 
में सविशेष वर्णन मिलता है। देवता की प्रतिष्ठा के प्रसंग में यहाँ (२६२ अ.. ३ 
में उपदिष्ट मन्त्रों का उल्लेख करते हुए त्रिरात्र, एकरात्र, पदक और सप्तरात्र 3 पक 
विधियों का उल्लेख मिलता है। आगमशास्त्र विहित बहन ४८ संस्कारों की ऊपर दो "३: 
चर्चा आ चुकी है। यहाँ भी ५२वें अध्याय में ब्ि के प्रसंग में ८ आत्मगुणों जैज 
५० अन्य संस्कारों की नामावली दी गई है। इस प्रकार हम देखते हैं कि वैदिक १६ संस्कारों 
के समान आगमविहित ४८ संस्कार भी पुराणों को मान्य हैं। ४ 

मत्स्य पुराण में आगर्मों के समान तन्त्रों का प्रभाव भी लक्षित होता हैं। यहां यम 
में ही १३वें अध्याय में देवी के १०८ नामों के साथ उनके १०८ स्थानों की भी अरब 
मिलती है। एक अन्य नामावली देवीभागवत में उपलब्ध हैं। इन सबको हम आगे हे 
बनाकर प्रस्तुत करेंगे। यहाँ तीर्थ नाम से निर्दिष्ट ये डे: आगम और अर कक इ ं 
के नाम से भी वर्णित है। ६४ योगिनियों अथवा मादका' की नामावली त् अप 
में मिलती है। इसी अध्याय में आगे ३२ मातृकाओं की भी नामावली दी गयी है। इस ३/“ हे प्रकार 
हम देखते हैं कि इस प्राचीन पुराणों में भी आगम और तन्त्रशास्त्र के अनेक तत्त्व सं 
हैं। 
३८५ से ६३ अध्यायों में दुर्गासप्तशती समाविष्ट है। शाक्त तन्‍्त्र के 

पुराण के ८१ से ६३ अध्या द शती समा ॥ ली 

हि के इसका विशिष्ट स्थान है। अनेक विद्वानों ने इस पर टीकायें लिखी हैं हर 
आज भी पूरे भारत में नवरात्र पर्व पर भगवती दुर्गा की उपासना इसी 2 2 
है। इसकी वर्तमान में उपलब्ध शाक्त उपासना का श्रधान #7 मान सब् अ> का, 
अर्थात्‌ सूर्य के विविध रूपों की उपासना भी वहाँ १०२ जया। ८ ११० अध्याय ले क्‍ 
है। चतुर्व्यूह अवतारों की चार मूर्तियों का वर्णन यहाँ १४वें अध्याय में विस्तार मम 
यह पूरा वर्णन पांचरात्र आगम का अनुवर्तन करता है। शैव और बौद्ध तन्धों ४ -+ जा 
की चर्चा आती. है। मार्क्डेय पुराण (१9।१६) में ऋषि दुर्वासा को उन्मतब्त का पात 2७ 
करने वाला बताया गया है। शैव मृगेनद्भागम की क्रियापाद की वृत्ति (८।१६०) म 8 
नारायण कण्ठ पारमेश्वर तन्‍्त्र को उद्धृत कर सात चर्या-व्रतों के शोधन की ४० 
हैं। इन सात व्रतों में एक उन्मत्तव्त भी हैं। इस प्रकार यहाँ ऋषि दुर्वासा के प्रसंग द 
ऐसे व्रत का उल्लेख है, जो कि कापालिक अथवा कौल सम्प्रदाय कीं चर्चा का अः 
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करता है। स्पष्ट है कि इस पुराण पर न केवल वैष्णव, शैव और शाक्त, अपितु कांपालिक 
और कौल तन्‍त्रों का भी कुछ न कुछ प्रभाव परिलक्षित होता है। 
लिंग पुराण 

यह एक शैव पुराण है। पाशुपत सम्प्रदाय का यहाँ स्पष्ट प्रभाव परिलक्षित होता है। 
२८ योगाचार्यों और उनमें से प्रत्येक के चार-चार शिष्यों की नामावली यहाँ पूर्वार्थ के आठवें 
अध्याय में मिलती है। लिंग पुराण के अतिरिक्त कूर्म पुराण आदि में वर्णित इन योगाचार्यो 
का विवरण हम पहले दे चुके हैं। लिंग पुराण इनको पाशुपत लिख बतलाता है। वह पशु 
और पशुपति के साथ पाशुपतत योग का भी विवरण देता है। पाशुपत योग का विवरण पहले 
दियां जा चुका है। पशुपति शिव के सद्योजात, वामदेव, तत्पुरुष, अधौर और ईशान नामक 
पाँच मुखों का और पंचब्रह्म के नाम से प्रसिद्ध इन्हीं नामों के पाँच मन्त्रों का उल्लेख 
नीलरुद्र, अस्यवामीय, पवमान आदि मन्त्रों के साथ (६४।॥७७) में भी आया हैं। १८वें 
अध्याय में वर्णित विष्णुस्तव में एक प्रकार से शिव की ही स्तुति की गई है। इस नामावली 
में श्रीकण्ठनाथ: और लिकुचपाणि-नाम भी उपलब्ध हैं। श्रीकण्ठनाथ को महाभारत के 
नारायणीय-उपाख्यान में पाशुपत मत का  प्रवर्तक मात्रा यया हैं। लिकुचपाणि पाशुपत 
योगाचार्य लकुलीश का ही दूसरा नाम है। ये लकुलीश पाशुपत मत के प्रवर्तक माने जाते 
6। औीकण्ठ और लकुलीश नाम की चर्चा यहाँ अन्यत्र भी मिलती है। भगवान्‌ शिव के 
सकल और निष्कल स्वरूप का वर्णन भी पाशुपत दृष्टि से ही यहाँ किया गया है। चतुर्व्यूह 
शब्द का पांचराज्न सम्मत अर्थ यहाँ केवल एक ही स्थान पर (१।३६।११-१२) है। अन्यत्र 
अनेक जगहों पर इस शब्द से संसार-हेतु, संसार, मोक्ष-हेतु और निवृत्ति को चत्ुर्व्यूह 
बताया गया है। २१वें अध्याय में शिव की स्तुति के प्रसंग में शिव को अक्षोभ्य, अक्षोमण 
और बुद्ध भी कहा गया है। २४वें अध्याय में पाशुपत व्रत का माहात्य बतलाते हुए 
सहस्रनामस्तोत्र आया है। यहाँ शिव को सिद्धान्तकारी बताया गया है। स्पष्ट ही यहाँ द्वैतवादी 
सिद्धान्त शैवशास्त्र का उल्लेख है, जो कि इनके-ईशान मुख से उपदिष्ट माना जाता है। 
पाशुपत व्रत और पशुपाश-विमोक्षण व्रत का यहाँ विस्तार से वर्णन किया गया है। ८५वें 
अध्याय में पंचाक्षर मन्त्र के माहात्म्य का वर्णन करते हुए यहाँ वेद के साथ शिवागम का 
भी उल्लेख मिलता है | पाशुपत योग का हम पहले संक्षेप में वर्णन कर चुके हैं | यहाँ ८६ 
से ८८ अध्यायों में इसका ठिग्त़ार से वर्णन किया गया है। इस पुराण में शिवसहल्लनाम 
स्तोत्र दो जगहों पर आग है॥ ६४वें अध्याय में वर्णित शिवसहस्रनामस्तोत्र तण्डिकृत और 
६८वें अध्याय में आया यह स्तोत्र विष्णुकृत है। १०३वें अध्याय में शक्ति का माहात्म्य वर्णित 
हैं। 

इस पुराण के उत्तरार्ध के १२-१६ अध्यायों में योगशास्त्र के साथ आगमशास्त्र की 
भी चर्चा आयी है। सांख्य-सम्मत २४ तत्त्तों के अतिरिक्त शैवागम-संमत शिव, सदाशिव, 

जा ईश्वर, माया, अविद्या आदि तत्त्वों की भी चर्चा है। शैवी दीक्षा के प्रसंग में पडध्वशुद्धि की 
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० तन्त्रागम-खण्ड 
8] तन्जागम 


प्रक्रेया २०वें अध्याय में वर्णित है। शान्यतीता आदि पांच कलाओं का भी वर्णन शैवशास्त्रो 
की पद्धति से ही किया गया हैं। सौर मन्त्रों से तत्त्वशुद्धि की प्रक्रिया २ रवें अध्याय में नस्ल 
है। सूर्य की उपासना के साथ शिव की और 2 अधघोर आदि हल की अच् गा 

यहाँ और अगले चार अध्यायों में भी वर्णित है। इसी प्रकार यहां | हम # 8७ 
तुला-दीक्षा आदि का वर्णन भी तान्त्रिक पद्धति हा मिलता है। शैवागम की पद्धति से क्‍ जी 2 
व्यक्ति के लिये किये जाने वाली श्राद्ध की विधि भी यहां ४ ५वें अध्याय में वर्णित है। अगल 

कुछ अध्यायों में विविध देवों की प्रतिष्ठा का, वम्रेश्वरी देवी का और वश्याकर्षण आदि 
प्रयोगों का भी वर्णन मिलता है। मन्त्रयोग, स्पर्शयोग, 'भावयोग, अभावयोग और महायोग 
नामक पाँच योगों का वर्णन संक्षेप में अन्तिम ५ "वें अध्याय में देखा जा सकता आय है। का 
सबसे स्पष्ट हो जाता है कि इस पुराण पर पाशुपत मत का पूर्ण प्रभाव है। द्धि जैसे 
विषय जैव, शाक्त और वैष्णव सभी तन्‍्त्रों में मान्य हैं। 


वराह पुराण 

कर्म की मोक्ष-प्रतिपादकता का वर्णन ऊपर कई जगह आ चुका है। वराह पुराण के 
पौँचवें अध्याय में इस विषय की विस्तार से प्रतिपादित किया गया है। गणपति, आदित्य 
(सूर्य, अष्टमातृका, दुर्गा, विष्णु, रुद्र आदि की उत्पत्ति-कथा, स्तुति-पूजा, मन्त्र 2 आदि के 
यहाँ अनेक अध्यायों में वर्णन मिलता हैं। वैष्णवों के प्रसिद्ध मन्त्र 3 नमौ 2 आल “के 
का भी विवेचन यहाँ ३७वें अध्याय में मिलता है। ६६वें अध्याय में नारदीय चर हक 
का और ७०वें अध्याय में पाशुषत शास्त्र का वर्णन मिलता हैं। इस पुराण की सबसे बड़ी 
विशेषता यह है कि यहाँ शिवनिर्दिष्ट निःश्वाससहिता का ७१वें अध्याय में विशेष ख्प से 
उल्लेख मिलता है। यह निःश्वाससंहिता शिवोपदिष्ट सिद्धान्त शास्त्र के, अर्थत्‌ द्वैतवादी 
क्षेवागर्मों के २८ आगमों में परिगणित है। इस पुराण के अन्तिम कुछ +रथन- 
गोकणेश्वर तीर्थ का माहात्म्य वर्णित है। यहाँ वागमती-मणिवती नवियों के संगम का अक 
गोरक्ष तीर्थ का भी वर्णन मिलता है। दक्षिण गोकर्णेश्वर की उत्पत्ति भी यहाँ वर्णित है। इसः इससे 
ऐसा प्रतीत होता है कि प्रथमतः इस पुराण की दृष्टि में गोकर्णेश्वर की स्थापना हे 
नदी के तट पर हुई और दक्षिण में गोकर्ण तीर्थ की स्थापना बाद में हुई। «>+22 मै 
रघुवंश में दक्षिणोदधि के तट पर स्थित गोकर्ण की स्थिति वर्णित है। यह प्रसिद्ध हैं कि दक्षिण 
गोकर्ण के पूजक (अर्चक) ही वर्तमान में नेपाल स्थित भगवान्‌ पशुपतिनाथ का 322: 
करते हैं। तदनुसार प्रथम स्थिति दक्षिण गोकर्ण की ही मानी जाती हैं। इस प्रश्न पर अ' 
गम्भीरता से विचारं करने की आवश्यकता है। 
वामन पुराण कं ३ 

वराह पुराण में जैसे निःश्वाससंहिता का उल्लेख है, वैसे ही वामन हम के छठे 
अध्याय के ८६-६२ श्लोकों में शैव, पाशुपत, कालबदन और कापालिक नामक वा अं 
सम्प्रदायों का वर्णन चारतुर्वर््य के क्रम से मिलता है। इसका अभिप्राय यह है कि ब्राह्म 
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पुराणगत योग एवं तन्त्र ५३७ 


जैव सिद्धान्तशास्त्र की पद्धति से, क्षत्रिय पाशुपत्त मत के अनुसार, वैश्य कालवदन सम्प्रदाय 
के अनुसार और शूद्र कापालिंक पद्धति से शिव की उपासना करें। यहाँ प्रत्येक सम्प्रदाय 
के दो-दो आचार्यों का भी उल्लेख किया गया है। शैव सम्प्रदाय के प्रथम आचार्य वशिष्ठ 
के पुत्र शक्ति हैं और उनके शिष्य का नाम गोपायन है। पाशुपत मत के प्रथम कि आचार्य 
भारदाज हैं और उनके शिष्य का नाम ऋषभ सोमकेश्वर है। कालास्य सम्प्रदाय के प्रथम 
आचार्य आपस्तम्ब और उनके शिष्य का नाम क्राथेश्वर है। कापालिक अथवा महाव्नतत 
सम्प्रदाय के प्रथम आचार्य धनद (कुबेर] और उनके शिष्य का नाम ऊ्णोंदर है। शिव की 
कालस्वरूपता का यहाँ पाँचवें अध्याय में विस्तार से वर्णन किया गया है कप | वामन, 6.2 
और शिव की यहाँ विशेष रूप से स्तुति की गई है। विनायक और कार्तिकेय की उत्पत्ति 
का भी वर्णन है। चण्ड-मुण्ड, शुम्भ-निशुम्भ आदि के वध की कथा और शिव की 
कालस्वरूपता के समान शिवलिंग के माहाल्य का भी यहाँ सविशेष वर्णन- मिलता है । 
देवीमाहात््य के प्रसंग में महिषासुर आदि के वध की कथा भी यहाँ १७ से २१ तक के 
अध्यायों में वर्णित है। 
वायु पुराण कि 

इस पुराण की भी गणना प्राचीन पुराणों में होती है। निगमागम, आगम, संहिता 7 तन 
आदि शब्दों का प्रयोग यहाँ बहुतायत-से मिलता है। सातवीं शतताब्वी के प्रारम्भ के महाकवि 
बाण के हर्षचरित में पवनप्रोक्त पुराण के रूप- में इसका विवरण मिलता है। वैखानस शब्द 
का यद्यपि यहाँ अनेक बार प्रयोग हुआ कि, किन्तु वह वैष्णवागम की एक के के रूप 
में प्रयुक्त न होकर वानप्रस्थ आश्रम का पालन करने वाले मुनियों के रूप में हुआ है। ऐसा 
होने पर भी वैखानस आमम में वर्णित पंचवीरों का वासुदेव, संकर्षण, प्रदुम्न, अनिरुद् और 
साम्ब के रूप में वर्णन मिलता है। (६७।१-२) पांचरात्र-सम्मत चतुर्व्यूह का वर्णन भी यहाँ 
देखा जा सकता है। पाशुपत व्रत, पाशुपत योग, माहेश्वर योग आवि के रूप में यहाँ पाशुपत 
मत का भी विस्तार से वर्णन देखने को मिलता है। महेश्वर के सकल और निष्केल स्वरूप 
का तो वर्णन देखने को मिलता ही है, बौद्ध शास्त्रों में उपलब्ध सकृदांगामी शब्द भी यहां 
उपलब्ध है। षड़दर्शन के खूप में यहाँ ब्राह्म, गैव, वैष्णव, सौर, शाक्त तथा आहत (बी) 
मर्तों का १०४वैं अध्याय में दो स्थलों पर (श्लोक १६, ८-८२) उल्लेख हुआ । अनेक 
पीढों की नामावली भी यहाँ इसी अध्याय के ७४-८१ श्लोकों में देखी जा सकती है। पाशुपत 
आगम, वैष्णवागम और द्वैतवादी सिद्धान्त आंगम दर्शनों में प्रयुक्त पशु, पाश, प्रपन्न हि आदि 
शब्दों का भी प्रयोग यहाँ यत्र-तत्र देखनें को मिलता है। यह आश्चर्य की ही बात हैं कि 
प्राचीन पुराणों में गणना होने पर भी यहाँ आगम और तन्त्रशास्त्र की शाखाओं के लिये 
प्रयुक्त होने वाले संहिता, आगम और तन्‍्त्र इन तीनों शब्दों का प्रयोग हुआ है। बौद्ध ग्रन्थ 
तत्त्वसंग्रह में-- 
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ण्ब८ तन्जागम-ख़ण्ड 


तापाच्छेदाच्च निकषात्‌ सुवर्णमिव पण्डितैः। 
परीक्ष्यः भिक्षवों ग्राह्म॑ मद्बदों न तु गौरवात्‌ (३५७७) 


भगवान्‌ बुद्ध का यह प्रसिद्ध श्लोक उपलब्ध है। प्रस्तुत वायुपुराणं भी-- 


परीक्ष्य निपु्णं भक्त्या श्रद्धातव्यं विपश्चिता ॥। (५३ १२२) 


यहाँ इसी विषय की उद्घोषणा करता है। यही श्लोक आश्चर्यजनक रूप से लिंग 
पुराण (१।६१।६२-६२) में भी उपलब्ध है। वहाँ 'भक्त्या' के स्थान पर 'बुद्धचया पाठ 
है, जो कि हमारी दृष्टि में ऊपर उद्धृत बुछवंचन के परिप्रेक्ष्य में अधिक युक्तिसंगंत हैं। 


विष्णु पुराण # | 

प्राचीन पुराणों में विष्णु पुराण को अपना विशिष्ट स्थान है। यहाँ आगम या तन्त्र से 
सम्बद्ध सामग्री का स्पष्ट उल्लेख नहीं है, तो भी चत्ुर्व्यूह वाद का, वासुदेव नाम का और 
घाड़गुण्ण करा उल्लेख अवश्य मिलता है। भगवान्‌ शब्द की व्युत्पत्ति बताने वाला यह श्लोक 
यहाँ मिलता है-- 


ऐश्वर्यस्य समग्रस्य धर्मस्प यशसः जियः। 
ज्ञानवैराग्ययोश्वैव षण्णां भग इत्तीरणा।। (६।५॥७४) 


पांचरात्र संहिताओं में व्यूह देवताओं को षाड़गुण्य-विग्रह बताया गया है। वहाँ ऐंश्वर्य 
आदि की ही गणना ६ गुणों में होती है। वासुदेव में ये सभी न 2 रहते हैं, बाकी 
तीन संकर्षण, प्रद्यमन और अनिरुद्ध में क्रमशः दो-दो गुणों की स्थिति मानी गयी हक हैं। बौद्ध 
तन्त्रों में भी भगवान शब्द की व्युत्पत्ति प्रायः इसी प्रकार की गयी है। महाभागवर्ता का यहा 
अनेक स्थलों पर उल्लेख मिलता है। वैष्णवी महामाया, योगनिद्रा और विष्णुशक्ति का यहां 
सविशेष वर्णन मिलता है। दुर्गासप्तशती में भी वैष्णवी महामायां का योगनिद्रा के रूप में ही 
वर्णन मिलता है। “काल्यै पशुमकल्पयत्‌" (२॥१३ ४८) यहाँ तो काली का स्पष्ट ही उल्लेख 
है। उपपुराणों का यहाँ उल्लेख मात्र है। किसी का नाम नहीं दिया गया है। आगमशास्त्र 
में प्रचलित प्रपन्न शब्द भी यहाँ उल्लिखित है। ह 

विष्णुशक्ति के समान सूर्य की और परब्द्म की शक्ति का भी यहाँ वर्णन 402 मिलता है 
और वताया गया है कि परब्रह्म की शक्ति से ही सारे जगत की सृष्टि होती, है। वैष्णव 
में नारायण की हलादिनी, संधिनी और संवित्‌ त्तामक शक्तियों का विस्तार से वर्णन मिलता 
है। विष्णुपुराण में भी इनकी संक्षिप्त चर्चा मिलती है (१।१२।६६)। पांचरात् आगर्मों में 
एकान्ती शब्द बहुचर्चित हैं। इन ब्रह्मध्यायी एकान्ती योगियों की चर्चा भी यहाँ (१।६ |३६) 
है। वैष्णवागमों में प्रसिद्ध द्वादशाक्षर मन्त्र की भी चर्चा अनेक स्थलों पर आयी है। एक 
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पुराणगत योग एवं तन्न्र (३६ 





स्थान (१॥१५ ३७) परत्रह्म को “ ऊर्मिषघटकातिग'' कहा है। इन ऊर्मियों का वर्णन प्रपंचसार 


में इस तरह से मिलता है-- 
बुभुक्षा च पिपासा च शोकमोहौ जरामृती। 
षडूर्मय: प्राणबुद्धिदेहधरमेषु संस्थिता: ।। (२।१८) 
यह प्रसंग भी यहाँ विचारणीय है कि कुछ विद्वान्‌ प्रपंचसार को वैष्णव ग्रन्थ मानते 


जा 


कर्म और ज्ञान के समान भक्ति मार्ग से भी मुक्ति का लाभ होता है, यह सिद्धान्त 
आगमों में विशेष रूप से प्रतिपादित है। इस सिद्धान्त को झलक ग्रहीं (१ मा २७) भी 
मिलती है। यह ऊंपर लिखा जा चुका है कि पांचरात्र आगम प्रवृत्ति मार्ग का और पाशुपत 
आगम निवृत्ति मार्ग का उपदेश करते हैं। प्रवृत्ति पार्ग का उच्छेद हो वालों की बह 
(१६३१) निन्‍दा की गयी है। इन सब प्रमाणों से बह प्रंतीत होता है कि विष्मुपुराण न पर 
पांचरात्र आगम का, विशेषकर शक्ति तंत्त्व को स्वीकार करने के रूप में अवश्य प्रभाव पर 
है। 


स्वाध्यायसंयमाभ्यां स दृश्यते पुरुषोत्तम:। । 
तत्माप्तिकारणं ब्रह्म तदेतदिति पठ्यते।। (६॥।६।२) 


विष्णुपुराण का यह प्रसिं्ध श्लोक अन्यत्र भी अनेक स्थलों पर उद्धृत है। 


ऊपर ब्रह्मवैवर्त पुराण में वर्णित कुछ पांचरात्र संहिताओं के नाम बताये रा हैं । 
शिवप्राण में भी, विशेषकर इसकी छठी कैलास संहिता और सातवीं वायवीय संहिता में 
शिवसूत्र, शिवसूत्रवाततिक और विसूपाक्षपंचाशिका का नामपूर्वक उल्लेख हुआ है और रे 
वचन भी उदुत हैं। बिना नाम लिये यहाँ महिम्नस्तोत्र ४३ > परापंचाशिका जैसे शैव-शाक्त ग्रन्श 
के भी उद्धरण मिलते हैं। कामिक आदि सिद्धान्त-*वीगर्मी का, श्रीकण्टप्रोक्त शैवागम का, 
पंचार्थ लकुलीश शैवागमों का और शिवधर्म नामक आगम का भी यहाँ यत्र-तत्र उल्लेख 
हुआ है। वामन पुराण वर्णित सिद्धान्त गैव, पाशुपत, महाव्रतर्धर और कापालिक नामक चार 
प्रकार के शैवों का भी विवरण यहाँ मिलता है। पाशुषत योग, षडध्वशुद्धि शक्तिपात जैसे 
तन्त्रशास्त्र के विषयों का यहाँ विस्तार से वर्णन हुआ है। तान्त्रिक पड़ग योग भी शैव योग 
क साथ यहाँ वर्णित है। प्रतिष्ठा-तन्त्रों में वर्णित शिव-प्रतिष्ठा की विधि भी यहाँ देखी जा 
सकती है। चतुर्विध शिवाग्मों के अतिरिक्त श्रीत और स्वतन्त्र नाम के द्विविध शिवागर्मों का 
भी यहाँ वर्णन मिलता है। श्रौत विभाग के अन्तर्गत पाशुपत शाखा को और स्व॒तन्त्र विभाग 
में कामिकादि २८ सिद्धान्त शैवागमों को रखा गया है। 
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क्षेत्रों और पीठों का यहाँ प्रसंगवश उल्लेख मिलता है। भगवान शिव के सकल, 
निष्कल, सकलनिष्कल नामक त्रिविध रूपों का और सृष्टि, स्थिति, संहार, तिरोभाव एवं 
निग्रह नामक पाँच कृत्यों का, साथ ही सालोक्य, सामीष्य, सारूप्य, सायुज्य और सार्षि्ट 
नामक पंचविध मुक्ति का भी यहाँ अनेक स्थलों पर विवरण मिलता है। पंचविध मुक्ति को 
यहाँ कर्मयोग द्वारा प्राप्प बतलाया गया हैं। इस कर्मयोग का सविशेष स्वरूप पांचवीं उमा । 
संहिता के अन्तिम ५१वें अध्याय में विस्तार से देखा जा सकता हैं। तन्त्रशास्त्र के मन्त्र, द क्‍ 
यन्त्र और तन्त्र नामक त्रिविध भेद भी यहा वर्णित हैं। शिव के पंचाक्षर मन्त्र और षड़क्षर । 
मंन्‍्त्रों का यहाँ अनेक स्थानों पर उल्लेख और विवरण मिल्तता है। भक्ति के प्रभाव का भी 
यहाँ विशेष रूप से वर्णन हुआ है। 

अपभ्रंश भाषा में निबद्ध कर्मवादपरक जैन शास्त्र का, बौद्धागर्मों का, बौछ तनन्‍्त्रों में 





वर्णित धारिणी सदृश मन्त्रों का विवरण भी यहाँ देखने को मिलता है। शैवागमों में वर्णित के 
पति, पशु और पाश नामक शैंवागम के त्रिविध तत्त्वों का विवरण यहाँ अनेक स्थानों पर 
दिया गया हैं। मैरवावतार को वर्णन यहाँ कूर्म पुराण की पद्धति से हुआ है। द्वादश क्‍ 


ज्योतिर्लिंगों के अवतार की कथा यहाँ शतरुद्ध संहिता के अनेक अध्यायों में देखी जा सकती 
है। कोटिरुद्र संहिता के ३४वें अध्याय में शिवसहस्रनामस्तोत्र देखा जा सकता है। 

छायापुरुष, कालज्ञान एवं कालवंचन जैसे विषय आगम-तन्त्रशास्त्र के योगपाद में 
उपलब्ध होते हैं। अनेक दार्शनिक विषयों के साथ इनके स्वरूप पर भी यहाँ प्रकाश डाला 
गया है। दुर्गासप्तशतती के समान यहाँ उमासंहिता के (४४-४०) अध्यायों में महाकाली, 
महालक्ष्मी, महासरस्वती इन तीनों देवियों के अतिरिक्त अन्य अनेक शताक्षी आदि देवियों 
के अवतार की कथा वर्णित है। काली, तारा आदि दस महाविद्याओं की नामावली भी यहाँ 
देखी जा सकती है। रुद्र संहिता के सती खण्ड के ११ वें अध्याय में भगवती दुर्गा की स्तुति 
का विशेष रूप से उल्लेख मिलता है। 

इन सब विषयों को देखने से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि इस पुराण में विशेष रूप 
से इसकी छठी और सातवीं संहिताओं में श्रौत और स्वतन्त्र नामक शिवागर्मों का तथा शैव, 
पाशुपत आदि चतुर्विध शैव मतों का और उनमें प्रतिपादित षडध्वशुद्धि, शक्तिपात जैसे 
विषयों का आगम और दइन्त्रशास्त्र के समान ही विस्तार से वर्णन मिलता हैं। 


पुराणों में शाक्त पीठ 
आगम और तन्‍्त्रशास्त्र में मन्त्र, मातृका, यन्त्र, न्यास, मुद्रा आदि की तरह पीठों का 
भी बहुत महत्त्व है। शव, शाक्त और बौद्ध तन्त्रों में पीटों की विशेष महिमा वर्णित है। 
कामरूप आदि चार पीठ तन्त्रशास्त्र की सभी शाखाओं को मान्य हैं। भिन्न-भिन्न तनत्रों में 
चार, आठ, चौबीस, बत्तीस, इक्यावन और चौस॒ठ पीटों की नामावलियाँ मिलती हैं। 
देवीभागवत में इस तरह की दो सूचियाँ उपलब्ध है। उनमें से एक मत्स्यपुराण का अनुसरण् 
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पुराणगत योग एवं तन्त्र 


करती है और दूसरी नामावली उससे पूरी तरह से भिन्न है। यह दूसरी नामावली शैवागमों 
में वर्णित भुवनों की नामावली से अनेक स्थलों पर मिलती-ज़ुलती है। आगे हम इन दोनों 
नामावलियों को तालिका के रूप में यहाँ दे रहे हैं। 


पुराणगत १०८ शक्तिपीठ 


मत्स्यपुराण (१३ ।२६-४४) 


5 आग #डा छू वा अ 


/१ 


! 


फट 
१5. 
[क # मै 
२१. 
र्र, 
श्३८ 


देवी 
विशालाक्षी 


लिड्गधारिणी 


ललिता 
कामाक्षी 
सतत 
विश्वकाया 
गोमती 
कामचारिणी 
मदोत्कटा 


११. 
१२. 
१३. 
१४. 
१५, 
१६, 
१७, 


गौरी 

र्म्भा 
कीर्तिमती 
पुरुहूत्ता 
पार्गदायिनी 
नन्दा 
भद्रकार्णिका 
भावनी 
विल्वपत्रिका 
भद्रा 

जया 


स्थान 
वाराणसी 
नैमिष 
प्रयाग 
गन्धमादन 
मानस 
अम्बर 
गोमन्त 
पन्दर 
चैत्रस्थ 
हस्तिनापुर 
कान्यकुब्ज 
मलयपर्वत 
एकान्तक 


विश्वेश्वर . 


पुष्कर 
केदार 
हिमवत्पष्ठ 
स्थानेश्वर 
विल्वक 
श्रीशैल 
भव्रेश्वर 
वराहशैल 


ण्हं१ 


देवीभागवत (७।४४-८४) 


देवी 


विशालाष्षी 
लिड्गधारिणी 
ललिता 
कामुकी 
कुमुदा 
विश्वकामा 
गोमती 
कामचारिणी 
मदोत्कटा 


. जयन्ती 

, गौरी 

. रम्भा 

. की्तिमत्ती 

. विश्वा 

१४. उत5छा 

, सन्मार्गदायिनी 
. मन्दा 

. भवानी 

. माधवी 

२२. 
२३. 


भत्रा 
जया 


स्थान 
वाराणसी 
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६६. हल्लेखा ज्ञानिहदयाम्भोज 


इनके अतिरिक्त भी अग्निपुराण में अक्षोभ्यादि ६४ योगिनियों के नाम दिये गये हैं। 
यह नामावली शैवागम के प्राचीन ग्रन्थ प्रतिष्ठालक्षणसारसमुच्य में दी गई नामावली से पूरी 
तरह से मिलती हैं। मत्त्य पुराण में (१७८६-३२) मातृगणों की एक लम्बी सूची मिलती 
है। वहीं (१७८॥६५-७३) ३२ मातृगणों की भी एक अन्य सूची उपलब्ध है। वायु पुराण 
(१०४॥७४-८२) में आन्तर पीठों का भी वर्णन मिलता है। ठीक इसी प्रकार के आन्तर 
पीठों का वर्णन बौद्ध मत के वसन्ततिलका आदि तन्त्र-ग्रन्थों में तथा तन्त्रालोक जैसे शैव 
तन्त्रों में भी मिलता है। अधिक विस्तार के भय से मात्र इनकी सूचना यहाँ दी जा रही 
है । 

इस प्रकार हमने पुराण न केवल वेदार्थ के, अपितु आगमार्थ के भी उपबुंहक हैं, इस 
बात को सिद्ध करने के लिये यहाँ पुराणगत योग और तन्त्रशास्त्र का संक्षिप्त इतिहास 
प्रस्तुत किया है। पुराण वेद के साथ ही सांख्य, योग, पांचरात्र और पाशुपत मत के नाम 
से प्रसिद्ध कृतान्तपंचक के प्रामाण्य के प्रति मुखर हैं, इस बात का संक्षेप अथवा विस्तार 
से यहाँ निरूपण हुआ है। यह बात इस निबन्ध के योगखण्ड और तन्त्रखण्ड को देखने 
से स्पष्ट हो जाती है। हमें माल्रुम है कि पातंजल योग के अतिरिक्त आगम और तन्‍्त्रशास्त्र 
के प्रायः प्रत्येक ग्रन्थ में योगपाद के अन्तर्गत योग का भी अपनी-अपनी पद्धति से वर्णन 
किया गया है। इनके विद्यापाद में दर्शन का और क्रिया एवं चर्या पाद में वीक्षा, 
प्रासाद-प्रतिमां निर्माण आदि का और साधक की दैनिक चर्या का सविशेष विस्तार मिलता 
है। हमें विश्वास है कि आगम और तन्‍्त्रशास्त्र के इन प्राचीन ग्रन्थों के प्रकाशित होने पर 
अग्निपुराण, गरुड़पुराण, नारदपुराण आदि के समान ही मत्स्यपुराण आदि में प्रास्नाद-निर्माण 
आदि से सम्बद्ध सामग्री भी आनुपूर्वी से उन आगम ग्रन्धों में मिल संकेगी। बस अंभी इतना 
ही कहकर मैं इस निबन्ध को पूरा करती हूं।। 
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एड तन्त्रागम-खण्ड 
सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची 


वैखानस सम्प्रदाय : सामान्य परिचय 
बैखानस-आगम साहित्य के पूर्ण तथा अपूर्ण उपलब्ध एवं मात्र नाम से निर्दिष्ट प्राचीन 
ग्रन्थ तथा आधुनिक काल में विरचित अर्वाचीन अन्धों की चर्चा लेख में की गई है। उन 
उपलब्ध तथा अनुपलब्ध ग्रन्थों की सूची अधोलिखित है। यहाँ पत्र-पत्रिकाओं में प्रकाशित 
बैखानस-आगम सम्बद्ध अनुसंधानात्मक निबन्धों का भी निर्देश किया गया हैं 


१... विमानार्चनकल्प __ “मरीचि' की रचना, सं. व.र.च. भट्टाचार्य तथा से.मा. 
आचार्य, चन्ने पुरी, मद्रास-१६२६ (दिवनागरी) 

२. आनन्दसंहिता __ »प्रीचि' की रचना, ईगापलेम (आन्म्प्रदेश] - १६२४ 

२. उसंज्नानसंहिता _ -'मरीचि' की रचना, अनुपलब्य 

४: वीरसंहिता -- “मरीचि' की रचना; अनुपलब्ध 

५. विजयसंहिता --- 'मरीचि” की रचना, अनुपतलब्ध 

६: विजितसंहिता -- 'प्ररीचि' की रचना, अनुपतलब्ध 

७.  विमलंसहिंता _ज्यरीचि' की रचना, अनुपलब्ध 

८... ज्ञानसंहिता _. 'मरीचि" की रचना, अनुपलब्ध 

£. कल्पसंहिता _ अग्रीचि' की रचना, अनुपलब्ध 

१०. अनन्तसंहिता _ 'मरीचि' की रचना, अनुपलब्ध 

११. परमसंहिता _- 'मरीधि' की रचना, अनुपलब्ध 

१२. खिलसंहिता _. “मरीचि' की रचना, अनुपलब्ध ४ हुई 

१३. आदिसंहिता -- “मरीचि' की रचना, तिरुपति क्षेत्र में स्व. आर- पा 
सारथी भड्टाचार्य के पास मातृका रूप में साठ की 
दशक में दुष्ट | 

१४. सत्यकाण्ड _ 'काश्यप' की रचना, अनुपतब्ध 

१५, तंककाण्ड _. 'काश्यप' की रचना, अनुपतब्ध ५ फइ 

१६. ज्ञानकाण्ड _ 'काश्यप' की. रचना, प्रकाशक--तिरुमल ति 
देवस्थान, तिरुपति; सं. स्व...आर . पार्थ साशथी भट्टाचार्य, 
१६६० ई 

१७. कर्मकाएड _. 'काश्यप' की सचना, अनुपलब्ध 

१८. काश्यपकाए्ड _- 'काश्यप' की रचना, अनुपतलब्ध 

१६. सन्‍्तानकाण्ड __ 'काश्यप' की रचना, अनुपलब्ध 

२०. पूर्वतन्त् _- '“अन्रि' की रचना, अनुपलब्ध 
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सन्दर्भ ग्रन्ध-सूची ध्ड्दट 


२१. अआतन्रेयतन्त्र -- अजन्रि” की रचना, अनुपलब्ध - 
२२. विष्णतन्त्र - मअन्रि' की रचना, अनुपलब्ध 
२३. समूतर्चिनाधिकरणम्‌ -- “अन्रि' की रचना, प्रकाशक-तिरुमल तिरुपति देवस्थानम्‌, 
(उत्तरतन्त्रम) तिरुपति, १६४२ ई. 
२४. महातन्त्र -- भअतन्रि' की रचना, अनुपलब्ध 
२६४. पादुमतन्त्र -- आन्नि” को रचना, अनुपलब्ध 
२६. खिलतन्त्र -- “भूगु' को रचना, अनुपलब्ध 
२७. पुरातन्तर -- 'भृगु” की रचना, मातृका रूप में अंशतः उपलब्ध 
२८. वासाधिकार -- 'भगु' की रचना, मातृका रूप में स्व. आर- पार्थ सारधी 
भट्टाचार्य के पास दुष्ट 
२६. चित्राधिकार -- 'भृगु' की रचना, मातृका रूप में अंशतः उपलब्ध 
३०. मानाधिकार -- 'भुगु' की रचना, मातृका रूप में अंशतः उपलब्ध 
३१. क्रियाधिकार -5 'भुगु'की रचना, प्रकाशक-तिरुमल-तिरुपतिं देवस्थान, 
तिरपति- १६५३ ई. 
३२. अर्चाधिकार -- भृगु' की रचना, मांतृका रूप में स्व. आर, पार्थ सारथी 
भट्टाचार्य के पांस दुष्ट 
३३. यज्ञाधिकार -- 'भृगु” की रचना, सं.-डा. डी. रंगाचारी, हिन्दुरत्नाकर 
प्रेस, मद्रास-१६३० (तिलगू लिपि) 
३४. वर्णाधिकार -- भृगु' की रचना, मातृका रूप में अंशतः उपलब्ध 
३४. प्रकीर्णाधिकार -- 'भुगु' की रचना, प्रकाशक- शैलेन्द्रनाथं एण्ड सन्स, 
मद्रास-१६२६ ई. (तेलगु लिपि) 
३६. प्रतिगृह्याधिकार -- 'भगु' की रचनां, अनुपलब्ध 
३७. निरुक्ताधिकार -- 'भुगु” की रचना, मातृका रूप में स्व. पार्थ सारधी 
भडाचार्य के पास दृष्ट 
२८. खिलाधिकार -- 'भूगु' की रचना, प्रकाशक-तिरुमल तिरुपति देवस्थानमु, 
तिरुपति, १६६१ ई. 
३६. उत्तरतन्त्र -- 'भुगु' की रचना, अनुपलब्ध 
४०. पंखानससूृत्रानुकृमणिका -- विखनसविरचित 
४१. वैखानसधर्मसूत्रव्याख्या-- तात्पर्यचिन्तामणिं, श्रीनिवासमखी विरंचित 
४२. लक्ष्मीविशिष्टादत भाष्य -- ब्रह्मसूत्र पर श्रीनिवासमखी विरचित 
४३. श्रीवेखानसमीमांसा-मज्जरी-- वैखानससृत्रव्याख्या, श्रीनिवासमखी विरचित 
४४. दशविधहेतुनिर्षण  -- श्रीनिवासमखी विरचित 
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४५. आनन्दसंहिताटीका (सकल 
४६. वादरायणसूत्रवृत्ति / ++ कशवाचाताः 
हर , प्रतिष्ठाविधिदर्पण _. प्रथम भाग, श्रीनसिंह वाजपेय याजी विरचित 
४८. भगवदर्चाप्रकरण _ औनृसिंह वाजपेय याजी विरचित 
४६. ब्रह्मोत्सवानक्रमणिका -- अअनुर्सिह वाजपैय याजी विरचित 
५०. प्रतिष्ठाविधिदर्पण- _ श्रीनसिंह वाजपैय याजी विरचित 
,१, अर्चनानवनीत __ श्रीकेशवाचार्य विरचित 
; प्रयोगवृत्ति _ चैखानससूत्र पर वृत्त्यात्मक ग्रन्थ-श्री सुन्दररोज विरचित 
५३. काश्यंपाज बुक _: डां.टी, गौड़ीयन विरचित 

आफ विजडमु “की इ0 के 
५४. वैखानस आगमकोंश -- के.सं. विद्यापीठ, तिरु्पा (अप्रकाशित) आगे 
४; वैखानस आगमकोंश -- निदर्शन ग्रन्थ (00065/00॥ ) प्रकाशक-के.सं . 
फ क्‍ विद्यापीठे, तिरुपति-१६७३ स् 
५६. आगमकोश (अंग्रेजी) -- एृतीय खण्ड; प्रो, एस.के. रामचन्द्र राव; कल्पत्तर 


श्सिर्च एकेडमी, बैंगलोर, १६६० ई. 
लेख तथा निबन्ध (डॉ. राधवप्रसाद चौधरी द्वारा लिखित) 
१. वैखानसागम-परिचव - “विश्वसंस्कृतम्‌ 3६9२ में प्रकाशित 
२. वैखानससम्प्रदायस्य प्राचीनत्वमू - विश्वसंस्कृतम ) ६६७ में प्रकाशित / जलन 
वैद्यानस आगम-साहित्य तथा उम्तका व्यावहारिक रूप- 'बदरीनाथ ज्ञा अभिन 
ग्रन्थ, दरभंगा, १६६७..ई 30264 
४. वैखानसागमस्य सूचिक्रमः- के.सं. . विद्यापीठ, तिरुपति की पत्रिका विमर्श! में 
प्रकाशित । 
पैखानसागमीय ब्रक्मतत््व -गंगान्ाव क्षा के सं. विद्यापोठ, जरनल, प्रयाग, १5६२ 


3. व 
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सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची ० 


२. पांचरात्र-परम्परा और साहित्य 


अधर्ववेद 


अहिर्बुध्न्यसंहिता 


आगमप्रामाण्य 
ईश्वरसंहिता 
ऋग्वेद 


ऐतरेयब्राह्मण छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ 
काशिका 


जयाख्यसंहिता 
तैत्तिरीयारण्यक 
तैत्तिरीयारण्यक 
परमसंहिता 
पांचरात्ररक्षा 
पाइमसंहिता-१ 
पाद्मसंहिता-२ 
पारमेश्वरसंहिता 


बुद्धचरित 


संस्कृत-ग्रन्थ 

तृतीय भाग, भाष्यकार-श्रीपाद दामोदर सातवलेकर, 
स्वाध्याय मण्डल, पारडी, १६८५४ ई. 

सं-एम.डी. रामानुजाचार्य, संशोधक- पं.वी.कृष्ण- 
माचार्य, द्वितीय संस्करण, अड्यार लाइब्रेरी, अड़यार, 
मद्रास, १६६६ (दो खण्ड) 

यामुनाचार्थ, सं-एम.नरसिंहाचार्य, ओरियन्टल 
इंस्टीट्यूट बड़ौदा, १६७६ ई. 

सं-प्रतिवादिभयंकर अनन्ताचार्य, सुदर्शन प्रेत्त, 
कांचीपुरमू, १६२३ ई. 

चतुर्थ भाग, भाष्यकार-श्रीपाद दामोदर सातवलेकर, 
स्वाध्याय मण्डल, पारडी, १६८६४ ई., 

चतुर्थ संस्करण, गीताप्रेस, गोरखपुर, २०१६ संवतु 
वामन-जयादित्य, सं ,-बालशास्त्री, द्वितीय संस्करण, 
मेडिकल हाल प्रेस, बनारस, १८६८ ई. 

से .-एम्बार कृष्णमाचार्य, ओरियन्टल इंस्टीट्यूट 
बड़ौदा, १६६७ ई. 

प्रथम भाग, आनन्दाश्रम मुद्रणालय, पूना, १६२६ ई. 
द्वितीय भाग, आनन्दाश्रम मुद्रणालय, १६२७ ई. 
सं.-एस-कृष्णस्वामी अय्यंगार, ओरियन्टल इंस्टीट्यूट 
बड़ौदा, १६४० ई. 

वेदान्तदेशिक, श्रीमद्वेदान्तदेशिक ग्रन्थमाला, तृतीय 
सम्पुट, ३६ सन्निधि वीथी, कंजीवरमु-१६४१ ई. 
सं.-श्रीमती सीतापदुमनाभन्‌ तथा रं.न. सम्पतु, 
पांचरात्र परिशोधन परिषद्‌, मद्रास-१६७४ ई. 
सं.-श्रीमती सीता पदमनाभन तथा डा.वी. वरदाचारी, 
पाँचरात्र परिशोधन परिषद्‌, मंद्रास-१६८२ ई. 

से :-गोविन्दाचार्य, १२२ नार्थ चित्रा स्ट्रीट, 
श्ीरड्गम, १६५३ ई. 

अश्वधोष, तृतीय संस्करण, संस्कृत भवन, कठोतियां. 
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0 को १ 

भारद्वाजसंहिता 

भार्गवतन्त्र 

महाभारत (भीष्मपर्व) 

महाभारत (पंचम खण्ड) 
मंहांभाष्य (हिन्दी व्याख्या सहित) 
यजुर्वेद 


यतिराजसप्तति 


यतीचमतदीपिका 


रामायण 

लक्ष्मीतन्त्र 
विश्वामित्रसंहिता 
विष्णुपुराण 
विष्णुसंहिता 
विष्णुसहस्ननाम भाष्य 


विष्वक्सेनसंहिता 


तन्ज्रागम-छण्ड 

पूर्णिया (बिहार), १६४५४ ई. 

(नारदपंचरात्र) टीका-सरयू प्रसाद मिश्र, वेंकटेश्वर 
(स्टीम) प्रेसं, बम्बई, १६६२ संवत्त 

सं.-राघव प्रस्ताद चौधरी, गंगानाथ झा केन्द्रीय संस्कृत 
विद्यापीठ, इलाहाबाद, १६८१ ई. 

सं .-श्रीपाद दामोदर सातवलेकर, स्वाध्याय मण्डल 
पारडी, १६७२ ई. 

गीताप्रेस, गोरखपुर, अदिनांकित 

प्रथम भांग, व्याख्याकार-युधिष्ठिर मीमांसक, श्री 
प्यरेलाल द्राक्षादेवी न्यास, सी-४, सी.सी. कालोनी, 
दिल्‍ली, १६७६ ई. 

भाष्यकार-अीपाद दामोदर सातवलेकर, स्वाध्याय 
मण्डल, पारडी, १६८५४ ई. 

वेदान्तदेशिक, वेदान्तदेशिक ग्रन्थमाला-स्तौत्रावली विभाग, 
ग्रन्थमाला आफिस, ३६ संन्रिधि वीधी कंजीवरमु, 
१६४०७ ई, 

श्रीनिवासदास, आदिदेवानन्दकृत अंग्रेजी अनुवाद 
और टिप्पणी सहित, श्री रामकृष्ण मठ मद्रास, 
१६४६ ई, 

प्रथम भाग (हिन्दी भाषान्तर सहित), व्वितीय संस्करण, 
गीताप्रेस; गोरखपुर, २०२४ संवतु 

सं.-पं: वी. कृष्णमाचार्य, प्रथम संस्करण, अडूयार 
लाइब्रेरी; -अड्यार, १६५६ ई. 

सं.-उण्डेमने शंकर भट्ट, केन्द्रीय संस्कृत विद्यापीठ, 
तिरुपति, १६७४० ई. 

विष्णुचित्तीय व्याख्या सहित, ग्रन्थमाला कार्यालय, 
क्ांचीपुरमु; 0६७२ ई. 

सं.>टी. गणपति शास्त्री, त्रिवेन्द्रम्‌ संस्कृत सीरीज, 
त्िवेन्द्रम; १६२४ ई. 

पराशरः भट्ट ग्रन्थमाला आफिस, कांचीपुरम, 
१६४६ ई. 

सं.-लफ्ष्मी नरसिंह भट्ट, केच्रीय संस्कृत विद्यापीठ, 
तिरुपति, १६७२ ई. 
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सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची ५४५३ 
शतपथब्राद्मण भाग १ और २, सं.-म.म. गोपीनाथ कविराज 
शाण्डिल्यसंहिता ह गवर्नमेन्ट संस्कृत लाइब्रेरी, काशी, १६३६ ई. 
श्रीप्रश्नसंहिता सं.-श्रीमती सीता पदुमनाभन्‌, केन्द्रीय संस्कृत 

विद्यापीठ, तिरुपति, १६६६ ई. 
श्रीभाष्य श्रीमगवद्रामानुजग्रन्थमाला, सं .-प्रतिवादिभयंकर 

आण्णंगराचार्य, ग्रन्थमाला आफिस, कांचीपुरमू, 

१६९६ ६. 

सात्वतसंहिता अलशिड्ग भट्ट विरचित भाष्य सहित, सं.- व्रजवल्लभ 
द्विवेदी, सम्पूर्णानन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, 
१६६२ ई., 

सिद्धान्तकीमुदी द्वितीय भाग, मोतीलाल बनारसीदास,१६६१ ई. 

स्पन्दप्रदीपिका उत्पलाचार्य, सं. -वामन शास्त्री इस्लामपुरकर, किशोर 

विद्या निकेतन, वाराणसी, १६६० ई. 
हयशीर्षसंहिता (पज्चरात्रम] वारेन्द्र रिसर्च सोसाइटी, राजशाही, आदिकाण्ड, दो 

भाग, सन्‌ १६५२, १६४६ ई. 

हिन्दी ग्रन्थ 

१. पाणिनि कालीन भारतवर्ष डा. वासुदेव शरण अग्रवाल, मोतीलाल 
बनारसीदास, बनारस, २०१२ संवत्‌ 

२. पाँचराबांगम डा. राघवप्रसाद चौधरी, बिहार राष्ट्रभाषा 
परिषद्‌, पटना, १६८७ ई. 

३. पुरुषसूर् श्रीमद्विष्वसेनाचार्यस्वामि प्रणीत 'मर्मबीधिनी' 

द भाषा व्याख्या सहित, बरूअर यज्ञसमिति, 

छपरा, २००६ सवत्‌ 

४. भागवत सम्प्रदाय बलदेव उपाध्याय, नागरी प्रचारिणी सभा, 
काशी, २०१० वि. संवत्त 

५. भारतीय ज्योतिष मूल मराठी लेखक-श्री शंकर बालकृष्ण 


दीक्षित, अनु .-शिवनाथ झारखण्डी, प्रकाशन 
ब्यूरो, सूचना विभाग, उत्तर प्रदेश,१६५७ ई. 


६. लेक्ष्मीतन्त्र धर्म और दर्शन डा. अशोक कुमार कालिया, अखिल भारतीय 
संस्कृत परिषदू, लखनऊ, १६७७ ई. 

७. वैदिक ऋषि एक परिशीलन डा. कपिलदेव शास्त्री, संस्कृत विभाग, कुरुक्षेत्र 
विश्वविद्यालय, कुरुक्षेत्र, १६७८ ई. 

८. वैदिक वाइमंय का इतिहास भगवद्दत्त, द्वितीय संस्करण, श्रीरामलाल कपूर 
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प्प्४ 


(>्म 


40, 





तन्त्रागम-खण्ड 

(प्रथम भाग) ट्रस्ट, अमृतसर, २०१३ संवत्‌ 

वैष्णव धर्म आचार्य परशुराम चतुर्वेदी, तृतीय संस्करण, 
चौखम्बा ओरियन्टालिया, वाराणसी,१६७७ ई. 

हिन्दू राजतन्त्र (भाग-१) डा. काशी प्रस्ताद जायसवाल, चतुर्थ संस्करण, 
नागरी प्रचारिणी सभा, वाराणसी, २०३४ ई. 
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४५६ 
अधथर्ववेद (मूलमात्र] करन 


अधर्वशिरसु उपनिषद्‌  +- 
अभिनवगुष्त : 


अष्टप्रकरणमु बल 


आगम और तन्‍्त्रशास्न + 
आगमप्रामाण्यम्‌ पट 
आगममीमांसा -+ 


ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविमशिनी -- 
(दो भाग) 
ईश्वप्प्रत्यभिन्नाविवृति.. ५८ 
विमर्शिनीस्तीन (त्तीन भाग) 
उत्तरपटुकम्‌ (कुलदीपि- नकद 
काव्याख्यासहितम्‌) 
उपनिषत्संग्रह: कक 
ऋग्वेदः (मूलमात्रमु] किन 


एकलिड्गमाहात्म्यम्‌ न 
कश्मीर शैविज्म #- 


कापालिक्स एण्ड की 
कालामुखस 





तन्त्रागम-खण्ड 


३. पाशुपत, कालामुख व कापालिक मत 


सातवलेकर संस्करण, स्वाध्याथ मण्डल, पारंडी (जि. 
बलसाड़) 

उपनिषत्संग्रह द्रष्टव्य | लेप 
हिस्टोरिकल एण्ड फिलासफिकल स्टडीज डी. कान्तिचर 
पाण्डेय द्वितीय संस्करण, चौखम्बा संस्कृत सीरीज, 
वाराणसी, सन्‌ १६६३ 
(तत्तप्रकाश-तत्त्संग्रह-तत्त्वत्रयनिर्णय- रत्लज्यभोग 
करिका-नादकारिका-मोक्षकारिका-पेरमोक्षनिरासकारिका) 
सम्पूर्णनन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, 

सन्‌ १6८८ न 

व्रजवल्लभ द्विवेदी, परिमल पब्लिकंशन्स, दिल्ली 

सन्‌ १६८५ के 
यामनाचार्यकृतमू, गायकवाड़ ओरियन्टल तीर्डैज, 
बड़ोदा, सन्‌ १६७६ डे 
वरजवल्लभ द्विवेदीकृता, लाल बहादुर शास्त्री कन्द्रीय 
संस्कृत विद्यापीठ, नई दिल्‍ली, सन्‌ १६८२ 

कांश्मीर संस्कृत ग्रन्थावलि, श्रीनगर, सन्‌ 
१€१८-१६२१ 

काश्मीर संस्कृत-ग्रन्यावली, श्रीनगर, सन्त 
१६३८-०१८४ | 

सम्पूर्णनन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, 

सन १६६४ 

प्ोतीलाल बनारसीदास, वाराणसी, सन्‌ १६७० 
सातवलेकर संस्करण, स्वाध्याय मण्डल, पारड। 

(जि. बलसाड़।। " 
सम्पादक-डॉ. प्रेमलता शर्मा, मोतीलाल बनास्सों दास, 
वाराणसी, सन्‌ १६७६ | हि 
श्री जगदीश चन्द्र चटर्णी, द्वितीय संस्करण, आन 5, 
सन १६६२ हर 

डॉ. डी.एन. लेरेंजन, थामसन प्रेस | लिमिटेड) 
नई दिल्‍ली, सन्‌ १६७२ 
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कार्यावरोहण महातीर्थ . -- 
कारवणमाहात्म्यम्‌ वा 


कूर्पुराणम्‌ ८ पलक क्न 
कूर्मपुराण :धर्म और दर्शन-- 


कृष्णयमारितन्त्रम॒ --- 
(सव्याख्यम॒) 
कीलज्ञाननिर्णयः द -फ 


गणकारिका (विविध -+ 
परिशिष्ट सहिता) 
गुह्यादि-अष्टसिद्धिसंग्रह: -- 


तफ््चश्भकाश पॉलिन् 
तन्जवाजा हिट 


तन्त्रसारः भ्ड 
तन्त्रालोंकः (सव्याख्यः ) त्ता- 
तान्त्रिक वाडूमय में ड्छ 
शाक्त दृष्टि 

तैत्तिरीयसंहिता त्ताः 
तैत्तिरीयारण्यकम्‌ वैक 
त्रिपु रसुन्दरीदण्डकम्‌ गज 


नारदीयमहापुराणम्‌ दी 
निगमागम संस्कृति (हिन्दी)-- 


निंगमागमीयं संस्कृतिदर्शनम-- 


सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची 





गणकारिका परिशिष्ट (पु. ३७-५७), गायकंवाड़ 
ओरियन्टल सीरीज, बड़ौदा, द्वितीय संस्करण, 


सन्‌ १६६६ 


मत्तसुखराय मोर, कलकत्ता, सन्‌ १६६२ 

डॉ; करुणा एस, त्रिवेदी, मोतीलाल 

बनारसीदास; वाराणसी, सन्‌ १६८४ 

केनद्रीय उच्च तिब्बत शिक्षा संस्थान, सारनाथ। : 
वाराणसी, सनु १६६२ 

सम्पादक-डों. पी.सी; बागची, कलकत्ता संस्कृत 
सीरीज, कलकत्ता, सन्‌ १६३२ 

गायकवाड़ ओरियन्टल सिरीज, बड़ौदा; सन १६६६ 


केनच्रीय उच्च तिब्बती शिक्षा संस्थान, सारनाथ, 

वाराणसी सन्‌ १६८७ 

अष्टप्रकरण हज्रष्टव्य। 

व्रज वल्लमार्य ड्विवेदिता, रत्ता पब्लिकेशन्स, कमच्छा, 

वाराणसी सन्‌ १६८३ 

अभिनवगुष्त विरचितः, काश्मीर संस्कृत ग्रन्थावलि, 

श्रीनगर, सन्‌ १६१८ 

काश्मीर संस्कृत-ग्रन्थावलि, १२ भाग; अनगर; सन 
१६१८ १धजिट 

म.म. गोपीताथ कविराज, बिहार राष्ट्रभापा परिषद्‌, 

पटना सन्त १६६३ 

आनन्दाश्रम मुद्रणालय, पूना 

आनन्दाश्रम मुद्रणालय, पूना 

(नित्याषोडशिकार्णवपरिशिष्ट), सम्पूर्णानन्द संस्कृत 

विश्वविद्यालय, वाराणसी, सन्‌ १६८४ 

नाग पब्लिकेशन्स, दिल्‍ली, सन्‌ १६८४ 

वीरशैव अनुसन्धान संस्थान, जंगमबाड़ी मठ, वाराणसी 
सन १६६२ 

शैवभारती शोध प्रतिष्ठान, जेंगमबाड़ी मठ, वाराणसी, 

सन्‌ १६६५४ कं 
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एएछ 
नित्यापोडशिकार्णवः: 
व्याख्यादयविविध- 
परिशिष्टविभुषितः 


नेत्रतन्त्रमु (उद्योतसंहितम| 


न्यायभूषणम्‌ 


न्यूकेटलागुस कैटलागरम्‌ 


(१३ भाग) 


पाशुपतसूल व 
पञ्चार्थभाष्यसहितम 


पुराणम्‌ (षॉण्मासिक 


पत्रिका) 


पुराणवर्णिताः पाशुपता 


योगाचार्या: 
पुरातन निबन्धावली 


प्रज्ञोपायविनिश्चयसिद्धि 





(दो भाग) 
प्रपल्चसारः[भागद्धयात्मक:)-- 
बोधिचर्यवतार 


ब्रह्मसत्रभाष्यम 
ब्रह्मसूत्रभाष्यम 
भारतीय दर्शन का 
इतिहास 


मतड़गपारमे श्वरम्‌ 


मनुस्मृतिः 
(भाषानुवादसहिता, 


तन्त्रागम-खण्ड 


सम्पूर्णानन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, द्वितीय 
संस्करण, सन्‌ १६८४ 


परिमल पब्लिकेशन्स, दिल्‍ली, सन्‌ १६८६ 
भासवैज्ञकतमें, संम्धादक-स्वामी योगीन्द्रानन्द, षड़वर्शन 
प्रकाशन, वाराणसी, सन्‌ १६६६ 

पद्ांस विश्वविद्यालय, मद्रास, सन्‌ १६६८-१६६१ 


अष्ट्प्रकरंण द्रष्टव्य। 
त्रिवेन्रम॒ संस्कृत ग्रन्थमाला, त्रिवेन्रमु, सन्‌ १६४० 


काशीराज ट्रस्ट, रामनगर, वाराणसी। 
व्रंजवल्लभ डिवेदी, पुराणम्‌ व.२४, अं. ३, सन्‌ ३६८९ 


महापण्डित राहुल सांस्कृत्यायन, किताब 

महल, इलाहाबाद 

गुह्यादि-अष्टसिद्धिस 

वैरोचन शिवाचार्यकृत, नेपाल राजकीय प्रकाशन 
काठमाण्डू, संवत्‌ २०२३, २०२९ 
आगंमानुसन्धान समिति, कलकत्ता सन्‌ 7६२५ 





भास्कराचार्यविरचितम्‌, चौखम्बा संस्कृत सीरीज 
वाराणसी, संनू १६१९ 

शडकराचार्यविरचितमु, निर्णयसागर प्रेस, बम्बई, 
सन १6४८ 

(पांच भाग, हिन्दी अनुवाद) राजस्थान हिन्दी ग्रन्थ 
अकादमी, जयपुर, सन्‌ १६७५ 

(भागडये पादचतुष्टयात्मकम्‌, फेंच शोध संस्थान, 
पांडिचेरी, सन्‌ १६७७, १६८२ 

निर्णयसागर प्रेस, बम्बई, सनू १६२६ 
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सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची ६५६६ 


महाभारतम्‌ -- गीताप्रेस, गोरखपुर 
(भाषानुवादसहितम) द 
महिस्नस्तोत्रमु - मधुसूदनीव्याख्यासरहितमु, निर्णयसागर प्रेस, 


बम्बई, सन्‌ १६३० । 
मिडीवल रिलीजियस 5 -- प्रो.जे. गोण्डा, ओटो हारालोविट्ज, वीजवाडन, जर्मनी, 


लिटरेचर इन संस्कृत सन्‌ १६७७ 

मुण्डकोपनिषत -- उपनिषस्तसंग्रह द्रष्टव्य 

मगेन्द्रवृत्तिदीपिका - शिवागम सिद्धान्त परिपालन संघ, देलसालपुरी, क्‍ 
सन १६ सच । | 


मृगेन्द्रागमः (क्रियाचर्यापादी)-- फ्रेंच इंस्टीट्यूट, पांडिचेरी, सन्‌ १६६२ 
मृगेन्द्रागमः (विद्यायोगंपादी) -- कश्मीर संस्कृत ग्रन्थावलि, श्रीनगर, सन्‌ १६३० 





मोक्षकारिका -- अध्टप्रंकरण द्रष्टव्य 

यज्ञत्तिलकचम्पू एएड. -- डॉ. कृष्णकान्त हाण्डीकी, जीवराज जैन ग्रन्धमाला, 

इण्डियन कल्चर शोलापुर, सन्‌ १६४६ 

योगवासिष्ठम सत्याख्यमू, -- मोतीलाल बनारसीदास, रिप्रिन्ट, 

(भागद्रयात्मकम] सन्‌ १६८४ 

रत्लत्रयम्‌ -- अष्टप्रकरण द्रष्टव्य 

लिड्गपुराणम्‌ -- गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, मनसुखराय मोर, कलकत्ता, 
सन्‌ १६६० 

लुप्तागमसंग्रहः -- सप्पूर्णनन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, 

(द्वितीयों भागः) सन्‌ १६८३ 

वामनपुराणमु -- नाग पब्लिकेशन्स; दिल्‍ली, सन्‌ १६८३ 

वायवीयसंडिता -- पण्डित पुस्तकालय, काशी, संवत्‌ २०२० 

(शिवपुराणीया) 

युपुराणम -- मनसुख राय मोर, कलकत्ता, सन्‌ १६४६ | 

वैष्णव, शैव और -5. डॉ. आर,जी. भण्डारकर (हिन्दी अनुवाद), भारतीय 

अन्य धार्मिक मत विद्या प्रकाशन, वाराणसी सन्‌ १६६७ 

शतरत्नसंग्रह: -- उमापति शिवाचार्यकृतः, आगमानुसन्धान समिति 
कलकत्ता, सन्‌ १६४४ 

शक्तिसंगमतन्त्रम्‌ गायकवाड़ ओरियन्टल सीरीज, बड़ोदरा, सन्‌ १६३२, 

(भागचतुष्टयात्मकम) ४१, ४७, ७८ 

शतपथब्राह्मणम्‌ . -- - अच्युत ग्रन्थमाला, वाराणसी, सन्‌ १६८७ 

(भागद्धयात्मकम) 
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५६० 

शरणागतिगद्यम 
(भागद्यात्मकम्‌) 
शिवदृष्टि - 

शिवपुराणम्‌ 
शुक्लयजुर्वेदमाध्यन्दिन- 
संहिता 

शैवपरिभाषा 


शैवभूषणम्‌ 
वैवमत 


श्वेताश्वतरोपनिषतू 
घड़दर्शनसमुच्चय: 


पड़दर्शनसमुच्चयः 
सर्वदर्शनसंग्रह: 
साधनमाला (दी भागी) 
सारस्वती सुषमा 
सार्थत्रिशतिकालोत्तरम्‌ 
सिद्धान्तप्रकाशिका 


सिद्धान्तशिखामणिः: 








रामानुजाचार्यकृतमु, रामानुज अन्यमाला, 
पु. १७३-१७६ ह 
आगमानुसन्धान समिति, कलकत्ता, सन्‌ 6३: 


सोमानन्दकृता, उत्पलभट्टकृतवृत्तिसहिता कश्मीर 
संस्कृत ग्रन्थावलि, श्रीनगर, सन्‌ 953४ 
पण्डितः पुस्तकालय, काशी, संबत्‌ २०२० 
उबटमहीधरभाष्यसहिता, मोतीलाल बनारसीदास 

द्रण, सन ॥6८७ 
कक कान्ति चन्द्रपाण्डेयरचितः, सम्पूर्णनिन्द संस्कृत 
विश्वविद्यालय, वाराणसी, सन्‌ १६६७ 
शवाग्रयोगीद्वविरचिता, मैसूर विश्वविद्यालय गन्यमाता, 
मैसूर, सनू १६५० 


डॉ: यदुवंशी, बिहार राष्ट्रमाप परिषद्‌, पटना, 

सन 75४५४ 

उपनिषतसंग्रह द्रष्टव्य 

राजशेखरसूरिकृतः, गणकारिका परिशिष्ट, गायकवाड़ 

सीरीज, बडोदा द्वितीय संस्करण, सन्‌ १६६८ 

हरिभव्गसूरिविरचितः, गुणरत्नकृतव्याख्यासहितः, 

भारतीय ज्ञानपरीठ, वाराणसी, सन्‌ १६७० 
सायणमांधवकतः, आनन्दाश्रम मुद्रगालय, पुना, 

१६२६ 

कल आ ओरियन्टल सीरीज, बड़ोदा, द्वितीय 

संस्करण, सन्‌ १६६८ 

(ब्ैमाँसिक अनुसन्धान पत्रिका सम्पूर्णनन्द संस्कृत 

विश्वविद्यालय, वाराणसी | 

भट्टरामकण्टकृत वृत्तिसहितम्‌, फ्रेंच इंस्टीट्यूट, 

पॉडिचेरी, सन्‌ १६७६ 

सर्वात्मशम्भुविरचिता, शैव भारती शोध प्रतिष्ठान 

जंगमवाडी मंठ, वाराणसी, सनू १६६६ 

व्याख्यापरिशिष्टादि संवलित, शैवभारती भवन, 


(0फ५765५: जगा व द्वापा 20/५७व०, 5प्राशंशा56 50 ए [6 ५४४] ४३॥४0०7 2५/५७० (5 30 4926 - 7 7670 2042) 


..्न॒॒ु॑इइाानशशशनीशणीशणि 





सुभाषितसंग्रह: 
सुभाषितावलि: 


सूतसंहिता 


सौन्दर्यलहरी 
(टीकात्रयसहिता) 
स्तवचिन्तामणिः 


स्वच्छन्दतन्त्रमु 
हठयोगप्रदीपिका 


हिस्टी आफ शैव 
कल्ट्स इन नार्दर्न इण्डिया 
हेवज़तन्त्रम 


सन्दर्भ ग्रन्य-सूची ५६% 
जंगमवाड़ी मठ, वाराणसी, सन १६८६, १६६३ 
सम्पादक-डॉ. सी. बैंडेल, पेरिस 
वल्लभदेबकृतिः बम्बई संस्कृत एण्ड प्राकृत सीरीज, 
पूना, सन्‌ १६६१ 
स्कन्दपुराणान्तर्गता, सव्याख्या, ३ भाग, आननन्‍्दाश्रम 
संस्कृत ग्रन्थावलि, पूना, १६२४-२४ 
गणेश एण्ड कम्पनी, सन्‌ १६५७७ 


भट्ट नारायणकण्ठकृता, सव्याख्या, कश्मीर संस्कृत 
ग्रन्थावलि, श्रीनगर, सन्‌ १६१६ 

सव्याख्यम, परिमल पब्लिकेशन्स, दिल्‍ली, सन्‌ १६८४ 
सव्याख्या, भाषानुवादसहिता, मोतीलाल बनारसीदास, 
वाराणसी, सन्‌ १६७३ 

डॉ. वी.एस. पाठक, अविनाश प्रकाशन, इलाहाबाद, 
सन्‌ १६८६० 

सव्याख्यमु (बौद्धतन्त्र), आक्सफोर्ड युनिवर्सिटी, 
पुनर्मुद्रित, सन्‌ १६८० 
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श्द््ष 


तन्त्रागम-ख़ण्ड 


४. द्वैतवादी सिद्धान्त-शैवागम 


अधर्ववेद हे 
अभिनवगुष्त -- 


अष्टप्रकरणम्‌ नह 





आगममीमांसा ८ 


ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविमशिनी._.-+ 
(दो भाग) 

ईशान शिवगुरुदेव-पद्धति +- 
(चार भाग) 

ऋग्वैद नल + 
काव्यमीमांसा -+ 
कृष्णयजुर्वेद (तैत्तिरिय.. “८ 
संहिता) 

क्रियाक्रमग्योतिका बल 
डिस्क्रिप्टिव कैटलाग मा 
त्वप्रकाश (तात्पर्यवीपिका--- 
टीका सहित) 

तन्त्रसार बनने 


तन्त्रालोकः (सव्याख्य] -- 
डी 
तान्त्रिक वाइमय में न्ड 


शाक्तदृष्टि 
तान्त्रिक साहित्य तू 








रॉय और स्विटनी, बलिन, सन्‌ १६२४ 

ए हिस्टोरिकल एण्ड फिलासोफिकल स्टडीज- 

डां. कान्ति चन्द्र पाण्डेय, द्वितीय संस्करण, चौखम्बा 
संस्कृत सीरीज, वाराणसी, सन्‌ १६६३ 
(तत्प्रकाश-तत्त्वसंग्रह-तत्त्वत्रयनिर्णय-रत्ल- 
भोगकारिक-नादकारिका-मोक्षकारिका- 

सम्पूर्णानन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, 

सन ६८८ 

प्रो. वज्वल्लभ द्विवेदी, श्री लालबहादुर शास्त्री राष्ट्रिय 
संस्कृत विद्यापीठ; नई दिल्‍ली, सन्‌ १६८२ 

कश्मीर संस्कृत ग्रन्थावलि, श्रीनगर, सन्‌ 

१६१७- १६२१ 

ईशान शिवकृत, भारतीय विद्या प्रकाशन, सन्‌ १5८८७ 


सं-मैक्समूंलर, लन्दन, सन्‌ १८४६ 
राजशेखरकृत, 
आनन्दाश्रम संस्कृत सीरीज 


अघोर शिवाचार्यकृत, 
३ भाग, फ्रेंच इन्स्टिट्यूट आफ इन्डोलाजी, पूना 


अभिनवगुप्तकृतः, काश्मीर संस्कृत ग्रन्थावलि, 
श्रीनगर, सन्‌ १६१८ 

१२ भाग, काश्मीर संस्कृत ग्रन्थावलि, अीनगर, सन 
१€१८-१६३८ 

मम. गोपीनाथ कविराज, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, 
पटना, सन्‌ १६६३ 

म.म. गोपीनाथ कविराज, हिन्दी समिति, सूचना 
विभाग, उत्तर प्रदेश, लखनऊ, सन्‌ १६७२ 
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सन्दर्भ ग्रन्ध-सूची ४६३ 


नरेश्वरपरीक्षा ” -- काश्मीर सीरीज आफ टेक्स्ट एण्ड सीरीज 
(रामकण्ठकृतटीका स्रहिता) 
नादकारिका-: : -- प्रष्टव्य “अष्टप्रकरणमं' 


नैमित्तिकक्रियानुसन्धान - ब्रह्मशम्भुकृत 
न्यू कैटलागस कैटलागोर्मु -- १३ भाग, मद्रास विश्वविद्यालय, मद्रास 
सन्‌ १7६६८६-“१६६१ 
पातज्जलयोगसूत्रम्‌ -- सभाष्य वाचस्पति मिश्रकृत व्याख्या सहित, 
आनन्वाश्रम मुंद्रणालयं, पूना, सन्‌ १६३२ 
ध्वीराजविजय (जोनराजकृत टीका सहित)- 
प्रतिष्ठालक्षणसमुच्चच: -- दो भाग, वैरोचन शिवाचार्यकृतः, नेपाल राजकीय 
प्रकाशन, काठमाण्डू, संवत्‌ २०२३, २०२९४ 


प्राच्यविद्या निबन्धावली. -- वासुदेव विष्णु मिराशी, मध्यप्रदेश ग्रन्थ माला 
भोपाल, चतुर्थखण्ड, सन्‌ १६७४ 

प्रायश्चित्तसमुच्चय -- इदयशिवकृत 

ब्रह्मयामलमु -- पाए्डुलिंपि, दरबार पुस्तकालय, नेपाल 

ब्रह्माण्डपुराण -- मोतीलाल बनारसीदास, वाराणसी, सन्‌ १६७३ 

भारतीय संस्कृति और -- म.म. गोपीनांथ कविराज, बिहार राष्ट्रमाषा परिषद्‌, 

साधना (भाग १-२) पटना, सन्‌ १६६३, १६७६ 

मतंगपारमेश्वरम -- २ भांग, पांदचतुष्टयात्मक, फ्रेंच शोध संस्थान, 
पाण्डिचेरी, सन्‌ १६७७, १६८२ 

मनुस्मृतिः -- भाषानुवाद सहित, निर्णयसागर प्रेस, गोरखपुर 

म॒गेन्द्रागम: -- फेंच इस्टीट्यूट, पाण्डिचेरी, सन्‌ १६६२ 

(क्रिया-चर्यापादी) 

मृगेन्द्रागमः (विद्या-योगपादी)-- काश्मीर संस्कृत ग्रन्थावलि, श्रीनगर, सन्‌ १६३० 

मौक्षकारिका - ड्रष्टव्य 'अष्टप्रकरणम॒' 

रघुवंशम्‌ -- कालिदासकृतम, निर्णयसतागर प्रेस, बम्बई 

रत्लत्रयपरीक्षा -- ब्वष्टव्य “अष्टप्रकरणम॒' 

रामचरितमानस -- गीताप्रेस, गोरखपुर 

रौरवागम: -- दो भाग सं. एन.आर.भड्ट, फ्रेंच इन्स्टिट्यूट आफ 
इन्डोलाजी, पाण्डिचेरी, सन्‌ १६६१, १६७२ 

लिंगपुराणम -- गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, मनसुखराय मोर, कलकत्ता, 
सन्‌ १६६० 
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५५४ 


वरिवस्यारहस्थम 
विमलावतीतन्त्रमु 
शिवदृष्टि: 


शिवपुराणम्‌ 
शैवदर्शनविन्दु: 


शैवभूषण 
शैवमत 


सर्वदर्शनसंग्रह: 


सिद्धान्तसारावलिः 
स्कन्दपुराणमु 


स्वच्छन्द्तन्त्रमु 
हलायुधस्तोत्र 


हिस्ट्री आफ शैव कल्ट 
इन नार्दर्न इण्डिया 


तनन्‍्नागम-खण्ड 
सं. प.एस.सुब्रहमण्य शास्त्री, दि अडूयार लाइब्रेरी 
एण्ड रिसर्च सेन्टर, अड्यार, मद्रास, सन्‌ १६७३ 
विमल शिवकृतम्‌, पराण्डुलिपि, दरबार पुस्तकालब, 
नेपाल 
सोमानन्दकृता, काश्मीर संस्कृत ग्रन्धावलि, श्रीनगर, 
सन्‌ १६३४ 
पण्डित पुस्तकालय, काशी, संवत्‌ २०२० 
डॉ. कान्तिचन्द्र पाण्डेयरचित:, सम्पूर्णानन्द संस्कृत 
विश्वविद्यालय, वाराणसी, सन्‌ १६३७ 
परमानन्दकृत 
डॉ. यदुवंशी, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, पटना, सन्‌ 
१६४५४ 
सायणमाधवकृतः, आनन्दाश्रम मुद्रणालय, पूना, 
सन १६२८ 
त्रिलोचन शिवाचार्यकृता 
पाँच खण्ड, गुरुमण्डलमाला, कलकत्ता, 
सन्‌ १६४६-६२ 
सं, प्रो. ब्रजवल्लभ द्विवेदी, परिमल पब्लिकेशन्स, 
दिल्‍ली, सन्‌ १६८४ 
इंपिग्राफिका इन्डिका (भाग २५| 
डॉ. वी. एस. पाठक, अविनाश प्रकाशन, इलाहबाद, 
सन्त १६८० 
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सन्दर्भ ग्रन्ध-सूची 





५६७ 
६. काश्मीर शैव दर्शन , 
संकेत ग्रन्थ ग्रन्थकार प्रकाशक 
अ.प्रपप.. अनुत्तरप्रकाशपब्चशिका-- आदिनाथ . कश्मीर ग्रन्धावलि, 
श्रीनगर 
आ.वि.सु.. आत्मविलाससुन्दरी--. अमृतवाग्भभ सैद्धदर्शन शोध संस्थान, 
जा 
ई.प्र. ईश्वरप्रत्यभिज्ञा-- उत्पलदेव काश्मीर ग्रन्धावलि, | 
श्रीनगर 
ई.प्रवि, . ईश्वरप्रत्यभिन्नाविमशिनी-- अभिनवगुप्त. ?” ?” /! । 
ई.प्रवि.वि. ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमशिनी-- " हि आई! है! हो! | 
ऋ.वे. ऋग्वेद-- श्रुति निर्णयसागर, बम्बई द 
क.ठ कठोपनिषद्‌-- है ही: | 
चि.ग.च. . चिदृगगनचन्द्रिका-- श्रीवत्स|कालिदास) आगमानुसन्धान समित्ति, | 
कलकत्ता क्‍ 
त्‌.सा. तन्त्रसार-- अभिनवगुप्त. काश्मीर ग्रन्थावलि, | 
श्रीनगर 
त.आ. तन्त्रालोक-- ६ जद ॥ क्‍ 
त.आ,हि.व्या. तन्त्रालोक-- (हिन्दी व्याख्या)-- व्याख्याकार-डॉं. परमहंस क्‍ 
मिश्र, संस्कृत 
विश्वविद्यालय, वाराणसी 
त.आ.वि.._तन्त्रालोकविवेक-- जयरथ ४ 
प.सा.वै.. परमर्थसार (वैष्ण)-- आदिशे (पतंजलि) अच्युतग्रन्थमाला, 
वाराणसी 
प.सा..ै.. परमार्थसार (शैव)-- अभिनवगुप्त.. काश्मीर ग्रन्थावली, 
श्रीनगर 
प.शं.म.स्त. परशम्भूमहिमस्तोत्र--  दुर्वेत्ता अड्यार प्रकाशन, मद्रास 
बा.वो.न्या. बालबोधिनीन्यास-- अतिकण्ठ आनन्दाश्रम, बम्बई 
प.त्रीवी.. परात्नीशिका-विवरण--. अभिनवगुप्त काश्मीर ग्रन्धावली, 
श्रीनगर 
भु.स्तो. भुवनेश्वरी स्तोत्र-- पृथ्वीयर चौखम्बा प्रकाशन, 
वाराणसी 
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ण्प््छ तन््रागम-खण्ड 


म.भा. महाभारत व्यास भण्डारकर प्रकाशन, पुणे न 

म.म.प. महार्थमज्जरीपरिंमल--.. महेश्वरानन्दनाथ संस्कृत विश्वविद्यालय, 
वाराणसी 

मावि.व... मालिनीविजयवार्तिक-- . अभिनवगुप्त __ काश्मीर ग्रन्थावलि, 
श्रीनगर 

या.स्प्ृ. प्ाज्ञवल्कास्मृति-- याज्ञवल्क्य निर्णयसतागर प्रेस, बम्बई 

यो.,ह.दी. योगिनीहंदयदीपिका-- अमृतानन्दनाथ संस्कृत विश्वविद्यालय, 
वाराणसी 

रात, राजतरंगिंणी-- कल्हण औरेलस्टेन प्रकाशन, 
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सहायक ग्रन्थ 

१. अभिनवगुष्त : ए हिस्टॉरिकल एण्ड फिलॉसफिकल स्टडी-डा, कान्तिचन्द्र पाण्डेय, 
चौखम्बाः संस्कृत सीरीज, १६६३ 

२. आगममीमांसा-व्रजवल्लभ द्विवेदी, श्रीलाल बहादुर शास्त्री केद्धीय संस्कृत विद्यापीठ, 
नई दिल्‍ली, १६८२ 

३. तान्ब्रिक वाड्मय में शाक्त दृष्टि - गोपीनाथ कविराज, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, 
पटना; १६5६३ 

४: दि कैनन ऑफ औैवागम एण्ड दि कृब्जिका तंत्राज ऑफ दि वेस्टर्न कौल ट्रेडीशन 

(कंनन आफ शैवागम)-मार्क एस .जी. ड्येस्कॉउस्की, स्टेट यूनीवर्सिटी ऑफ न्यूयार्क 

प्रेस, १६८८ 

दि क्रम तांत्रेसिज्म ऑफ काश्मीर (क्र.तां.)-नवजीवन रस्तोगी, मोतीलाल बनारसीदास, 

१६८७, भाग १ 

६. दि क्रम मोनिज्म ऑफ काश्मीर, भाग २ (अप्रकाशित)-नवजीवन रस्तोगी, लखनऊ 
विश्वविद्यालय में पी.एच.डी. की उपाधि के लिये प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध; १६६७ 

७. दि ट्रॉबडिक हॉर्ट ऑफ शिव-पाल एडवर्ड मुलर आर्टेगा; स्टेट बूनीवर्सिटी: ऑफ 
न्यूयाक प्रेस १६८६ 

८.  नित्याषोडशिकार्णव की भूमिका-ब्रजवल्लभ ड्विवेदी, नित्याषोडशिकार्णवतन्त्र के साथ 
प्रकाशित, योगतन्त्रग्रन्थमाला, वाराणसेव संस्कृत विश्वविद्यालय वाराणसी 

६. महार्थमंजरी (भूमिका एवं अनुवाद-लिलियन, सिलवर्न), पेरिस 

१०. यशस्तिलक एण्ड इण्डियन कल्चर-के.के. हैण्डीकी, शोलापुर, १६६८ 

११. वाकू; दि कॉन्‍्सेप्ट दि वर्ड इन सेलेक्टेड हिन्दू तंत्राज-आन्द्रे पदु, स्टेट 
यूनीवर्सिटी ऑफ न्यूयार्क प्रेस, १६६० 

१२. शैविज्म एण्ड दि तांत्रिक ट्रेडीशन्स-एलेक्सिस सैण्डर्सन, दि वल्डँस रिलीजन्स, लन्‍्दन, 
#दिपप 

१३. हिन्दू तांत्रिक एण्ड शाक्त लिटरेचर-दी. गूड़ियान व संयुकता गुप्ता, विएसबेडेन, १६८१ 

१४. हिन्दू तांत्रिज्म-संयुक्ता गुप्ता, जान होएन्स, तून गुड़ियान, लेडेन, १६७६ 


हु 
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४६ 


१०, 
११, 
१२. 


१३. 


१४. 
१५. 


पल, 


८. 


बी. 





१६. 
१७, 


तन्त्रागम-खण्ड 
€. दश महाविद्या एवं स्मार्ततन्त्र-परम्परा 


अधर्वगुद्योपनिषद्‌ (महाकालसंहिता- बुत काली खण्ड-प्रथम भाग) इलाहाबाद 
१६७६ 

शीर्ष उपनिषद्‌-(दुर्गासप्तशती) गीताप्रेस, गोरखपुर 
अर्थर्वशीर्ष उपनिषद्‌-(दुर्गासप्तशती) गीताप्रप्त, बा 
ईशान शिंवगुरुदेव-पद्धति-सम्पादक टी. गणपति शास्त्री, निवेन्द्रम्‌ संस्कृत 
प्रकाशन, १६२० ई. ्स 
कल्याण : शक्ति अंक-द्वितीय संस्करण, गीताप्रेस, गोरः जि 
कालिकापुराण-सम्पांदक-प्रो: विश्वनागयण शास्त्री, नांगे प्रकाशन हि जा 
तन्त्रकौमुदी-सम्पादक आचार्य रमानाथ झा, मिथिला संस्कृत शोध संस्थान, दरभ 
तन्तरश्मि-लेखक-आशुतञोष चौधरी, योगमाया आश्रम लाता, शिलौंग, आसाम 
तन्त्र स्टडीज ऑन देयर रिलिजन एण्ड लिटरेचर-प्रो. चिन्ताहरण चक्रवर्ती, कलकत्ता 
प्रकाशन कक 
तन्त्रालोक आ्लोक-काश्मीर सीरीज ऑफ टेक्स्ट एण्ड स्टडीज, प्राचीन संस्करण 
“टनमलमक अध्याय गौपीनाथ कविराज, हिन्दी समिति, सूचना 





तान्त्रिक साहित्य की भूमिका-महाहपराध्या: 
विभाग, उत्तर प्रदेश लखनऊ +१६७२ 
ताराभक्तिसुधार्णव-गीताप्रेस, गोरखपुर 
दुर्गासप्तशती-गीताप्रेस, गोरखपुर 2५४0 ।मी 
पुरश्चर्यार्णव-सम्पादक- महामहोपाध्याय मुरलीधर झा, चौखम्बा संस्कृत प्रतिष्ठान, 
वाराणसी, १६८५ कली *ल्ट) 
पह्चसार-सम्पादक आर्थर एखलोन, मोतीलाल (४7 पक १६६८१ 
प्राणतौषणी तन्त्र-वसुमती साहित्य प्रकाशन - कलकत्ता : 
बृहद्धर्मपुराण-चौखम्बा, वाराणसी प्रकाशन 3४०5 
भारतीय त्क्ति-साथना-लें. उपेन्द्र कुमार जस्त, हितीय संस्करण, १६८८, विश्वभार 
गवेषणा प्रकाशन विभाग, शान्ति निरकेतन लीला 
अकअहाहिंत। (गृह्य कालीखण्ड एवं कामकला खण्ड)-सम्पादक डा. किशोर ना 
झा, प्रकाशक - गंझा. के. संस्कृत विद्यापीठ इलाहाबाद, १65, ष्द 
महाभागवतपुराण-सम्पादक डॉ. पुष्पेन्द्र कुमार दिल्‍ली से प्रकाशित 


मार्कण्डेयपुराण-चौखम्बा वाराणसी, प्रकाशन । 


शक्तिसंगमंतन्त्र-सम्पादक बी. भट्टाचार्य एवं प्रो. ब्रजवल्लभ द्विवेदी, ओरियन्टल 
इन्स्टीट्यूट, बड़ोदा प्रकाशन, ॥6#८ 


शाक्त उपनिषद्‌-माइनर उपनिषंद्‌ में संकलित जो अड्यार (मद्रास) से प्रकाशित हैं 
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२३. 


बट 
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सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची ५७५ 


शाक्त प्रमोद-खेमराज कृष्णदास, -बम्बई, १६७३... 

शारदा तिलक-सम्पादक महामहोपीध्याय मुकुन्द झा वक्‍सी, डा. महाप्रभु लाल 
गोस्वामी 
शिवपुराण-सम्पादक - महामहोपाध्याय पब्चानन तर्करत्न, बंगवासी संस्करण 
श्वेताश्तरउपनिषद्‌-गीताप्रेस गोरखपुर 





४७६ तन्त्रागमं-खण्ड 


१०. बौद्ध तन्त्र वाइमय का इतिहास 


अद्वयवज़संग्रह _ सं.-महामहोपाध्याय हरप्रसाद शास्त्री, गायकवाड़ 
ओरियन्टल सीरीज न॑. १॥ , बड़ौदा, १६२७ 

अभिषानोतरतन्त्र - सं.-हॉ. लोकेशचन्द्र, शतपिटक सीरीज नं. २६३, 
नई दिल्‍ली, १६८१ 

आदि बुद्ध - कन्हाई लाल हाज़रा, बी.आर. पब्लिशिंग कोरपोरेशन 
दिल्ली, फह्दप 


आर्यमज्जुश्रीनामसंगीति. - (१) सं-डुर्गादास मुखर्जी, कलकत्ता जी 
(२) सं.-डॉ. लोकेशचन्द्र, शतपिटक सीशीए 
आर्यमज्जुश्रीमूलकल्प - सं.-एस.बागची, बौद्ध संस्कृत ग्रन्थावली न॑. १८, 
मिथिला विद्यापीठ दरभंगा, १६६४... 
इन्ट्रोडक्शन टु वुद्धलल - एफ.डी. लेसिंग एवं एलेक्स वेमेन, मोतीलाल 
। बनारसीदास दिल्‍ली, १६७८ 
इंडियन बुद्धिज्म - प्रो. हाजिमे नाकामुरा, दस पीट 
हम (ए सर्वे विद्‌ बिव्लियोग्राफिकल नोट) 
मोतीलाल बनारसीदास १६८६ 


इंडियन बुद्धिज़्म - ए.के. वार्डर, मोतीलाल बनारसीदास, १६८० 
ए कम्पलीट कैटलाग आफ - तोहोकु विश्वविद्यालय, सेन्देई, जापान, १६३४ 
दि टि्बिटन बुद्धिस्ट केनन लि 

ए कैटलाग आफ चायनीज - बी. नान्जियों, क्लासिक ः ब्लकेशन, 
ट्रांसिशन आफ दि दिल्‍ली, १६८६ 

बुद्धिस्ट त्रिपिटक 3 
एन्साइकलोपीडिया आफ. - सम्पा.-जी. मलालशैखर, कॉल' 

बुद्धिज्म हलक 

एन इन्ट्रोंडकशन टु बुछिस्ट - विनयतोष भद्गाचार्य, मोतीलाल बनारसीदास, 
एसोटेरिज्म दिल्‍ली, १६८० 


कालचक्र की उत्पत्ति एवं. - राजेश्वर झा, बिहार रिसर्च सोसायटी, पटना 
उत्पन्न क्रमों की संक्षिप्त व्याख्या 


कालचक्रतन्त्र _ सं,-विश्वनाथ बनजी, एशियाटिक सोसायटी 
कलकत्ता, १६८४ 

क्रियासमुच्चय - सं.-डॉ. लोकेशचन्द्र, शतपिटक सीरीज नं. २३७, 
नई दिल्ली | 
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सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची एज 
कृष्णयमारितन्त्र (सटीक) - के:उःतिं, शि:स॑;, सारनाथ, वाराणसी। 
खसमानामटीका - सं.-प्रों. जगन्नाथ उपाध्याय, संकाय पत्रिका-१, संस्कृत 
विश्वविद्यालय, वाराणसी, १६८३ !। 
गुह्मसमाजतन्त्र - (१) सं.-विनयतोष भट्टाचार्य, गायकवाड ओऔरियन्टल 


सीरीज नं. ४३, बड़ौदा, १६३१ 
(२) सं.-एत्त. बागचीं, बौद्ध संस्कृत ग्रन्थावली सं. €, 
मिथिला विद्यापीठ दरभंगा, १६६५ 
(३) सं.-प्रों, युकाई मात्सुनागा तोहो शुप्पान 
ओसाका, है 8०4 ५ 4 «, 

गुृह्मादि-अष्टसिद्िसंग्रह; ० सं--एस - रिनिपोछठे एवं ब्रजवल्लभ द्विवेदी, के.उ;ति.शि 
सं.-सारनाथ, वाराणसी, १६८७ 


चक्रसं भारतन्त्र - /काजीदावा समडुप, रिप्रिन्ट, आवित्य प्रकाशन, १६८७ 

चण्डमहारोषणतनन्‍्त्र - (१-छ पटल) सं.-क्रिस्टोफर एस. जार्ज; अमेरिकन 
ओरियण्टल सोसायटी, न्यू हेवन, १६७४ 

चर्यागीतिकोष > सं.वपी.सी.बागची एवं शान्तिभिक्षु शास्त्री, विश्वभारती 


शान्तिनिकेतन, १६४५६ 
चीनी बौद्धधर्म का इतिहास - डॉ. चाउ प्लिआंग कुआंग, भारती भंडार, इलाहाबाद 
डाकार्णव ए: -  सं,-एनःएन, चौधरी, कलकत्ता संस्कृत सीरीज़ नं. %, 
कलकत्ता; १६३५ 
ल्त-व-ही-रिम-पा-शइपानक-वः पलनचेग, (तो. ४३५६) 
दि इण्डियन बुद्धिस्ट - विनयतोष भट्टाचार्य, कलकत्ता, १६६८ 


आइकोनोग्राफी 
दि ब्ल्यू एनाल्स - जार्ज निखोलाई रोरिख; मोतीलाल बनारसीदास, दिल्‍ली 
दि राइज आफ एसोटेरिक 5 इवा.एम.दरगें 
बुद्धिज्म: इन टिबेट 
दि संवरोदयतन्त्र - सं.-शीनीची त्सुदा 
(सेलेक्टेड चैपटर्स) 
दीर्घनिकाय २ भाग - सं.-भिक्षु जगदीश कश्यप, नवनालन्दा 


| महाविहार, १६५८ 
दुर्लभ ग्रन्थों की - सं.-डॉ. ठाकुर सेन नेगी, के.उ.ति.शि.से. 
आधार सामग्री भाग-१ -.. -  सारनाथ, वाराणसी 
दोहाकोष - सं.-पी.सी. बांगची, कलकत्ता 
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ण्ज्ट्‌ 


दोहाकोश 


धर्मशास्त्र का इतिहास 

(हिन्दी संस्करण) 

धी:(दुर्लभ ग्रन्थ शोध पत्रिका)- 
नाथसम्प्रदाय - 
निष्यन्नयोगावली - 
पञ्चक्रम न 
परिसंवाद-१ 

प्रदीपोधोतन 


पुरातत्त्व-निबन्धावली 
पाम लीफ मैनुस्क्रिप्ट इन 
दि दरबार लायब्रेरी 
बौद्धदर्शन मीमांसा 

बौद्ध धर्म का इतिहास 


बौद्ध धर्म के विकास 
का इतिहास 
महामायातन्त्र (सटीक) 
महायानसूत्रालंकार 


मिलिन्द प्रश्न 

योग आफ गुह्मसमाजतन्त्र 
लोकायत 

वसन्ततिलक (सटीक) 
विमलप्रभा भाग-१ 


वैदल्यसूत्र 


शिक्षासमुच्चय 


सं.-राहुल सांकृत्यायन, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, 
पटना 
पी.वी. काणे, उत्तर प्रदेश हिन्दी संस्थान, लखनऊ 


कें.उ.ति.शि.सं. सारनाथ, वारा 

डॉ. हजारीप्रसाद द्विवेदी 

गांयकवांड़ ओरियन्टल सीरीज, बड़ौदा, १६७२ 

डी. ला पैली पुें 

संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी 

से. चिन्ताहरण चक्रवर्ती, काशीप्रसाद जायसवाल शोध 
संस्थान, पटना 

राहुल सांकृत्यायन, किताब महल, इलाहाबाद 

डॉ, हरप्रसाद शास्त्री 


प॑; बलदेव उपाध्याय, चौखम्बा, वाराणसी 

नामा तारानाथ, काशीप्रसाद जायसवाल रिसर्च 
इंस्टीट्यूट, पटना, १६७१ 

गोविन्द चन्द्र पाण्डेय, हिन्दी समिति उत्तर प्रदेश, 
लखनऊ, १६७६ 

के.उ.ति.शि.सं., सारनाथ, वाराणसी 

सं.-एस. बागची, बौद्ध संस्कृत ग्रन्थावली स॑. १३ 
मिथिला विद्यापीठ, दरभंगा 

सं.-स्वामी द्वारिका दास, बौद्ध भारती, वाराणसी 
एलेक्स वेमेन, मोतीलाल बनारसीदास, नई दिल्‍ली 
डी.पी.चड्टोपाध्याय, पीपुल्स पब्लिशिंग हाउस, दिल्ली 
केन्द्रीय उच्च तिब्बती शिक्षा संस्थान सारनाथ,वाराणसी 
सं.-जगन्नाथ उपाध्याय, के.उ.ति.शि.सं., 

सारनाथ, वाराणसी 

सं.-प्रो. सेम्पा दोर्जे, तिब्बती अध्ययन केन्द्र, 
वाराणसी 

सं.-पी.एल.वैद्य, बौद्ध संस्कृत ग्रन्थावली सं. ११, 
मिथिला विद्यापीठ, दरभंगा 





सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची ५४७६ 
सर्वतथागततत्त्वसंग्रह -: सें-डॉ. लोकेशचन्र, दिल्‍ली, १६८७ 
सर्वदुर्गतिपरिशोधनतन्त्र - सं.-टी. स्कोरूप्की, मोतीलाल बनारसीदास, दिल्ली 





साधनमाला (२ भाग) - सं.-विनयतोष भट्टाचार्य, गायकवाड़ ओरियन्टल 
सीरीज, बड़ौदा 

सिद्ध साहित्य - धर्मवीर भारती, किताब महल इलाहाबाद, १६८५ 

सिनों इण्डियन स्टडीज _- शान्तिनिकेतन, १६५६ 

सेकोद्देशटीका - सं,-एम. करेल्ली, गायकवाड़ ओरियन्टल सीरीज नं. 
४१ बंडींदा 

संक्षिप्त सूचीपत्र - स.-बुद्धिसागर शर्मा, वीर पुस्तकालय काठमाण्डू, 
नेपाल 

स्टडीज इन बुद्धेस्टिक. _- लालमणि जोशी, मोतीलाल बनारसीदास, दिल 

कल्चर आफ इंडिया 

हिस्ट्री आफ मन्त्रयान - चिक्‍यो यामामोटी, शतपिटक सीरीज नं. ३४६, 
दिल्‍ली, १६८७ 

हेवज़तन्त्र (ए क्रिटिकलक - सै. डी.एल. स्नैलग्रोव, आक्सफोर्ड युनिवर्सिटी प्रेस 

स्टडी- २ भाग) लन्दन, १६५६ 
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जैन आगम ग्रन्थ-मूल 
(सभी आगम) 
अदुभुतपद्यावत्तीकल्प 
अध्यात्मसार संस्कृत टीका 
साहित्य 


आचार्य दिनकर 
आत्मानुशासन (मूल तथा 
गुजराती अनुवाद) 
आवश्यकनिर्युक्ति 
उग्रवीरकल्प 
उपधान-विधि 
(महानिशीयसूत्रान्तर्गत) 
उवहाणविहि धुक्त 


उगसग्गहरं स्तोत्र 
(वानेजैनमन्त्रवादनी जयगाथा) 





ऋषभस्तवन (दशदिव्यालगर्भ) - 


तन्ज्रागम-खण्ड 


११, जैनतन्त्र और साहित्य-सम्पदा 


श्री आगमोदय समिति, गोपीपुरा सूरत, जगत 


भैरवपदमावती कल्प परिशिष्ट-३ में मुद्रित 
न्यायविशारद श्री यज्ञोविजय जी उपाध्याय 
टीका-भुवनतिलक, भंद्रंकरविजय जी, पिण्डवाड़ा 
भैरवपद्यावलीकल्प के ३०वें परिशिष्ट में साराभाई 
नवाब, अहमदाबाद 

नमस्कार स्वाध्याय भा.-१ में मुद्रित 
धर्मोपदेशमाला, ग्रन्थान्तर्गत 

सिद्धहेम शब्दानुशासन, स्वोपज्ञ टीका, जैन ग्रन्थ 
प्रकाशक सभा, अहमदाबाद 

संस्कृत आश्रम काव्य हेमचन्द्राचार्य व्याख्या 
अभयतिलकगणि, जैन ग्रन्थ प्रकाशक सभा 
अहमदाबाद क्‍ 
हेमचन्द्राचार्य ज्ञानमन्दिर, पाहण, प्रति.न॑. 
(३८२६, डॉ. न॑- १२६) 

खरतर गच्छ ग्रन्थमाला, बीकानेर 

श्रीपार्शनाथ जैन पुस्तक प्रचारक, अहमदाबाद 


ऋषभदेव जैन पेढ़ी, रतालाम (मप्र) 
हस्तलिखित जैन ग्रन्थ भण्डारं, छाणी (गुज-) 
श्रीमानदेव सूरि नमस्कार-स्वाध्यात 


. (भाग-१) जैन साहित्य विकास मण्डल बम्बई-५७ 


नमस्कार स्वाध्याय में प्रकाशित जैन साहित्य विकास 





मण्डल बम्बई-५७ 

पं. धीरज लाल शाह, जैन साहित्य प्रकाशन मंदिर 
चिंचबन्द बम्बई- / - 
पाण्डुलिपि, जिनप्रभसूरि, जैनस्तजिस यु: 


साराभाई नवाव, अहमदाबाद 
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सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची ध्द) 


ऋषिमण्डल यंत्रस्तव + जैन साहित्य विकास मण्डल, घोड़बन्दर रोड, 
यन्त्रालेखन इरलाब्रिज, विलेपारले, बम्बई-५७ 


ऋषिमण्डलस्तोत्र “ जिनप्रभसूरि, जैन स्तोत्रसमुच्चय में मुद्रित, साराभाई 

नबाव, अहमदाबाद 
मन्त्र-यन्त्र-स्तोत्र-योगादि विषयों के ग्रन्थ 

#कारविद्यास्तवन - पज्चनमस्कृतिदीपक-ग्रन्धान्तर्गत 

हींकारविद्यास्तवन - पज्चनमस्कृतिदीपक-गन्धान्तर्गत 

हींकारकल्प - जिनप्रभसूरि; -बृहत्कन्यान्तर्गत 

कल्याणमन्दिर स्तौत्र - दे.लां. जैन पुस्तक प्रकाशन, अहमदाबाद 

कामचाण्डालिनीकल्प - पाण्डुलिपि, दे.ला. जैन उपाश्रम ज्ञानमंदिर,अहमदाबाद 

कुवलयमाला - निर्णयसागर प्रेस, बम्बई 

कोंट्गचिन्तार्मा > शीलसिंह, पाण्डुलिपि-जैन साहित्य मंदिर, पालिताणा 

गणिविज्जाधुत्त - प्रति. नं. १२५७, श्रीलावण्यसूरि जैन ज्ञानभंडार, 
राघनपुर (गुजरात) 

घण्टाकर्णकल्प - श्रीचन्दममल नागोरी प्रकाशन, बड़ी सावड़ी (राज-) 

चतुर्यन्त्रगर्भितपञ्च- | अकाल लहभार हा हा... || 

परमेष्ठियन्त्रस्तोत्र 

चतुर्विशतिप्रबन्ध - देवचन्द लालाभाई पुस्तकोद्धार फण्ड, अहमवाबाद 

चिन्तामणिकल्प - जैनस्तोत्र सन्दोह भा-२, पृ. ३० से ३४ में मुद्रित 

चैत्यवन्दन महाभाष्य 

जम्बुचरियम्‌ - मो. दिगम्बर जैन, ग्रन्थमाला, बम्बई 

ज्ञानार्णव/योगार्णव - श्री शुभचन्द्र, राजस्थान जैनग्रन्थ प्रकाशन सभा,जयपुर 

ज्ञानार्णवसारोद्धार 5 

ज्वालिनीकल्प - प्रका. मुलचच्ध किशनदास कापड़िया; अहमदाबाद 

णाणसार दिगम्बर जैन ग्रन्थ प्रकाशन सभा, बम्बई 

तत्त्वानुशासन (गुजराती जैन साहित्य विकास मण्डल, विलेपारले पूर्व 

अनुवाद सहित) बम्बई-५७ 

तत्त्वार्थ्तारदीपक - सकलकीर्ति, श्रीजीवराज जैन ग्रन्थालय, सोलापुर में 
पाण्डुलिपि हैं। 

तत्त्वार्थसूत्र ऋषभदेव केसरीमल जैने पेढ़ी, रतलाम 

तिलोमपन्नति दिगम्बर जैन ग्रन्थ प्रकाशन सभा, बम्बई 
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फ्छ्ने 

ध्यानविचार - 
नमस्कारनिर्युक्ति - 
(आवश्यक सूत्रान्तर्गत) 
नमस्कारपंजिका - 
नमस्कारपदविशेषार्थ - 


नमस्कारस्मरण(सिद्धचन्धर- 
भानुचन्रमणि टीका) 


नमस्कार-स्वाध्याय - 
(भाग १-२) 

नंयचक्र (द्वादशार) - 
नवग्रहगर्भपञ्वपरमेष्टिस्तवन - 
निर्वाणकलिका हु 


पञ्चनमस्कारचक्रोद्धार नि 





पंचाशक-प्रकरण 5 
पदुमावती साधनवन्त - 


पर्श्वपद्मावती आराधना: 
(गुजराती ग्रन्थ) 


प्रत्याख्याननिर्युक्ति “ 
प्रभावकचरित - 
प्रवचनसारोद्धार - 
प्रशनव्याकरण - 





तन्त्रागम-खण्ड 
श्रीदेवचन्द्र, अध्यात्मज्ञान प्रसारक मण्डल, 
अहमदाबाद 
जैन साहित्य विंकांस मण्डल, विलेपारलें, बम्बई-५७ 
श्रोभद्रबाहुस्वामी, पाण्डुलिपि, जैनसाहित्य विकास 
मण्डल बम्बई-५७ के 
नमस्कार स्वाध्याय भा.-१ मेँ प्रकाशित, पृ. ३८६ में 
श्रीदेवरत्नसूरि आदि, अनेकार्थरलमंजूता में 
प्रकाशित हिल 
देवचन्द्र लाल भाई पुस्तकोछ्ार फण्ड, ग्रन्थाक- ८), 
अहमदाबाद 
जैन साहित्य विकास मण्डल, बिलेपारले, बम्बई-५७ 


श्रोमल्लवादी श्रीलब्धिसूरीश्वर जैन ग्रन्थमाला, छाणी 
जैन स्तोत्रसमृच्चय, पृ. ७१-७२ में मुद्रित 

जैन ग्रन्थ प्रकाशन सभा, अहमदाबाद 

श्रीभद्रगुप्त स्वामी, हस्तलिखित जैन साहित्य विकास 





' मण्डल, विलेपारले, बम्बई-५७ 


हस्तलिखित प्रति, जैनानन्द पुस्तकालय, सूहत 
राय, एशियाटिक सोसायटी, कलकत्ता 
नमस्कार-स्वाध्याय-भाग १ में प्रकाशित 
सिंहतिलकसूरि | अप्रकीशत, मन्त्रराजरहस्य अन्य से 
उद्धृत (५० 

श्रीशील सिंह, भाण्डारकर शिफ्ष 

इन्स्टी ., पूना | 

दिगम्बर जैन ग्रन्थमाला, बम्बइ 

(पाण्डुलिपि) जैन साहित्य मन्दिर पालिनाण्य ३४६ 
धीरजलाल टी. शाह, जैन साहित्य प्रक्राशन मा5ः 
चिंचबन्दर, बम्बई 

देंवचन्द लालभाई पुस्तकोछ्धार फण्ड, अहमदाबाद 
ऋषभदैव केसरीमल जैन, पेढ़ी, रतनलाभ 

जैन ग्रन्थ प्रकाशन सभा, अहमदाबाद 

आगमोंदय समिति, सूरत 
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वृहन्नमस्कारफल 
भक्तामरस्तोत्र 


प्रक्त-परिन्ना 





मन्तराजरहस्य 


मन्त्रस्तवन 
पन्त्राधिराजकल: 


गरातृकाप्रकरण 


१. योगदृष्टिसमुच्चय 
२. योगबिन्दु तथा 
३. योगशतक 


योगदीपिकावृत्ति 


योगप्रदीप (गुजराती 
अनुवाद सहि''« 
योगशास्त्र 

योगसार 
लघुनमस्कारचक्र 
स्तोत्र (पाण्डुलिपि) 
वर्धमानविद्या 
वर्धमानविद्याकल्प 


सन्दर्भ ग्न्थ-सूची ध्पवे 


- नमस्कार स्वाध्याय भाग-१ में प्रकाशित 


सं .-धीरजलाल शाह, जैन साहित्य प्रकाशन मंदिर, 
चिंचबन्दर, बम्बई-६ 

श्रीवीरभद्र मुनि, नमस्कार स्वाध्याय-भाग १ में 
प्रकाशित 


श्रीमातुंगसूरि, नमस्कार स्वाध्याय भाग-१ में मुद्रित, 
जैन साहित्य विकास मण्डल बम्बई-५/७ 


श्रीमल्लिषेणसूरि, साराभाई नवाब, अहमदाबाद 
श्रीसिंहतिलक सूरि, जैनस्तोत्रसन्दोह में प्रकाशित, 
अहमदाबाद 
पाण्डुलिपि, देवचनद्र लालभाई ज्ञानमन्दिर, अहमदाबाद 
जैनस्तोत्रसन्दोह में मुद्रित, साराभाई नवाब, 
अहमदाबाद 

श्रीरत्नचन्धमणि, हस्तलिपि, ग्रन्थ जैन साहित्य 
मन्दिर, पालिताणा 

श्री हरिभद्रसूरि 

जैन ग्रन्थ प्रकाशन सभा, अहमदाबाद से प्रकाशित 


उपाध्याय श्रीवशोविजयजी गणि, ऋषभदेव केसरीमल 
श्वेताम्बर जैन, पेढ़ी, रतलाम 
जैन साहित्य विकास मण्डल, विलेपारले बम्बई-५७ 


श्रीहेमचन्द्राचार्य, जैनप्रसारक सभा, अहमदाबाद 


योगचन्द्राचार्य, श्रीजेनसंघ, येवला (महाराष्ट्र) 
सिंहतिलानुसूरि, भाण्डारकर रिसर्च इन्स्टीट्रयूट, पूना 


नमस्कार स्वाध्याय भाग-१ में प्रकाशित 
जैन साहित्य विकास मण्डल, बम्बई-४७ 
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जन्त्रागभ-खण्ड 
(तह 


वीतरागस्तोत्र - श्री हेमचन्द्राचार्य नेक क्‍ 
गेका-सोमोदय तंथा प्रभाचन्र - अकेसरंवाई ज्ञानमदिर पाटन, (गुजरात) 
वैराग्यकल्पलता _ उपा. श्री यशोविजयजीमणि, जैन साहित्य मन्दिर, 

क्‍ पालिताणा कक 
पटखण्डागम (धवालाटीका -: जैनसाहित्योद्दारक फण्ड कामलिया, अमत़दः 
सहित] (महाराष्ट्र जो बे 

सप्ततियन्त्रगर्भित जिनेस्तोत्र - महाप्राभाविक-नवस्मरण ग्रन्थ में मुद्रित, अहमदाबा: 
संबोध-प्रकरण - श्रीहरिमद्रसूरि, जैन ग्रन्थ प्रकाशन सभा/ अहमदावा 


॥| 
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अग्निपुराणमु 


अष्टप्रकरणम्‌ 


आगम और तन्‍्त्रशास्त्र 
आगमप्रामाण्यम॒ 
आगममीमांता 
आत्मसमर्पणम॒ 
शानशिवगुरुदेवपर्द्धाः 
ईश्वरगीता 
उपनिषत्संग्रह 

ऋग्वेद : (मूलमात्रम) 


कटोपनिषतु 


कापालिक्स एण्ड कालामुखूस - 


कालदमनः कांलवदनों वा ? - 


कूर्मपुराणम्‌ 


कूर्मपुराण : धर्म और दर्शन - 


१२. पुराणगत योग एवं तन्‍त्र 
-  गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, मनसुखराय मोर, कलकत्ता, सन्‌ 
१६४७ अवतार॒स्त आफ गॉड-डॉ, स.ल.कन्रे. 
इलाहाबाद युनिवर्ल्िटी स्टडीज, भा. १०, सन्‌ १६३४। 
- तत्त्वप्रकाश-तत्त्वसंग्रह- तत्त्वत्रयनिर्णय -रलत्रय- 
भोगकारिका- नादकारिका- मोक्षकारिका- 
परमोक्षनिरासकारिकाख्यप्रकरणाष्टकम्‌, सम्पूर्णनन्द 
संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, सन्‌ १६८८ 
7. व्रजलल्लभ टिंवेदी, परिमल पब्लिकेशंस, दिल्ली, 
सन्‌ १६८४ 
- यामुनाचार्यकृतमं, गायकवाड़ ओरिण्टल सीरीज, 
बड़ोंदा, सन्‌ १६७६ | 
- पं. व्रजवल्लभ द्विवेदीसंदृब्धा, लाल बहादुर शास्त्री 
केद्रीय संस्कृत विद्यापीठ, नई दिल्‍ली, सन्‌ १६८२ 
- विशुद्धमुनिकृतमु, गणकारिका परिशिष्ट (पू. २४-२६), 
गायकवाड़ सीरीज, बड़ोदा, सन्‌ १६६६ 
- [चार भाग) ईशानशिवकृता, भारतीय विद्या प्रकाशन; 
वाराणसी पुनर्मुद्रण, सन्‌ १६८८। 
₹- कूर्मपुराणान्तर्गता (२॥१-१२)। 
:- मोतीलाल बनारसीदास वाराणसी, सन्‌ १६७० 
- सातवलेकर संस्करण, स्वाध्याय मण्डल, औंध, सत्ारा 
- उपनिषत्संग्रह द्रष्टव्य । 
- सोमशम्भुकृता, कश्मीर संस्कृत ग्रन्धावलि, श्रीनगर, 
सन्‌ १६४७। 
डॉ. डी. एन. लोरेंजन, थामसन प्रेस (इण्डिया 
लिमिटेड), नई दिल्‍ली, सन्‌ १६७२। 
प॑. ब्रज वल्लमभ द्विवेदी, सारस्वती सुषमा, व. १६. 
अं. ४. संवत्‌ २०२१, सम्पूर्णानन्द संस्कृति 
विश्वविद्यालय, वाराणसी | 
- काशिराज-न्यास, रामनगर, वाराणसी, परिष्कृत 
संस्करण, सन्‌ १६७१। 
डॉ. करुणा एस. त्रिवेदी, मोतीलाल बनारसीदास, 
वाराणसी, सन्‌ १६६४ | 


श्र 
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पद तन्त्रागम-ज्ण्ह 
कुंष्णयामलतन्त्रम्‌ सम्पादक डॉ--शीतला प्रस्ताद उपाध्याय, श्राच्य 
प्रकाशन, वाराणसी, सन्‌ १६६२ | 
केनोपनिषत्‌ उपनिषत्संग्रह द्रष्टव्य । 
गणकारिका-मभासर्वज्ञविर- गायकवाड़ ओरियण्टल सीरीज, 
चितव्याख्योपेता बडोदा, द्वितीय संस्करण, सन्‌ १६६६ | 
गरुडपुराणम्‌ पण्डित पुस्तकालय, वाराणसी, सन्‌ १६६३। क्‍ 
गाधासप्तशती आहनविरचिता, निर्णयसागर प्रेस बम्बई, सन्‌ | 
क्‍ १६३३ । । 
गौतमस्मृति (स्मृतिसन्दर्भचतुर्थभागान्तर्गता) गुरुमण्डल अन्यमाला, 
कलकत्ता, सन्‌ १६५३। 
छान्दोग्योपनिषत्‌ उपनिषत्संग्रह द्रष्टव्य | अं पा 
जयाख्यसंहिता प्रांचरात्रामम, गायकवाड ओऔरियण्ट सीरीज, बड़ोदा, 
द्वितीय संस्करण, सन्‌ १६६७ | 
तत्त्वप्रकाश टीकाद्रय सहित; अष्टप्रकरण द्रष्टव्य | का 
तन्त्रयात्रा पं. व्रजवल्लभ द्विवेदी संदृब्धा, रत्ना पब्लिकशन्त, 
हे वाराणसी, सन्‌ १६८२। 
तन्त्रालोकः विवेकव्याख्यासहितः, (१२ भाग), कश्मीर संस्कृत 
क्‍ ग्रंधावलिं, श्रीनगर, सन्‌ १६१८-१६३८ ! 

दुर्गासप्तशती गीताप्रेस, गोरखपुर, संवत्‌ २०४४ 


देवीभागवततम (दों भाग) 
धर्मशास्त्र का इतिहास 


गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, कलकत्ता, सन्‌ १६६० 
भांग ३, हिन्दी समिति, लखनऊ द्वितीय संस्करण, 


(हिन्दी अनुवाद) सन्‌ पा ा 

नारदीयमहापुराणम्‌ रदीयमहापराणम नाग पब्लिकशत्त, 

७ ४४ जवाहर नगर, दिल्ली, सन्‌ १६८४ 

नित्याषोडशिकार्णव: टीकाद्वयपरिशिष्टसहितः, सम्पूर्णनन्‍्द संस्कृत हि 

300न्‍ता विश्वविद्यालय, वाराणसी, द्वितीय संस्करण, सत्र 
१६८४ | | 

परमार्थतारः योगराजकृतवृत्तिसहित:, कश्मीर संस्कृत प्रन्थावलि, 





श्रीनगर, सन्‌ १६१६ | 

अष्टप्रकरण द्रष्टव्य । द 
सभाष्य-वाचस्पति मिश्र कृत व्याख्या सहित, 
आनन्दाश्रम, मुद्रगालय, पूना, सन्‌ १६३२ 


| 
| 
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अजुपत्तसूजम्‌ 
3पगम्‌ 


सन्दर्भ ग्रन्य-सूची श्ड 
पश्चार्थभाष्य सहित, त्रिवेच्रम्‌ संस्कृत ग्रन्थमाला, 
त्रिवेन्द्रम, सन्‌ १६४० 
षाण्मासिक पत्रिका, काशिराज न्यास, रामनगर, 
वाराणसी | 


पुराणवर्णिताः पाशुपता योगाचार्याः- पं. व्रजवल्लभ द्विवेदी, पुराणमु, व.२४, अ.२. सन्‌ 


पुराणानां नूनमागमानुवर्तित्वम्‌ - 


पुराणविमर्श 

पुरातन निबन्धावली 
प्रतिष्ठालक्षणसा रसमच्चय: 
प्रपज्चसारः (भागद्वयात्मकः) 
प्राच्यविद्या निबन्धावली 
प्रोलेम आफ दि 


इक्सटैंट आफ दि कूर्मपुराण 
ब्रह्मतुराणम्‌ 


ब्रह्मवैवर्तपुराणम्‌ 
ब्रह्मसूत्रभाष्यम 


ब्रह्मतृज़मा सम 
ब्रह्मसूजभाष्यम्‌ 
ब्रह्ममृत्रशांकरभाष्य 


ब्रह्माण्डपुराणम 


१६८२ 

पं. ब्रजवल्लभ द्विवेदी, पुराणमु, व. २६. अब. 

सन्‌ १६६४ 

प॑. बलदेव उपाध्याय, चौखम्बा प्रकाशन, वाराणसी, 
द्वितीय संस्करण, सन्‌ १६७८ 

महापंडित राहुल सांकृत्यायन, किताब महल, 
इलाहाबाद 

बैरोचन शिवाचार्यकृत, नेपाल राजकीय प्रकाशन, 
काठमाण्डू, दो भाग, संवत्‌ २०२३, २०२५ 
आगमानुसन्धान समिति, कलकत्ता, द्वितीय संस्करण, 
सन्‌ १६८५ 

डॉ. वासुदेव विष्णु मिराशी; मध्यप्रदेश हिन्दी ग्रन्थमाला, 
भोपाल, चतुर्थख्वण्ड, सन्‌ १६७४ 

डॉ. आनन्दस्वरूप गुप्त, पुराणमु, व. ४, अ.२, सन्‌ 
१६७७२ 

(दो भाग) गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, कलकत्ता, सन्‌ 
१६५४ 

(दो भाग), गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, कलकत्ता, सन्‌ 
भास्कराचार्यविरचितम्‌, चौखम्बा संस्कृत सीरीज, 
१६५५ वाराणसी, सन्‌ १६१४ 

शड्कराचार्यविरचितम॒, निर्णयसतागर प्रेस, बम्बई, सन्‌ 
१६४८ 

श्रीकण्ठाचार्यविरचितं सव्याख्यम्‌, (चतुःसूत्रीभाग:), 
जंगमबाड़ी मठ, वाराणसी, सन्‌ १६८६ 

(हिन्दी अनुवाद), म.म. गोपीनाथ कविराज लिखित 
भूमिका, अच्युत ग्रन्थमाला, काशी, संवत्‌ १६६३ 
मोतीलाल बनारसीदास, वाराणसी, सन्‌ १६७३ 
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तन्त्रागम-छखण्ड 
प्छर 


भगवदगीता (मूलमात्र)..,7 गीताप्रेस, गोरखपुर । मा 
भगवद्गीताभास्करभाष्यमू < भास्कराचार्यकृतमु, न्द संस्कृत ; 


वाराणसी, सन्‌ १६६५ | द 
भस्मजाबालोपनिषत्‌ु - उपनिष्संग्रह द्रष्टव्य 
भागवतमहापुराणम्‌ हापुराणम्‌ - गीताप्रेस; गोरखपुर संवत्‌ २०१० 
मत्स्यपुराणम्‌ - गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, कलकत्ता, सत्र 3६2४ 
मनुस्मृतिः - आधषानुवाद सहिता, निर्णयसागर प्रेस, बम्बई, 
सन्‌ १६२६ ३४३७ 
महाभारतम्‌ - अनुशासन पर्व, भांषानुवाद सहित, गतिग्रत्त 
गोरखपुर। सन्‌ १६५६-१६४८ का 
महाभारतमु _ जान्तिपर्व, नारायणीयोव्याख्यान, गीताप्रेस, गोरख 
सन्‌ १६५६-१६५८ जिद 
महिम्नस्तोत्रमु - अधुप्तूदनीटीकायुत, निर्णयसागर प्रेस, बाई, 
4:2058: घष्ठ संस्करण, सन्‌ १६३० 
मार्कण्डेयपुराणम्‌ - गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, कलकत्ता,सन्र्‌ 5६ 7 
मुण्डकोपनिषत्‌ - उपनिषत्संग्रह द्रष्टव्य | कक क्‍ 
मुर्ेन्रोगमः (क्रियाचर्यापादी) - #च इस्टीटरडूट, पॉडिचेरी, सन्‌ १६६२ ; | 
मृगेन्द्रागमः (विद्यायोगपादी) - कश्मीर संस्कृत ग्रन्यावली, श्रीनगर, सन्‌ १6३० क्‍ 
भोक्षकारिका - अष्टप्रकरण द्रष्टव्य बी | 
यतीनद्रमतदीपिका _ श्रीनिवासदास विरचिता, आनन्दाश्नम संस्कृत 574 + ! 
। पूना, सन्‌ १६३४ । 
यशस्तिलकचम्पू एण्ड - डॉ. कृष्णकान्त हाण्डोकी, जीवराज जैन ग्रन्थमाला | 
इण्डियन कल्चर शोलापुर, सन्‌ १६४६ 
रत्लत्रयम - अधष्टप्रकरण द्रष्टव्य। द 
तक््मीतन््रम _ अड्यार लाइब्रेरी, अड्यार, मद्रास, सन्‌ १६५६ | 
लिड्गपुराणम्‌ - गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, कलकत्ता, सन्‌ १६६० | 
लुप्तागमसंग्रह : - (द्वितीयों भागः) सम्पूर्णनन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, 
क वाराणसी, सन्‌ १६८३ द 
क्‍ वराहपुराणम्‌ - त्ेहरचन्द्र लक्ष्मणदास, दिल्‍ली, सन्‌ १5८४ ! 
| वामनपुराणम्‌ _ न्ञाग॑ पब्लिकेशंस, जवाहर नगर, दिल्‍ली, सन्‌ १६८३ 
वायवीयसंहिता -. पण्डित पुस्तकालय काशी, संवत्‌ २०२० 
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(शिवपुराणीया) 

वायुपुराणम्‌ - 
विष्णुधर्मोत्तरपुराणम्‌ - 
विष्णुपुराणम्‌ *ः 


वैष्णव, शैव और - 
अन्य धार्मिक मत 
शक्तिसंगमतन्त्रम॒ - 


शारदातिलकम > 
(भागद्धयात्मकम्‌) 

शिवमहापुराणम्‌ छ 
शिवपुराणीय दर्शनम्‌ - 


शुक्लवजुर्वेद-माध्यन्दिनसहिता - 
शैवदर्शनबिन्दु: “ 
शैवमत - 
श्वेताश्वतरोपनिषत्‌ - 
पड़दर्शनसमुच्चय: “ 
पड़दर्शनसमुच्चयः - 
सर्वदर्शनसंग्रह: - 





सिद्धान्तशिखामणिसमीक्षा. - 


सूतसंहिता (स्कन्दपुराणान्तर्गता)- 


सन्दर्भ ग्रन्ध-सूची श्द्द 


गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, कलकत्ता, सन्‌ १६५६ 
खेमराज श्रीकृष्णदास, वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई 
(भाषानुवाद सहित) गीताप्रेस, गोरखपुर, चतुर्थ 
संस्करण, संवत्‌ २०१४ 

आर.जी; भाण्डारकर (हिन्दी भाषान्तर), भारतीय 
विद्या प्रकाशन, वाराणसी सन्‌ १६६७ 
(चार भाग), गायकवोड़ ओरियन्टल सीरीज, बड़ौदा 
सन्‌, १६३२, ४१/ ४७, ७८ 
आगमानुसन्धान समिति कलकत्ता, सन्‌ १६३३ 


पण्डित पुस्तकालय, काशी, संवत्‌ २०२० 

पं. व्रजवल्लभ द्विवेदी, पुराणम्‌ व.७, 

अं. १ सन्‌ १६६९ 

उवट-महीधरभाष्यसहिता, मोतीलाल बनारसीदास 
पुनर्मद्रण, सन्‌ १६८७ 

डॉ. कान्तिचन्ध पाण्डेय, सम्पूर्णानन्द संस्कृत 
विश्वविद्यालय, वाराणसी, सन्‌ १६६७ 

डॉ. यदुवंशी, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌ 

पटना, सन्‌ १६५५ 

उपनिषत्संग्रह द्रष्टव्य | 

ग़जशेखरसरिकृतः, गणकारिका-परिशिष्ट, गायकवाड़ 
सीरीज, बड़ौदा, द्वितीय संस्करण, सन्‌ १६६८ 
हरिभद्र सूरिविरचित, गुणरत्नकृतटीकासहित, भारतीय 
ज्ञानपीठ, वाराणसी, सन्‌ १६७० 
सायणमाधवविरचित, आनन्दाश्रम मुद्रणालय, पूना, 
सन्‌ १६२८ 

परांख्यतत्त्वकीमुदीयुता, चौखम्बा संस्कृत सीरीज, 
वाराणसी, सन्‌ १६३२ 

शैव भारती भवन, जंगमबाड़ी मठ, वाराणसी, 
सन १६८६ 

तीन भाग, आनन्दाश्रम मुद्रणालय, पूना, सन्‌ 
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पदक तन्त्रागम-खण्ड द 
१६२४-२५ + $ 
स्कन्दपुराणम्‌ - पाँच खण्ड, गुरुमण्डल ग्रन्थमाला, कलकत्ता, सन 


१६५६-६२; नागर एवं प्रभास खण्ड, नाग 
पब्लिकेशंस, दिल्‍ली, सन्‌ १६८६-८७ । 
स्टडीज इन दि पुराणिक - डॉ. आरुन्सी, हाजरा, मोतीलाल बनारसीदास, 





रिकारईस वाराणसी, द्वितीय संस्करण, सन्‌ १६७५ 

स्पन्दप्रदीषिका _  उत्पलवैष्णवबिरचिता, तन्त्रसंग्रह प्रथम भाग, योगतन्त् 

रिकार्ईस ग्रन्थमाला, सें.सं.वि-वि., वाराणसी सन्‌ १६७० 

स्वच्छन्दतन्त्रम - क्षेमराजकृत-उद्योत सहित (दो भाग), परिमल 
पब्लिकेशंस, दिल्‍ली, सन्‌ १६८५ 

हयशीर्षपब्चरात्रम्‌ द - आदिकाण्डम्‌, दो भाग, वारेद्र रिसर्च सोसाइटी, 


राजशाही, बंगलादेश, सन्‌ १६५४२, १६५६ 
हिस्ट्री आफ शैव कल्टू्स >> डी. वीं.एस. पाठक, अविनाश प्रकाशन, इलाहाबाद 
इन नार्दर्न इण्डिया सन्‌ १६८० 
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विषयानुक्रमणिः् 


विशिष्टपदसंवलिता 
अकडमचक्र, ३७७ अंगविज्जा, ४६२ 
अकथहचक्र, ३७७ अंगिरसु, २७, २६, ३२ 
अकनिष्ठ भुवन (लोक), ४०८, ४०६ अंग्रेजी भाषा, ४८१, ४६४ 
जकल, २४८ अचलतन्त्र, ४०८ 
अकुल, ३१०, ३१६ अचलमहाक्रोधतन्त्र, ४०८ 
अकुल तत्त्व, ३१६ अच्युत, १३ : 
अक्क नागम्मा, २८८ अच्युत बिन्दु, ४४२ 
अक्क महादेवी, २८८ अजडप्रमातृत्तिद्धि, २३३ 
अक्षपाद, १०६, १३० अजपा-जप (हंसगायत्री), ९१० 
अक्षरबिन्दु, १६६ अजातवाद, २२४ 
अगन्तिनई, १७२ अजितागम, १९३ 
अगस्त्य मुनि, ११४, १४५, २८१ अडिरा अडिगल; १७३ 
अग्नि (त्रिविध, पञ्चविध), १२-१३ अतिनय (मार्ग), ३४१ 


अग्नि-आराधघधन, १७ 

अग्निपुराण, ८६, ४६६-४६७, 
४०१-४०२, 
४96-720०५, ५५००७-४०८, ४१०, 
५२०७-५७ २८, १४७ 

अग्निवेश, १०६ 

अग्निष्टोम, १२ 

अग्निहोत्र, १३, २७८ 

अघोर शिवाचार्य, १०३, १४३; १४५, १५१, 
१५७, १४६, १६७, १६८, १८८; 
२६०, ४ 5३, ४११ 

अधोरशिवाचार्यपद्धति (सटीक), १४२ 

अघोरी सम्प्रदाय, १४१ 

अंकयन्त्र साहित्य (जैन), ४६६-४७० 

अंकुरापण, ५५... 


अतिमार्गी शास्त्र, १०४-१०६, ११४, 
6८, ४8 

अत्यन्तभेदवाद, १८१ 

अत्यन्ताभेदवाद, १८१ 

अत्याश्रमी, ११९, ११६, १२६ 

अत्रि, ३, ५, ७, १०, २७-३४, ५३३ 

अत्रिगुप्त, २१६; २३४ 

अधर्वगुद्योपनिषद्‌, २६४, ३७६ 

अधर्ववेद, ६१, ७१, ७६, १०४, 
११०, १३७, १४७, ५३२ 

अधर्वश्ञक्ति, ३६२ 

अधर्वशिरसु उपनिषद्‌ ११२-११३, ११६, 
४६६, ४६६ 

अधर्वशीषोपनिषद्‌, ३६४ 

अधर्वसूत्र, ३६१ 
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फटने 


अर्थर्वा (प्राणसूत्र), ३६१ ३५९ 

अधर्वोगिरस्‌, ३६२ 

अद्वयतन्त्र, ४०६, ४२३ 

अद्वयवज्संग्रह, १९३ 

अद्वव महासुख, १४२ 

अद्वयवाद, २१४-२१५ 

अद्दयवादी, ३३१ 

अद्वयवादी दृष्टि, ३६३ 

अद्दित, ३०७ 

अद्दित दर्शन, १८९५, १5), १6४७ 

अद्वित दृष्टि, ३३३, ३४९ 

अद्दितवाद(दी), १८१-१८९, ९९२ 

अद्दैतवादी दृष्टि (धारा), ३०६ 

अद्दितवादी परम्परा, ३११ 

अद्ितवादी मैरवागम, १०३, १४८, र)२ 
२१६, २१६, रे४६, रे४5, ९५० 

अद्दैत वेदान्तन्ती), २२८, ९३०, रेरैर 
२३५, २४६, २६) रेड 

अद्दैत साधना, ३३३ 

अधिवासन विधि, ४३४ 

अध्यात्मराक्त, ४६० 

अध्यात्मवादी, ३३६ 

अध्यात्म साधना, ४८८ 

अध्यात्मसार, ४७५ 

अनंगवज्ज, १४४, ४१४ 

अनन्त, १०८ 

अनन्तकृष्ण शास्त्री, १०३, १०६, १९: 

अनन्तदेव, २७७०, ४०६ 

अनन्तमुखधारिणी, ४१७ 

अनन्तमुखसाधकधारणीतन्त् धशुकधा* , 6५७ 

अनन्तशंफ्तिपाद, ३३८, उ३६ ३४) 
३४६, ३६५7 

अनन्तशम्मु, १४२ 

अनभिसंस्कार-विमीक्ष, ४४३ 


._इएए्नशणशशणशशणत् 


अनाख्या, ३४४ 

अनाख्या क्रम, ३१५ 

अनाख्या रूप, ३६३ 

अनाख़्या समयेश्वरी, ३६० 

अनात्मवाद, २१४, २३१ 

अनिरुद्ध, १३, ४३७७-५२८ 

अनिरुद्धस॑हिता, ८४ 

अनीश्वरवाद, २१४ 

अनुग्रह शक्ति; २३ 

अनुत्तर तक, ३०७, ३३८, ३३९ 

न्‍नुत्त बाशिका, २२२, २४४ 

अनुत्तर षर्डर्धशास्त्र, ३०७ 

अनुत्तराष्टिका, २३५ 

अनुभवनिवेदनस्तोत्र, २३२८-२३ 

| २८६, २६ २६४ 
38352 अनुभवस्तोत्र |, ११०, १२७ 
-आगम, ३५४० 

अनुस्पृति, ४४३ 

अन्तर्नेत्रनाथ, ३३७, ३४२ 

अन्तर्यजन, ४८९ 

अन्तर्यामी, ८३ 

अन्त्यजासाधन, १४२ 

अन्नपूर्णा; ३६८: २९६ 

अन्योन्याभिभव-न्याय, ५7८ 

अन्वाहार्याग्नि, १३ 

अपरकुशिक, ५१३ 

अपरक्रियाविंधि, १५१ 

अपरमेखला, ३०८ 

अपान्तरतमा, ४६०५० 

अंपोहन शक्ति, २३१-२१३३९, ३६० 

अप्पय दीक्षित, ११9, १३३, १८१ 

अप्पर, १9३-79५, २०१ 

अप्रणिहित विमोक्ष, ४४३ 

अभयाकर गुप्त, ४४६ 
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विषयानुक्रमणिका 


अभिगमन, २४ 
अभिचारावि प्रयोग, ३६१ 
अभिज्ञान शाकुन्तल, ४०४, ५४३२ 
अभिधर्मसमुच्चब, ४१४ 
अभिनवगुप्त, १०६-१७६, 99६59१७, 
१४२, १४८-१४६, १५४, १६६, 
२१७, २१४-२१७, २१६, २२१, 
२२३, २२५-२२७, २३३-२४०, 
२४३, २४४५-२४ ६, २४८६-२४६, 
२५२-२४४, २६०, ३०६-३११, 
३१७-३२१, ३२६०-२३ २६, 
३३२-३३४, बे३६-३३६, 
३४३-३४६, ३९०-३४३; ३९९, 
३५७, ३६०, ३६३, ४६३, ४६९, 
हैध्षः । 
प्भिनवगुप्त (द्वितीय), २३६ 
अभिषेक, ४४०-४४४; अनुज्ञा, ४४-४४५; 
आचार्या, ४४४ उदका; ४४४; 
उपाया, ४४४; 
कलशा, ४४४; गुद्मा, ४४४-४४९५; 
चतुर्था, ४४४-४४५९; 
नामा, ४४४-४४ ६; 
प्टा, ४838-88 ५; 
प्रज्ञाज्ञाना, ४४४-४४५; 
महाव्रत्ा, ४४४-४४५; 
मुकूटा, ४४४-४४५४; 
लौकिका, ४४४;लोकोत्तरा, ४४४; 
वज़घण्टा, ४४४-४४५४; 
सिन्दूरा, ४४४; 
अभिसन्धिविनिश्चय, ४१४ 
प्रभिसम्बोधि, ४४१-४४२ 
अभेद-भेदवाद, १८१ 
अमरकोश, १२६ 
अमरनाथ, ३०८ 


४६३ 

अमरमिंह, २६५ 

अमावस्यात्रिंशिका, ३५४१ 

अमूर्तराघन, १०-१२ 

अमृतानन्द (योगी), ३१४-३१६, ३५१ 

अमृतवाग्भवाचार्य, २११, २१६, २३४, 
२५४०-२४ ९ पै 

अमृतानन्दनाथ, १४७, २४१-२४३ 

अमोघवज्, ४१9-४१६ 

अम्बा, ३८३ 

अम्बिका, ३७३, ३८२९, ३६५ 

अयैदिगल काडवरकोन, १७३ 

(योगी) अरविन्द, २२८ 

अरुणकंतुक प्रसंग, ३ 

अरुलनन्दी शिवाचार्य, १9७८, १८२, "८८, 

१६०-१६४, #5८ 

अर्चन-पद्धति, ३८७ 

अर्चनाधिकार, ३३ 

अर्चनानवनीत, ३७ 

अर्चनाप्रकाश, १४२ 

अर्चा, ६१ 

अर्जुन, ३३५, ५२० 

अर्थरत्नावली (टीका), ३१०, ३१९ 

अर्थशास्त्र, २३४ 

अर्धत्यम्बकमठिका (शाखा), २१९, रे३४; 
२४6२, २४७, २४३ 

अर्धमठिका, ३०७ 

अर्धमागधी भाषा [प्राकृत), ४४६, ४८३ 

अर्बुद पीठ, ४४६ 

अर्हतृदास बंडबोध दिधे, ४८१ 

अलंग्रास (पद्धति), ३५४८ 

अलिनाथ, ३०८ 

अवतारक, ३३४ 

अवतार विद्या, ४६३ 

अवतार विद्या-साहित्य (जैन), ४६३ 
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प्छ्ड त्जागम-खण्ड 


अवधूत सिद्ध, ५१८ 

अवन्तिवर्मा, २२७ 

अवलोकितेश्वर, ४०८-४०६ 

अविकृत परिणाम, २६३ 

अविद्यावाद, २३२ 

अव्यक्त लिंग, ३२२ 

अशुद्ध सृष्टि, ४५, १६७ 

अश्वारूढा, ३६८ 

अष्टप्रकरण, १०५, १३१, १३७, 

१५१-१५३, ए९२६-५७३० 

अष्टमूर्ति शिव, ११०, १७६-१७७, ५३२ 

अष्टविध भैरव, ५३२ 

अष्टाक्षर मन्त्र, १६ 

अष्टांगनिमित्त, ४६२ 

अधष्टाध्यायी, ७६-८० 

अष्टार, ३२७ 

अष्टावरण, २६२, २६७-३०३, ३०५ 

अष्टाष्टक (चतुषष्षष्टि) योगिनियाँं, ४६७ 

अंशुमत्काश्यपागम, १५३-१५४ 

असम, ३०७ 

असंक्लेश दर्शन, ४१४ 

(आर्य) असंग, ४१४-४१६, ४३७ 

अस्त्र, ४२-४३ 

अस्यवामीय, ४३५४ 

अहिर्बुध्न्यसंहितां, २३, ६१, ८२ 

अहीन्द, ३०६ 

आकर- ग्रन्थ, ३४९ 

आगम, १०, १४५, १४८, १७४, १७८, 
१८७, १६१, ३०६, ३२०, ३२६, 
१४६, ३४०, २३५४६; २६४, ३२६६, 
३६५, ३६७, ४००, ४०३-४०४/ 
४५१, ४८१, ४६१, ४६३; ४६७ 
४६६, ५०१, ५०३, ५४०५, 
५१०-५११, ५१७-एफ८ट, ५२२, 


शर४, ४८५२०, एबेडल हबंड, 
५३७-५३६ 
आगम (अष्टाविंशति), १७८, २१८ 
आगम (वेदविरुद्ध, ३६६ 
आगम (वेदाविरोधी), ३६६ 
आगम-उपागम नामावली, १४६- १९१ 
आगमकल्पलता, ३६८, ३६०, ३६४ 
आगमकल्पवल्ली, ३७७ 
आगम-पग्रन्ध, २१६, ५२६ 
आगम-पग्न्धों का प्रकाशन, १५९१-१४ ४ 
आगमचन्द्रिका, ३७७४७ 
आगमतत्त्वविलास, ३७७, ३८८ 
आगम-तन्त्रशास्त्र, ४६१, ५४० 
आगम-तन्त्रशास्त्र का स्वरूप, ४६८ 
आगम-लन्त्रदर्शन, ४६१ 
आगमधारा, ४०१ 
आगम-परम्परा, ३६७ 
आगम-प्रमाण, १७७- १५६ 
आगमप्रामाण्य, ६०, १०६, १३७ 
आगममीमांसा, १०५, १२४, १३४, १३८ 
आगमरहस्य (वातुलशुद्ध,, १४२ 
आगमविवेक, १५६ 
आगमशास्त्र, ५, १७६८, १८१, २१७, २१६, 
ब४६, वंदिट, 7०७०, ; एज; ५३१, 
४, ४ये९, एबे८। 6७, 76७ 
आगम-सम्प्रदाय, ५२६ 
आगमार्थ, ५४७ 
आगमान्तर, १६८ 
आगमिक उपासना, ३८३, ३६६ 
आगमिक दीक्षा, ३७७ 
आगमिक दृष्टि, ४८२: 
आगमिक देवता, ३७२ 
आगमिक धारा, १9५, १८१-१८६२, २०३ 
आगमिक भाषा, ३६८ 
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विषयानुक्रमणिका धध्५ 


आगमिक मन्त्र, ३६४ 

आगमिक रूप, ३:१६ 

आगमोक्त मन्त्र, ९३१ 

आगमीक्त मार्ग, ४०१ 

आगमोक्त ४६ संस्कार, ५३४ 

आचार (अष्टविध), २४६ 

आचारांग, ४७८ 

आचार्य, ३११ 

आचार्यों की नामावली, ५३३ 

आटानाटीय सुत्त, ४१० 

आडार कालाम॑, ४०६ 

आणव मल (ईरुल), १७६-१७७ 

आतिमार्गिक शास्त्र, ११५, १४८ 

आत्मविलास, २९१ 

आत्मसमर्पण, १०६; १२६; १३२, ५११ 

आत्मा (त्रिविध), १७८ 

आधर्वण, १२१ 

आदर्शकार, १३१ 

आदिनाथ, २२२, २५४, ४१९ 

आविबुद्ध, ४१३ 

आदियाग (आद्ययाग), ३१४, ३१८, ३२०, 

३२०, ३२६८, ३३१ 

आदि शंकराचार्य, ३८७ 

आदिशक्ति, ३६४, ३६४, ३८६६, ४०५४ 

आदिसंहिता, ३२ 

आदिसिद्ध, ४१४ 

आद्य तीथंकर, ४९० 

आध्यात्मिक शास्त्र, १०५, ११४, १४८ 

(राजानकं) आनन्द, २४१ 

आनन्द, ४३६; परमानन्द, ४३६; 
विरमानन्द, ४३६-४४०; 
सहजानन्द, ४३६-४४० 

आनन्द (की अवधारणा), ३३२ 

आननन्‍्दगिरि, १२५, १३७ 
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आनन्दलहरी, ३४६, ३८३ 

आनन्दसंहिता, २, ७, २७-२६, 
३१-३४, ४०, ४२ 

आनन्दसंहिताटीका, ३८ 

(डॉ.) आनन्दस्वरूप गुप्त, ४०२ 


आननन्‍्दावस्था, ३२१ 


आनर्त (गुजरात), ३८३ 

आन्तर वरिवस्या, ४६६ 

आन्तर साधना, ४४७ 

आन्तरिक विभाजन, ४२२ 

आपस्तम्ब, ५३७ 

आपस्तम्बसूत्र, १२६ 

आफ्रेख्ट सूची, १२७, १२६ 

आमभामण्डल, ४८१ 

आभूषण, ४२-४३ 

आमर्दक (तपोवन-शाखामरठ), १०८, 

१४८, १९६, २१४, २१७, २४७, 
१२६०, ३०७, 6६५ 

आमर्दकमठ-गुरुपरम्परा, १६२-१६३ 

आमोद (सालोक्य), २२ 

आम्नाय [चतुर्विध), ३३११-३१२; 

आम्नाय (पंचविध), ३११; 

आम्नाय (षड़विध), ३१% 

आम्नाय (सप्तविध), ३११; 
आम्नाय (अधर), ३११; आम्नाय 
(उत्तर), ३१४, आम्नाय 
(ऊर्ध्व), ३११, ३६+; आम्नाय 
(ऊध्वोर्धध), ३११; आम्नाय 
(दक्षिण), ३१४-३१६; आम्नाय 
(पश्चिम), ३१६-३१७; आम्नोय 
(पूर्व), ३१२; 

आम्नायपदान्त मन्त्र-ग्रन्थ (जैन), ४६२ 

आयुर्वेद, १०६, ५२७ 

आयवक्कि मारस्यां, २८८ 





हैः कुंड | तन्त्रागम-खण्ड 
आर्यवास, १२६ इन्द्रसुक्त, ५१७ 
आवंदिव, ४१३ (कवि) इरसैयर, १७४ 
आर्य संस्कृति, १३३, १४६ इरुपाविरुपतु, १८२, १६००१६१, १६८ 
आहत, ४६३-४६४; इलम्पेरमान अडिगल, १७३ 


आहत (बौद्ध) ४३७; आहत 

(दर्शन), १०६; 

आहत (मत), ४६२ 
आलयार्चा, ६, ३६, ३७, ५९ 
आलवार, ८-६, २९ 





आशुतोष चौधरी, ३७० 

आश्रमोपनिषद्‌, १४ 

आसनभेद,'१७१; उष्ट्रनिषदन, ४०६; 
क्रॉंचनिषदन, ५४०६; दण्डासन, ५०६; 
पदुमासन ५०६; पर्यकासतन, ४०६; 
भद्रासन, ४०६; यथासुख, ५०६; 
समसंस्थान, ५०६; स्तोपाअरय, ५०६; 
स्थिरसुख, ५०६; स्वस्तिक, ४०६; 
हस्तिनिषद्न, ४०६ 

आसन-लक्षण, १७१ 

आसाम, ३७५४; ३८० 

आसुरि, १०६ 

आहवनीयाग्नि, १२ 

इक्ष्वाकु, ५१५ 

इज्या, ३४ 

इडा (नाड़ी), ५०६ 

इतिहास, ४६६, ५३१ 

इतिहांसशेष (काश्मीर शैवदर्शन); 

२५२-२५४ 

इत्सिंग; ४१७ 

इन्दुराज, २१७ 

इन्द्र, ३०६; ३६१ 

इन्द्रहयुम्न, ५१४ 

इन्द्रभूति (राजा), ४०६, .४१५४ 


इष्टलिंग, २६२०२६६; २७४; २७८६-२७६ 

इष्टलिंग दीक्षा, २७४ 

इष्टलिंगधारण, २७८-२७६ 

इष्टलिंगधारण में सूतक प्रतिषेध, 
२७६-२६० 

इष्टलिंग-पूुजा, २७६-२८० 

इष्टलिंगार्चन, २६४ 

प्रो.) ईलियट, ४६६ 

ईशानशिव, ४६५ 

ईशानशिवगुरुदेवपद्धति (सिद्धान्तसार), 
१७0४२, ४००, ४०१, ४६५९ 

ईशाना, ३४७, ३४६ 

ईश्वर (शिव) के १८ अवतार, ५४१३ 

ईपवरगीता, ११६, ४६७-४६८, ५४१४, 

०२१, ९२३ 

ईश्वरप्रत्यभिज्ञा, २२२, २३०-२३३ 

ईश्वरप्रत्यभिज्ञाकारिका, ३४३ 

ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविमशिनी, १२७, 
२३४०२३४ 

श्वरप्रत्यभिज्ञाविवृति, २३९ 

ईश्वगप्रत्यभिज्नाविवतिविमशिनी, १२७, 
श२०, १३९५, १४७ 

ईश्वरशिव, ३०८, ३१५-३१६ 

ईश्वरसंहिता, २८, ७२, ८३, ६०-६२, 
६४-६५, १०२; (सात्वतव्याख्यान), 
१5१ 

ईश्वरसिदधि, २३३ 

ईश्वरादेत, २४९ 

उग्रज्योति, १४४ 

उग्रतारा, ३७६ 
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विषयानुक़मणिका ५६७ 


उग्रपरिपृच्छा, ४१७ 

उच्छिष्टचाण्डालिनी, ३६३ 

उज्जट, ३३८, ३४३, ३४४ 5 

उज्जयिनी, १२६, ४६५ 

उड़ीसा, ३७८ 

'मैमेरीविलक्कमु, १६३, २०० 

उण्मैविलक्षम १८२, १६१-१६३ 

उत्तर काल, ३०६, ३३२५४, ३४१, 
३४१, ३६१ 

उत्तर कील, .१११ 

उत्तर तनन्‍्त्र, ३५ 

उत्तर पीठ, ३३४; ३३७ 

उत्तर भाग, ३१४ 

उत्तर भारत, ४१६ 

उत्तररामचरित, १४३ 

उत्तरघट्क, १२१ 

उत्तराम्नाय, ३४० 

उत्तराध्ययन, ४७८-४७६ 

उत्तुंगशिव, ४६५ 

उत्पलदेव, १९४, २१०, २१४, २२२, २२७, 
श३०-ब३३, ब४#४८5, रेए०, 
२५७२-२४३, ३३६: ३४३, ५ +८ 

उत्पल वैष्णव, ७६, २२६-२२७, २४१, 
३5, २४० ३४४, २४६ 

उत्सव, १३ 

उत्सव बेर, १२ 

उद्भट, ३३८, ३४३-३४४ 

उद्योतकर, १०४, १३० 

उद्गक रामपुत्र, ४०६ 

उन्मत्तव्रत, १२३, ५३४ 

उपनयन संस्कार, ३७७७ 

उपनिषद्‌ १०६, ११६, १२३, १४७, २११, 
२१३, २१६, २२५, २४६, २५४६, 
॥००, ३६५७, ४६६४ ५०३ ४०५, 


४१७ 

उपनिषद्‌ ब्रह्ममुनि (उपनिषद्‌ योगी), 
१४-१५ 

उपपीठ, १४१, ३५७ 

उपपुराण, १२६, ५२५, ४३८ 

(ऋषि) उपमन्यु, ११४, १४९, ९०२-५०३, 
५१२ 

उपलब्ध काश्मीर वाइमय (नामावली), २४४ 

उपवेद, ४६६ 

उपासज्यान, ६०३, ४३२-२१३ 

उपादान (काल), २४ 

उपादान द्रव्य, ५४-५५ 

उपाय (चतुर्विध), २३६, २४५; अनुपाय, 
३२७; आणव उपाय, ३२७, ३४२, 
३५४; शाक्त उपाय, २४६, ३२७, 
उे४३े, इश्च ४४, २४७, ३६०; 
शाम्मव उपाय, २३७, ३२७, 
३४२, ३५४ 

उपाय-मण्डल, ३०५३ 

उपासना-ग्रन्थ, ९३४ 

उपासना-पद्धति, १७५, ४४५ 

उपासना-विधि, ३६१ ३६३, ३६६ 

उपास्य (त्रिविध), ३६८ 

उभयनिष्ठ, ३१० 

उमापति शिवाचार्य, १०८, १९२, १६७, 

१७४, १८२, १६२-२०२ 

उमापति शिवाचार्य के अन्य ग्रन्थ, 
२०१-२०२ 

उमासंहिता, ५४० 

उयैवन्ददेव नावनार, १८४ 

उष्णीष, ४०८ 

ऊर्णांदर, ४३७ 

ऊर्ध्वलिंगी, १४२ 

ऋग्वेद, १४,६१, ७१, ७६, ११३, १४२, 
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पद तनन्‍्त्रागम-ख़ण्ड 


प४ं६-१४७, २१०, ३८४, ५४११ 
ऋग्वेदीय सूक्त एवं मन्त्र, ५१७ - 
ऋजुविमर्शिनी टीका, ३१४५-३१६, ३३४ 
ऋषभदेव, ४५० 
ऋषभ सोमकेश्वर, ५३७ 
ऋषि; १४७-१४६८, २०६, २२४, ३६६, 
५१४, ५२० 
ऋषि-नामावली, ११६-१२० 
ऋषिपत्तन मंगदाव, ४०६ 
ऋषिभाषित, ४७८ 
ऋषिवंश, २७६ 
कक्षैणां भम्तम्द 
एकजटा, ३७६ 
एकत्ववाद, १८३ 
एकलिंग, १२० 
एकलिंगमाहात्म्य, ११६-१२०, १३२, १४३ 
एकवक्त्र, ३६४ 
एकाक्षरकोश, २८६ 
एकायन, ७६-७८; एकायन शाखा, 
७१-७७ 

एकोरामाराध्य, २६८ 

एरकनाथ, २१७, ३३४-३३८, ३४३ 

ए्ाणा, ३०८ 

एलाप्पलनावलर, १७४ 

ऐतरेय ब्राह्मण, ६८-६६ 

ऐतरेयारण्यक; १४२ 

ऐतिहासिक इतिवृत्त; ३३४, ३४८ 

ऐतिहासिक दृष्टि, ३३३, ३३५; ३४६, 
४३७, ४४८ 

ऐतिहासिक महत्त्व, ३३६ 

ऐतिहासिक विकासक्रम, ३४६, ४०७, 
४१०, ४३५४ 

ऐतिहासिक सन्दर्भ, ३४८ 

ऐन्रजालिक क्रिया, ४६६ 





पै, ४४१-४४२ 


ओडियान, ३१९, ३३४, ४०६, 8४२०, ४४६ 
ओडुक्षेत्र, ४४८ 

औत्तरेश्वर, १११ 

औपगायन, १८, ८२ 

औपनिषद, २१३-२१५, २२८, २४१ 
औपनिषद (महाकाव्य|) १७३; १८१ 
औषध कल्पग्रन्थ (जैन), ४७५ 
औषधि-वनस्पति विज्ञान, ३६२ 
ककारदेवी, ३४३ 

कक्षपुटी, ४८४ 

कक्ष्यास्तोत्र, २३६ 

कगल्लाददेव नायनार, १७३ 
कच्छपा, ४१४ 

कठ, ५१७ 

कटठोपनिषद्‌, ४१, २११ 

कणाद, १9६, १३० 

(डॉ.) कत्रे, ५११ 

कथासरित्सागर, १३८ 


क्रदम्ब वन, ३६९२ 


कन्युर, है बे 

कुन्युरसंग्रह, ४२० 

कन्नड़ भाषा, ४८३ 

कपदीसंहिता, १९२ 

कपालपात्रभोजन, १३६ 

कपिज्जलसंहिता, ८१, ८६ 

कपिल, ५६, ६० 

कपिलदेवर, १७३ 

कबन्धशिव, ३६४ 

कबीर, ५१६ 

कमलकूलिशयोग, ४४० 

कमला, ३६४, ३६६, बे५ ७, रक्त, रेक्ष २, 
३६३, ३६४, ब६४५ 

कमला (उपासनाविधि), ३६४ 

कमलापद्धति, ३६४ 


(0५॥65५: जञ्ञां द्वापा 2५४/५४५७व०४, 5प्राशंशाह 50 ए [6 श्युं ४/७॥07 2५४५४५९७व (5 30॥॥ 4926 - 47 560 2042) 





; विषयानुक्रमणिका ५६६ 
(स्वामी) करपात्री जी, २४१ “  कहलण;/२२१ 
करवीर, पफर काज्ची, शेदरे।, 895, 5ंहच 


करुणागर्भधातुमण्डल, ४१८ 

कसुवूर्तेश्वर, १७६, १७७ 

करेंक्कल अम्मैपाद, १७३ 

(सिद्ध) कर्णरिपा, ४१३ 

. कर्पूरमज्जरीसड्क, १३८ 

कर्मकाण्डक्रमावली, ५२४ 

कर्मराजाग्री, ४४१ 

कर्मसाम्य, १२३, २०३ 

कलकत्ता, ४६१ 

कलब्रशासन, १७२ 

कलब्रो (जैन शासक), १७२ 

कलापी ग्राम, २०६ 

कलाध्वा, ४२२ 

कलि, ४२२ 

कलिंग, है४ ८ 

कलियुग, ३६६, ३७६-३७७, ५४०१, ५०३ 

कलिवेनवा, १७४ 

कल्प, ४७१ 

कल्प-ग्रन्थ (जैन), ४७४-४७५ 

कल्पसूत्र, १० 

कल्याण, १४३ 

कल्याण (शक्ति अंक), ३७२ 

कल्याणिका, ३३०, ३४३ 

(भट्ट) कल्‍लट, १४४, २२०-२२१, २२६- 
२२६, २३६, २४०, रह१, २४८, 
२५०, ३४३ 

कवीद्धाचार्यसूची, १२६ 

कश्मीर, ४६९, ५२२ 

कश्मीरी विद्वान, ४२६ 

कश्यप, वें, ४, ७, १०, शैे०, ८-३१, 
रंढ, ३४ 

कश्यप ज्ञानकाण्ड, २७, ३४-३५, ५३ 


(डॉ. पी.वी.) काणे, ४६६, ५०४, ५२१ 
काण्वशाखा (शुक्लयजुर्वेद), ७२, 
७9३, ४२१ 
काण्वशाखामहिमसंग्रह, ७२ 
कात्यायनी, ३६६ 
कादम्बरी, १३८ । न्‍ 
कादिमत, ३६४ 
कादिविद्या, ३८४ 
कानेरिपा, ४१३ 
(डॉ.) कान्तिचन्ध पाण्डेय; १०४, १०६, 
१३४, १४२, १४४, २४४, २६४०; 
२७५, ३०७, ३०८, बेर७ बेरे८ 
कापाल, ४६२, ४६३ 
कापालिक, ३०६, ४६२-४६४, ४६६, 
४६८, ४०३, ५२३, ५३४; 
एबं, 2१५ 
कापालिक धारा,. ३१९ 
कापालिक परम्परा, ३०६, ३१४ 
कापालिक मत, १०३, १४४ 
कापालिक मतप्रवर्तक, १३६ 
कापालिक सम्प्रदाय, ३७६, ४६३, ४६४ 
काबो देशी, ४१६ 
कामकला, ३१७ 
कामकला खण्ड, ३६६८ 
कामकलाविलास, २४१, ३१४, ३८५१ 
फामधातु, ४०६ 
काममंगल, ३०८ 
कामराजविद्या, ३८४ 
कामरूप, ३०७, ३४२, ४४०, ४४६८ 
कामाक्षी, ३८३ 
कामाख्या पीठ, ३८० 
कामाख्यावासिनी, ३६८ 
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हैं58 तन्त्ागम-छण्ड 


कामिकागम, १०७, ११०, १9४/१४९, 
१४८, १8 द, १९१ 979७६; ११८, 
२६०; ४६६; ९६ 

कामेश्वर, ३१७ 

कामेश्वरी, ३१७, ५२२ 

कायपूजा, १०५ 

काययाग, ३२६ 

कायसिद्धान्त, ४४१ : 
धर्म, ४३६, ४४१, ४४२; महासु, 
४३६; सम्भोग, ४०६, ४३६, ४४१, 
४४२; स्वभाव, ४४१ 

कार्यावतरण, ५११ 

कायावरोहण महातीर्थ, १११, ११३; १६, 
१२६, ४६५ ५११, ४१३ 

कारणपदार्थ, १३१, १३२ 

कारणागम, १२६, १९१, १५४३, १७६८ 

कारण्डव्यूहसूच, ४११, ४१४ 

कारवणमाहात्म्य, ११६ 

कारुक, १११, ५४१३ 

कारोहण स्थल, ५१३ 

कार्ग्युद, ४२० 

कार्णाटिकेश्वर, ४६५ 

कार्तिकेय, ४३७ 

कार्तिकेयदीपविधि, (३० - 

कार्म मल, १७६, १७७ 

कालकर्षिणी, ३२० 

कालचक्रतन्त्र, ४०६, ४०६, ४१४, 
४४३, ४४५ 

कालचक्रतन्त्रटीका, ४४८ 

कालंजरतीर्थ, ५१२ 

कालभैरव, ३६४ 

कालमुखी, ३६० 

कालवंदन, ४६६, ४३६, ४३७ 

कालसंकर्षिणी, ३१४, ३३४, ३५४, 
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३६०, बै५4९ 
कालामुख, ३०६, ४६८, ४०४ 
कालामुख मत, १०३-१४४ 
कालामुख-मततप्रवर्तक, १३६ 
कालास्य सम्प्रदाय, ५३७ 
कालिका, ३७३, ३८३, ३६५ 
कालिकाक्रम, ३४३; ३५४० 
कालिंकापुराण, ३७५, ३८१ 
कालिदास, २१२, २४३, ३८०, ४०४, 

७०३२, ४३६५ 
काली, ३६४, ३६६, ३६८-३७६, ३७८, 

उचन, वे६४, ह३े८, ६४० 
काली (त्रयोदश), ३४० 
काली (द्वादश), ३९६ 

कामकला, ३७५४ 

कालकाली, ३७५ 

गुह्य, ३६९, ३७५, ३७६, २८७ 

चण्डकाली, ३७५ 

चामुण्डाकाली, ३७५ 

दक्षिणकाली, ३७४, ३४४५, ३७७ 

धनकाली, ३४७५ 

भद्रकाली, ३७५ 

महाकाली, ३७५, ५४० 

रुद्रकाली, ३४७ 

श्मशानकाली, ३७५ 

श्रीकाली, ३७५ 

सिद्धकाली, ३४४५ 
कालीतन्त्र, ३७४, ३७८ 
कालीनय, ३४१, ३६२ 
काली परम्परा, ३१४ 
कालीभुजंगप्रयातस्तोत्र, ३७६ 
काली-साहित्य, ३१७७-३७८ 
कालोत्तरसंहिता, ८५, ६६, १७८, १७६ 
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रौरवोत्तरागम, १४३ 
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ललितास्तवस्त्न, २१६ 

ललितेश्वर, ३६४ 
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लोकभाषा, ४८३ 


लोकोत्तरवादी, ४३६ 


लोचना, ४३६ 
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वरदेव, ३०८ 

वराहमिहिर, १३८ 
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श्रीकण्ठसूरि, १४२, १४४, १४७, २६० 

श्रीकण्ठीसंहिता, १०७, १७८, १६६, २१८, 
उेट्द 

श्रीकरभाष्य (ब्रह्मसृत्र), ११७, १३३, २८०, 
२८१, २८३ 

श्रीकरसंहिता, ६६ 

श्रीक्रमसंहिता, ३६१ 

श्रीचक्र, २१६, ३१७, ३६ 

श्रीतत्त्वचिन्तामणि, ४०५४ 

श्रीधर भट्ट, ४५१५, ५१६ 

श्रीयर स्वामी, ५३३ 

श्रीनाथ, ३०७, ३३७, ३४२ 

श्रीनाथ-शाखा, १०८, २१४५, २१७, २४७, 
२६० | 

श्रीनिवास मखी, १, ८-१०; ३७) ३६ 

श्रीपति पंडिताराध्य, १२६, १३३, २६२, 
२६८६०, २८१; २८३; रह४, रद ६ 


श्रीपर्वत (शैल), ३७२, ४०६, ४०७ 


श्रीप्रश्नसंहिता, २४, ८३, ८९, ४२२ 

श्रीभाष्य, ६ २५, ६० 

श्रीमित्र, ४१७ 

ओऔयन्च, ३८३ 

श्रीरुद्र, २६४ 

श्रीलंका, ४१८, ४१६ 

श्रीवत्स, २४२, २४३, ३३६, ३४७ 

श्रीविद्या, ३८१-३८६४ 

श्रीविद्यानिर्णय, २४३ 

श्रीविद्यारत्नसृत्र, ३८३ 

श्रीविद्या सम्प्रदाय, ३१४ 

श्रीवेष्णव, ८ 

श्रीशास्त्र, ३४४ 

श्रीहर्ष, २१५, ४०७ 

श्रुतदेवता, ४५३ 

श्रुति, ३६६, ४६५, ५००, ५२२ 

श्रुति-स्मृति, ४६१, ४६२ 

श्रीत धर्म, ५०३ 

श्रौत पाशुपत मत, ४६८ 

श्रौत प्रक्रिया, १-६, १३, ३६, ४७, ४६६, 
४६७ 

औत याग, ११, १३, ३६, ४७ 

श्रौत्त सूत्र, ५, ३६ 

श्वास-प्रश्वास चक्र, ४४२ 

श्वेतकेतु, १०६ 

भ्वेतदीप, ५३२ 

श्वेतमुनि, १०६, ११६, ५१२, ५१९ 

श्वेताम्बर (जैन), ४४०, ४८५ 

श्वेताश्व मुनि, ५१२ 

श्वेताश्वतर (ऋषि), ४६८, ५१२ 

श्वेताश्वतरोपनिषतु, ११२-११४, ११६, 
१२६, २११, २६१, ३६४, ४६५४, 
५१२, ५१७, ४१८, ६२० 

षट्कचुक, २४७, २५४८ 
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हू तन्त्रागम-खण्ड 
६ ४ । तन्जागम 


घेट्चक्रमेदन, ४५१ 

घटुत्रिंशत्तव (सृष्टिक्रम), १६८-१६६ 

घटवब्रिंशत्तत्वसंदोह, १४०, २४१ 

घट्साहस्रीसंहिता +/ ३१97 

पट॒स्थल (तत्त्व, २६६, २६४-२६७, ३०५ 

घडक्षरमन्त्र, ३७२, ४5० 

पडक्षरमन्त्री, २६३ 

घडक्षरविद्या, ४१७ 

पड़ंग महेशवर, ५०८ 

घड़ंग योग, %9७०-१७१ 

घड़ध्वप्रक्रिया, ४६१, ५२), ५४९६ 

पडघ्वशुद्धि, २२, २३६, ४३५, ४५, ५३६ 

घड़र, ३२७ 

पडर्ध (त्रिक) आगम, २१८, २४६ 

पड़दर्शन, २१३, २६०, 79६, ५२७ 

पड़दर्शनसमुच्चय, १०६, १२८, वि, ५१३ 

पड़देवोपासना, ५४३१ 

घड़धामवादी, २२६ 

घड्विद्यागम, ३६२ 

घण्मुद्रा, १३८८१३६, १४१, १४४ 

घाड़गुण्यविग्रह, ५३८ 

घोडशार, ४२७ 

पोडशी, ३६४, ३६६, ३६६ २७१, रे८), 
उेच्र 





मकलागमसारसग्रह, ही । 
संकर्पनिराकरणम्‌ं, १८२, १६३२-६३, रे०१ 
संकर्षण, ५३७, ४३८ 

संगम साहित्य; १७२ 

संगीत कला, १७४ 

संघ (चतुर्विध), ४५५ 

संघपाल, ४१७ 

सती खण्ड (शिवपुराण), ४४० 

सत्कार्यवाद,- १३१ 

सत्कार्यविचार, १३०-१३१ 


सत्य, १३, ४२२ 2) | 
सत्यनारायण गोयनका, ४८१ द 
सत्ययुग, ३७६, ३८६, ३६१, ५९०३ 
सदानन्द उपनिषतु, २७५ | 
सदाशिव, ४६५ 


सदुक्तिकर्णामृत, १४२, ४६४ 

सद्धर्मपुण्डरीक, ४११, ४१६ 

सद्योज्योति शिवाचार्य (खिटकनन्दन- 
खेटपाल-सिद्धगुरु), १२४, १३), 
१४३, १४५२-१९६, १5५, १६७, 
५३० 

सद्वृत्ति, १४४ 

सनत्कुमार, ५२६ 

सनत्कुमारसंहिता, १६, २०, दं४ (३, ५४ 

सनातन, ५०३ 

सनातन परम्परा, ३८० 

सन्त दाशनिक, १७५ 

सन्त साहित्य; २८८ 

सन्धिनिर्मोचनसूत्र, ४११ 

सप्तपातालक्रम, ४०८ 

सप्तर्षि (वसिष्ठ आदि), १८५, ४३७ 

सभ्याग्नि, १३ 

समनन्‍्तभद्र, ४११ 

समन्तभद्गरधारणी, ४१८ 

समय गुरवर, १७३ 

समय दीक्षा, १9० 

समयपंचक, १४१ 

समय विद्या, ३६० 

समया, ३336 

समयाचार्य (चार), १७४, १७४, १७८ 

समरकन्द, ४7८ 

समाधि, २५, २२६, ४४३ 

समाधि (उन्‍्मीलन), ३५४५ 


समाधिराजसूत्र, ४११ 
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समान अधिकार, २७७-२७८ 

समाराधन (चतुर्विध), २२-२३, ५० 

समीक्षण ध्यानविधिं, ४८१ 

समुच्चयवाद, ५१६ 

सम्पुटतन्त्र, ४२१ 

समूर्ताराधन, १०-१२ 

समूर्तार्चनाधिकार, २७-२६, ३१, ३३, ३४, 
५३ 

सम्प्रदाय (विविध); ३३२-३३४, ३३६, 
३४१, ३४३, ३४६, २४% दे४४, 
३५६, ३५७/४६6४, ४६६५६, ४०३२ 

सम्प्रदाय (स्वतन्त्र), ३०६, ३१० ३२६, 
इर्७ 

सम्बन्दर, १9४, १७५, १७६ 

सम्मोद (सारूप्य), २२ 

सम्मोहनतन्त्र, ३६३ 

सम्यक्‌ चारित्र; ४५१, ४७६ 

सम्यग ज्ञान, ४५१; ४७६ 

सम्यगु दर्शन, ४४१, ४७९, ४७६ 

सरमा, ३६१ 

सरस्वती, ३६६, ३9७६, ४५३, ४२६ 

सरस्वती भवन, ३८३, ३८४; ३६२ 

सरहपाद, ४१३, ४१५ 

सर्वज्ञानोत्तरागम, १४२; १६७; १६८, १८२, 
३४६ 

सर्वतथागततत्त्वसंग्रह, ४०६, ४१६ 

सर्वतथागता ..:. --तन्त्र, ४०८ 

सर्वदर्शनसंग्ह, १०४, ११४; १२६; १२८, 
१२६, १३१, 92६७, #च 

सर्वदुर्गतिपरिशोधनक़ल्प; ४०६ 

सर्वनीवरणविष्कम्भी, ४०८, ४१ 

सर्वमतोपन्यास, १८८ 

सर्वागमप्रामाण्य, १४८ 

सर्वात्मिशम्भु, १०५, १४७, १८८ 


सर्वास्तिवाद[(दी), २१३, ४११, ४१६८ 

सहस्नार (चक्र), ३२७ 

संन्यासपद्धति, ११९ 

संवरमण्डल, ४४च 

संविच्चक्रोदय, ३५४३ 

संवित्कम, ३४० 

संवित तत्त्व, २२७ 

संवित्तिशुन्य ब्रह्मवादी, २२६ 

संवितु स्तोन्न, उ८ 

संविदद्देत, ३२५४ 

संवृति बोधिचित्त, ४४० 

संस्कार (अष्टादश), २ 

संस्कार (अष्टचल्वारिंशत), १ 

संस्कारकारिका, १२६, १२६, १३६ 

संस्कृत बौद्ध शास्त्र, ४१७ 

संस्कृत भाषा, ४१६, ४८३, ४६6, २४२ 

संस्कृत शब्दकोश, ४६६ 

संहारक्रम, ३१५ 

संहिता, ३७६, ४६७, ४६६; ५३१, ४३३, 
४३४6, एये७ 

सांख्यकारिका, ५३० 

सांख्यदर्शन, ५८-६०, १४८८ १६६;::२२६, 
२३३, ४६६-४६८, ४००, ५०३, 
५१८, ४२), ४२५, (४७ 

सांख्य-योंग, २३, ५६८६-६०; द४, १॥३, 
५२०, १२६ 

सांख्य-संमत, ५२३, ५३५४ 

सातवाहन, ४६३ 

सात्वततन्त्र, ४६३, ४२७, ५३३ 

सात्वत मत, ४६४ 

सात महाशास्त्र, ४६२ 

सात्वतसंहिता, १८, ४३, ८४, ६१,४६४ 
१०१, १०२, ४४२३, ५३३ 

साधकानुभव-परम्परा, ४७४ 
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साथनचतुष्टय, २६२ 

साधनप्रक्रिया, ३१३, ३२६, ३२७ 
साथनप्रणाली (चतुर्विध), १७६ 
साधनमाला, १४४, ४१३; ४१४ 
साधनविधि, ३२६, ४३६, ४६३, ४६४ 
साधिकार, ३०८, ३०६ 

सामब्राह्मण, १४ 

सामर॒स्य, १४२, ३२५ 





सामपवंद, ७१, )5७, ५३१ 

सामुद्रिक शास्त्र, ५२७ 

साम्ब (पंचवीर), ५३७ 

साम्बपञ्चाशिका (व्याख्या), २४०, २४२ 

साम्यावस्था, २६३ 

सायण-माधव, १४, १७४, १9७, १२९, 
१२६८-१३), १४६ 

सारनाथ, ४०६ 

सारस्वती सुषमा, १३६, २७६ 

सार्थतिशतिकालोत्तर, १२७, १५३ 

सार्थत्रिशतिकालोत्तरवृत्ति, १४७ 

सार्धशतिक, ३४६, ३५० 

सास्कय, ४२० 

साहस मुद्रा, ३६१ 

साहस सम्प्रदाय, ३४२, ३४६, ३६१, ३६२ 

सिद्ध (चौरासी)। १४४, ४०६, ४१५; ज्ञान, 
३५६८; मन्त्र. ३४८७ मेलाप . ३५८; 
जाक्त. ३४८: शांभव, ३५४८, ३२६१ 

सिद्धक्रम, ३०८, ३१२, ३१६, ३१७, ३३६ 

सिद्धचक्र, ४५१ 

सिद्धनाथ (शम्भुनाध), २३८, र३६, २४३, 
२८२-२८३; ३३६, ३४४, २४४५, 
३४७) 

सिद्ध-परम्परा, २०६, वेग्े६ 

सिद्धमहारहस्थ, २११, २१६ 


सिद्धयोगी, १२३ 

सिद्धयोगीश्वरीमत, १०८, २१८, ३१२ 

सिद्ध रामेश्वर, २८२, २८३ 

सिद्ध रामेश्वर वचनगलु, २८२ 

सिद्धसन्तति, ३३६ 

सिद्ध सम्प्रदाय, १४३/ २४२, २४३ 

सिद्ध सारस्वत, ४५६ 

सिद्ध साहित्य, ४१६ 

सिंद्धसूत्र, ३४०, ३४१ 

सिद्धाचार्य ४१४, ४२०, ४४६ 

सिद्धातन्त्र, १४८, २०८; रे४५, २४६ 

समिद्धांदिचक्र, ३७७ 

सिद्धान्त, ११४, १३७, १४४, १५५४, १७६, 
१६८१, १६४, २६०, *े८१ 

सिद्धान्तदीपिका (प्रकाशिका), १०५, १४८ 
है ६ «मे व 

सिद्धान्तशास्त्र, ४६३, ४३६ 

मैद्धान्तशिखामणि, ११४, २६०, २६१ 
र६७; २७६, २७६८६- २८४, ९६॥३, 
२६३-२६७, २६६-३०३ 
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सुभगोदयस्तुति (स्तोत्र), २१५, ३८३ 

सुभाषितसुरख्भुम, २८७ 
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सुतिद्धिकरमहातन्त्रराज, ४१६ 
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तन्त्रागम खण्ड द्वादश अध्यायों में विभाजित है। इस खण्ड में । क्‍ 
, आगम-तन्त्र शास्त्र में दर्शन एवं तन्त्र के विविध आयार्मों पर 
द क चिन्तन किया गया है। प्रथम अध्याय में वैखानस 











एवं तन्त्र के आधार पर लगभग सभी पुराणों के अन्तर्गति 7 । 
णाहागा परिचय दिया गया है | 
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